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AL LECTOR 


Hace mucho tiempo que acaricidbamos la idea de escribir 
un libro sobre la persona adorable de Jesucristo y su influencia 
capital sobre nosotros. Un conjunto de circunstancias que no 
dependian de nuestra voluntad fueron retrasando nuestro pro- 
yecto para dar paso a otra serie de libros que han ido apare- 
ciendo sucesivamente en esta misma coleccion de la B. A. C. A1 
publicar nuestra ñltima obra, Teologia de la caridad, voces 
amigas, con cariñosa insistencia, trataron de embarcarnos, 
una vez mas, por otros rumbos y de hacernos abordar con 
la pluma otros asuntos completamente distintos. Pero esta 
vez decidimos mantenernos firmes en torno a nuestro pro- 
yecto cristologico. Hoy tenemos la satisfaccion de ofrecer a 
nuestros lectores el fruto de nuestros esfuerzos: Jesucristo y la 
vida cristiana. 

Desde el primer momento concebimos nuestra obra a base 
de dos partes fundamentales que se complementaran mutua- 
mente. En la primera expondriamos en plan estrictamente 
teologico—aunque extremando la claridad y transparencia 
para ponerlo al alcance de los seglares cultos—el maravilloso 
tratado del Verbo encarnado, que constituye, sin duda alguna, 
la parte mas bella y emocionante de toda la teologia dogma- 
tica. Este tratado tiene, ademas, la gran ventaja de ser extre- 
madamente fecundo en orden a la practica de la vida cris- 
tiana, que consiste toda ella, en lo que tiene de basico y fun- 
damental, cn nuestra plena incorporacidn a Cristo. 

Era necesario, empero, hacer ver con claridad a los no 
iniciados en teologia esta proyeccion practica de la teologia 
cristoldgica, y ello requeria forzosamente una segunda parte 
que tuviera por finalidad poner de manifiesto, con la debida 
extension, la riqueza extraordinaria de elementos vitales que 
contiene en orden a nuestra vida cristiana. Es lo que hemos 
procurado hacer, siquiera sea a grandes rasgos, en la segunda 
parte de nuestra obra. 

En la primera parte nos inspiramos principalmente en el 
Doctor Angelico, Santo Tomds de Aquino, cuyo tratado del 
Verbo encarnado en la Suma Teologica citamos a cada paso, 
aunque teniendo siempre a la vista las ultimas adquisiciones 
de la moderna cristologia. En la segunda parte damos entrada 



en gran escala a los autores espirituales de indole practica 
que han tratado ias materias correspondientes a nuestro plan. 

Una vez mas hemos redactado nuestra obra pensando en 
el gran phblico seglar, mas que en los teologos profesionales. 
Por ello, hemos procurado extremar la claridad de las ideas, 
al tratar, sobre todo, de los grandes problemas que plantea el 
tratado teologico del Verbo encarnado. Sin renunciar al meto- 
do tradicional en las escuelas catdlicas a base de conclusiones 
escalonadas—ningun otro se le puede comparar en orden, cla- 
ridad y precision—, hemos suavizado la terminologia cientifica, 
despojandola de todo tecnicismo inaccesible a los no iniciados 
en teologia. Creemos que ninghn seglar medianamente culto 
tropezara en una sola pagina de nuestro libro. Este mismo 
criterio metodologico—que tanta aceptacion ha tenido en nues- 
tras obras anteriores por parte del piiblico seglar—lo man- 
tendremos tambien en la exposicion del tratado de Dios uno, 
trino y creador que vamos a preparar, y con el que completare- 
mos, Dios mediante, la vision panoramica de toda la teologia 
catolica—dogmatica, moral y mistica—que hemos ofrecido 
principalmente a los fieles seglares en esta misma coleccion 
de la B. A. C. 

Quiera el Señor, por intercesion de la dulce Virgen Maria 
—a la que una vez mas dedicamos estas humildes paginas—, 
bendecir nuestros pobres esfuerzos, encaminados ñnicamente 
a su mayor gloria y a la dilatacion de su reinado de amor en el 
mundo entero. 



JESUCRISTO Y LA VIDA CRISTIANA 



P R I M E R A P A R T E 

Jesucristo 


I. Como acabamos de advertir al lector en nuestra breve m- 
troduccion, dedicaremos esta primera parte de nuestra obra a es- 
tudiar la persona adorable de Jesucristo, en si misma y en sus 
principales misterios. 

En esta exposicion seguiremos con toda fidelidad las huellas 
del Angelico Doctor, Santo Tomas de Aquino, que es el Doctor 
Universal que la Iglesia propone como guia seguro a todos los 
tedlogos catdlicos (cf. cn.1366 § 2.®). 

Despues de un capltulo preliminar en el que estudiaremos al 
Verbo de Dios tal como preexiste eternamente «en el seno del Padre» 
(cf. lo 1,18), dividiremos esta primera parte en dos grandes libros, con 
sus correspondientes secciones, capitulos y articulos, con arreglo al 
siguiente esquema general, en el que los numeros indican las cues- 
tiones correspondientes a la tercera parte de la Suma Teoldgica de 
Santo Tomis: 

CApiruLO preliminar: El Verbo de Dios en el seno del Padre 
Libro I: El Verbo encarnado 


Seccidn i.»; La 
encarnaci6n en 
sl misma. 


( i) Conveniencia de la encarnacidn. 

2) Naturaleza defa) La union en sl misma,, 
la encarna--| b) La persona asumente. . 
“6n.ccj La naturaleza asumida. 

3) De lasçosasf^ Perfecciones. 


asumidaspor-^^-^ i:erfeccione 
elVerbo.... Defectos.. 


Seccidn 2.*; Consecuencias de la 
encarnacion. 


En el mismo Cristo. 

Con rakcidn al Padre.. . 
Con relacidn a nosotros. 




20-24 

25-26 


Libro II: Los misterios de la vida de Cristo 

_ ^ J ,\a) Concepci6n. 

En su entrada en elj Nacimiento.! 


• 38-39 


\d. 


n p 1 40 

U Tentacidn. 

• \ c) Doctrina. T, 

U; Milagros.43.45 


















I a) Pasi6n. 46-49 

Seccidn 3.*; En su salida del mundo.. J Muerte. 50 

c) Sepultura. 51 

\d) Descenso a los infiernos.. 52 


Seccidn 4.“; En su exaltacidn gloriosa. 


'a) Resurreccion. 53-56 

b) Ascensi6n. 57 

■ A la diestra del Padre.... 58 

d) Realeza de Cristo. 58 a.i 

_e) Potestad judicial. 59 


En la exposicidn de este magnifico plan del Doctor Angelico 
puede seguirse un doble criterio: el de un tratado estrictamente 
teologico, que pudiera servir de texto en una clase de teologia, y 
el de una exposicidn ascetico-mistica encaminada a fomentar la 
piedad de los fieles. Nosotros vamos a intentar reunir las v'entajas 
de los dos metodos, esforzandonos en exponer ampliamente, en 
esta primera parte, la teologia del Verbo encarnado en todo su rigor 
cientifico, y procurando, en la segunda parte, proyectarla a la 
practica de la vida cristiana. La piedad brotando del dogma: tal 
es, nos parece, el procedimiento ideal para asegurar su solidez y 
eficacia. 


CAPITULO PRELIMINAR 

E1 Verbo dc Dios en el seno del Padre 

«AI principio era el Verbo» (lo 1,1). 

2. Antes de estudiar el misterio de la encarnacidn y su resul- 
tado—la persona adorable de Cristo en su doble naturaleza divina 
y humana—vamos a echar una rapida ojeada al misterio de su 
preexistencia etema como Verbo de Dios «en el seno del Pa- 
cre» (cf. lo 1,18). Ningdn otro asunto merece tanto nuestra aten- 
di6n como el relativo a las personas y perfecciones divinas. Ellas 
son el Infinito, y todo lo demds es de suyo nada y no tiene inter6s 
sino por relacidn a ellas. 


I. E1 Verbo de Dios 

La raz6n humana, abandonada a sl misma, no hubiera podido 
sospechar jamas el misterio insondable de la vida intima de Dios. 
Remontandose por la escala anal6gica del ser a traves de las cria- 
turas, puede el entendimiento del hombre descubrir al Dios uno, 
Creador de todo cuanto existe, y precisar algunos de sus atributos 
mas sublimes: su inmensidad, eternidad, simplicidad e infinita 
perfecci6n. Pero jamas acertara a sospechar, ni menos a descubrir, 
el menor vestigio de la vida Intima de Dios. Solo por divina reve- 
laci6n podrd asomarse el hombre a ese abismo sin fondo ni ri- 









KL VERBO DE DIOS EN EL SENO DEL PADBE S 

La revelacion es un hecho. Dios ha hablado a los hombres, 
aunque de una manera gradual y progresiva. En el Antiguo Testa- 
mento aparece claramente como Creador del universo y supremo 
Legislador de la humanidad, pero el misterio de su vida intima 
permanece todavia oculto. Solo cuando, llegada la plenitud de los 
tiempos, dejo de hablarnos a traves de los profetas y envio al mun- 
do a su propio Hijo en forma humana, se descorrio por completo 
el velo, y el hombre contempld atonito el misterio inefable de la 
divina fecundidad: 

«Muchas veces y de muchas maneras habl6 Dios en otro tiempo a nues- 
tros padres por ministerio de los profetas; liltimamente, en estos dias, nos 
habld por su Hijo, a quien constituyo heredero de todo, por quien tambi^n 
hizo el mundo; y qi!e siendo el esplendor de su gloria y la imagen de su 
substancia y el que con su poderosa palabra sustenta todas las cosas, des- 
pu6s de hacer la purificacidn de los pecados, se sentd a la diestra de la Ma- 
jcstad en las alturas, hecho tanto mayor que los dngeles, cuanto hered6 un 
nombre mds excelente que ellos. «iPues a cu41 de los ingeles dijo alguna 
vez: T6 eres mi Hijo, yo te he engendrado hoy?» (Hebr l,i-s). 

Dios es Padre. Tiene un Hijo, engendrado por en el eterno 
hoy de su existencia. Contemplandose a si mismo en el espejo 
purisimo de su propia divina esencia, el Padre engendra una Ima- 
gen perfectisima de si mismo, que lo expresa y reproduce en toda 
su divina grandeza e inmensidad. Imagen perfectisima, Verbo men- 
tal, Idea, Prototipo, Palabra viviente y substancial del Padre, cons- 
tituye una segunda persona en todo igual a la primera, excepto en 
la real oposicion de paternidad y filiacidn, que hace que la primera 
sea Padre y la segunda Hijo. 

EI hombre, al entender cualquier cosa, prorrumpe tambien en 
un verbo mental, que no es otra cosa que la idea de la cosa en- 
tendida. Pero esta suerte de generacion intelectual, que da origen 
a nuestras ideas, es diferentisima de la generacidn intelectual que 
da origen al Verbo eterno en el seno del Padre. Porque, en el 
hombre, la accidn de entender sc distingue realmente del hombre 
que entiende; es algo accidental, de naturaleza y existencia dis- 
tintas del sujeto, y va siempre acompañada de sucesion, de com- 
posicion de acto y potencia, de movimiento, etc. En Dios, por el 
contrario, la accidn de entender—lo mismo que la de amar—se 
identifica con su propia esencia divina, porque su entender y su 
querer constituyen su mismo ser. Por eso en las dos procesiones 
divinas, o sea, la que da origen al Hijo por via de generacion inte- 
lcctual y la que da origen al Espiritu Santo por via de amor proce- 
dente del Padre y del Hijo, no se da sucesion alguna, ni prioridad 
o posterioridad, ni composicion de acto y de potencia, ni movimiento, 
ni diversidad alguna de tiempo o de naturaleza; sino que son eter- 
nas con la misma eternidad de Dios. En las procesiones divinas se 
cumple en grado maximo aquel gran principio de Santo Tomas 1 en 
virtud del cual cuanto una naturaleza es mas perfecta y elevada. 
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tanto son mis intimas sus emanaciones, hasta llegar en Dios a la 
total identidad de las procesiones con la misma esencia divina 2. 

Por eso la segunda persona de la Santisima Trinidad, el Hijo 
o Verbo del Padre, es Dios como el Padre, posee juntamente con 
el y el Espiritu Santo la plenitud de la divinidad. Es Dios de Dios, 
Luz de Luz, Dios verdadero de Dios verdadero, como decimos en 
el Credo de la misa. E1 mismo Cristo lo proclamd abiertamente 
cuando dijo: El Padre y yo somos una misma cosa (lo 10,30). 

Escuchemos al gran maestro de la vida espiritual, dom Columba 
Marmibn, explicando con piedad y uncidn estas ideas tan elevadas 
y sublimes 3; 

«Dios es la plenitud del ser, el oc^ano sin riberas de la perfeccion y de 
la vida. No podremos nunca figurarnos cdmo es Dios, pues tan pronto 
como intentamos hacerlo, le atribuimos una forma concreta, y, por consi- 
guiente, con limites. Por mucho que queramos ensanchar esos Hmites, no 
alcanzaremos jamds la infinitud de Dios: Dios es el Ser mismo, el Ser ne- 
cesario, el Ser subsistente por sl mismo, que posee en su plenitud todas las 
perfecciones. 

Pues bien; he aqul una maravilla que nos descubre la revelacidn: En 
Dios hay fecundidad, posee una paternidad espiritual e inefable. Es Padre, 
y como tal, principio de toda la vida divina en la Santlsima Trinidad. Dios, 
Inteligencia infinita, se comprende perfectamente; en un solo acto ve todo 
lo que es y cuanto hay en El; de una sola mirada abarca, por asl decirlo, la 
plenitud de sus perfecciones, y en una sola idea, en una palabra, que agota 
su conocimiento, expresa ese mismo conocimiento infinito. Esa idea con- 
cebida por la inteligencia eterna, esa palabra por la cual se expresa Dios 
a SI mismo, es el Verbo. La fe nos dice tambi^n que ese Verbo es Dios, 
porque posee, o mejor dicho, es con el Padre una misma naturaleza divina. 

Y porque el Padre comunica a ese Verbo una naturaleza no sdlo seme- 
jante, sino iddntica a la suya, la Sagrada Escritura nos dice que le engendra, 
y por eso Ilama al Verbo el Hijo. Los libros inspirados nos presentan la voz 
inefable de Dios, que contempla a su Hijo y proclama la bienaventuranza 
de su eterna fecundidad: «Del seno de la divinidad, antes de crear la luz, 
te engendrd» (Ps 109,3); «Td eres mi Hijo muy amado, en quien tengo to- 
das mis complacencias» (Mc i,ii). 

Ese Hijo es perfecto, posee con el Padre todas las perfecciones divinas, 
salvo la propiedad de ser Padre. En su perfeccidn iguala al Padre por la 
unidad de naturaleza. Las criaturas no pueden comunicar sino una natura- 
raleza semejante a la suya: simili sibi. Dios engendra a Dios y le da su propia 
naturaleza, y, por lo mismo, engendra lo infinito y se contempla en otra 
persona que es su igual, y tan igual que entrambos son una misma cosa, 
pues poseen una sola naturaleza divina, y el Hijo agota la fecundidad eter- 
na, por lo cual es una misma cosa con el Padre: Unigenitus Dei Filius... Ego 
et Pater unum sumus (lo 10,30). 

Finalmente, ese Hijo muy amado, igual al Padre y, con todo, distinto 
de EI y persona divina como EI, no se separa del Padre. EI Verbo vive siem- 
pre en la inteligencia infinita que le concibe; el Hijo mora siempre en el 
seno del Padre, que le engendra. 

Mora por unidad de naturaleza y mora tambidn por el amor que Padre 

2 Cf. CuERVO, O.P., introducci6n a la cuestidn 37 de la primera parte da la Suma Tso- 
Idgica, edici6n bilingiie, BAC t.2 (Madrid 1948) P*39* 

3 Gf. Jesucristo en sus misterios 2.* ed. (Barcelona 1941) c 


C.3 P.3S-37* 
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e Hijo se tienen. De ese amor, como de principio Unico, procede el Espi- 
ritu Santo, amor substancial del Padre y del Hijo. 

Veis ahora cudl es el orden misterioso de las comunicaciones inefables 
de la vida fntima de Dios en la Santlsima Trinidad. E1 Padre, plenitud de 
la vida, engendra un Hijo; y del Padre y del EEjo, como de un solo princi- 
pio, procede el Espfritu de Amor. Los tres poseen la misma eternidad, la 
misma infinitud de perfeccibn, la misma sabidurfa, e! mismo poder, la mis- 
ma santidad, porque la naturaleza divina es id^ntica en las tres personas. 

Pero cada persona posee propiedades exclusivas: ser Padre, ser Hijo, 
proceder del Padre y del Hijo. Propiedades que establecen entre las perso- 
nas relaciones inefables y distinguen unas de otras. Existe un orden de ori- 
gen, sin que haya ni prioridad de tiempo, ni superioridad jerarguica, ni re- 
lacidn de dependencia. 

Asl nos habla la revelacidn. No hubi^ramos podido Ilegar a conocer 
tales verdades si no nos hubieran sido reveladas; pero Jesucristo nos las 
quiso dar a conocer para ejercicio de nuestra fe y mayor alegrfa de nuestras 
almas. Cuando contemplemos a Dios en la eternidad, veremos que es esen- 
cial a la vida infinita, y natural al Ser divino, ser uno en tres personas». 

2. E1 prologo del evangelio de San Juan 

Esta es, en sus lineas generales y en brevisimo resumen, la teo- 
logia del Verbo de Dios, que subsiste eternamente en el seno del 
Padre. Para completar un poco esta rdpida visidn de conjunto, 
ofrecemos al lector a continuacidn un breve comentario exegdtico- 
teoldgico del maravilloso prdlogo del cvangelio de San Juan, en el 
que el disclpulo amado de Jesiis rcmonta su vuclo de ^guila caudal 
hasta las alturas sublimes de la divinidad de Jesucristo^. 

' A1 principio cra el Vcrbo, 
y cl Vcrbo estaba cn Dios, 
y el Vcrbo era Dios. 

3. San Juan presenta al Verbo o PalabraS de Dios en tres 
frases que muestran sucesivamente; 

a) La anterioridad del Verbo con relacidn a todo lo creado: «A1 prin- 
cipio era el Verbo». «A1 principio», o sea, antes de que el mundo fuese he- 
cho. Hay aquf una clara alusibn al primer versfculo del G^nesis, que co- 
mienza del mismo modo: «A1 principio cre6 Dios los cielos y la tierra» 
(G6n 1,1). 

San Juan quiere insinuar con esto que el Verbo o Palabra que va a des- 
cribir es la Palabra de Dios, por la que fue creado el mundo entero. 

b) Su PRESENCiA ETERNA en Dios: «Y el Verbo estaba en Dios». Sin 
duda alguna, por la palabra Dios hay que entender aqul la persona del Padre. 

c) Su DISTINC16N de la persona del Padre: si estaha en Dios (Padre), 
es evidente que se distingue de El. 

d) Su DiviNiDAD en cuanto Verbo, o sea, en cuanto distinto del Padre 
«Y el Verbo era Dios». 

» Hemos consultado, principalmente, la obra del P. Boismard, O.P., Le prologue de Saint 
/ean (Ed. du Cerf, Paris 1953), que recoge los liltimos resultados de la moderna exdgesis bi- 
blica. Con frecuencia citamos literalmente. 

5 Serla mAs exacto traducir Palabra en vez de Verbo; pero ello obligarfa a retocar todo el 
cosas. Por lo demAs, la expresidn Verbo es muy conocida y admitida por todos. ^ 
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N6tese la sublime elevacibn de estos versiculos en medio de 
su aparente sencillez. Las palabras apenas varian y, sin embargo, 
el pensamiento se eleva sucesivamente, como en un vuelo circular. 
Por eso, desde los tiempos de San Ireneo, se adjudica a Saii Juan 
el simbolismo del aguila en pleno vuelo elevandose hacia el cielo. 
Aunque las palabras apenas varian, el pensamiento se eleva en un 
crescendo majestuoso, en el que San Juan va sentando, sucesivamente, 
las cuatro grandes afirmaciones que acabamos de recoger. 

2 EI estaba al principio en Dios. 

4. Como para remachar su pensamiento y cerrar el ciclo de 
las relaciones del Verbo con Dios Padre, San Juan vuelve a tomar 
las ideas de las dos primeras frases: «AI principio», o sea, antes 
que Dios creara al mundo, el Verbo estaba ya en Dios. La union 
en una sola frase de estas dos ideas: la creacidn y la presencia del 
Verbo en Dios, es, probablemente, un eco de lo que el profeta 
habia dicho de la Sabiduria: 

«Cuando fundd los cielos, estaba yo... Cuando echd los cimientos de la 
tierra, estaba yo con E1 como arquitecto* (Prov 8,27-30). 

De mancra casi insensible, el pensamiento de San Juan se orienta 
ya hacia la consideracidn del papel desempeñado por el Verbo en 
la obra creadora, que describird en el versiculo siguiente: 

3 Todas las cosas fueron hechas por EI, 
y sin E1 no se hizo nada. 

S. Despues de haber descrito al Verbo en sus relaciones con 
Dios Padre, San Juan nos dice ahora el papel que ha desempeñado 
en la creaci6n del mundo. 

Este versiculo est6 compuesto de dos frases sucesivas, unidas 
simplemente por la conjuncidn y. Segtin un procedimiento empleado 
corrientemente cn la literatura judia (el paralelismo antit6tico), la 
segunda frase vuelve a tomar, en forma negativa, la idea expresada 
en la primera, pero con un nuevo matiz que importa destacar. 

Mucho antes de la creaciñn del mundo, el Verbo era (ijv), 
existia ya. Por el contrario, todas las dema.s cosas, o sea, el conjunto 
de todos los seres que existen fuera de Dios y de su Palabra, em- 
piezan a existir (JyfvETo) en un momento determinado del tiempo; 
y este paso del no ser al ser es efectuado por medio (5i6) del Verbo 
de Dios: «Todas las cosas fueron hechas por El». 

San Juan vuelve a tomar en seguida la misma idea en forma ne- 
gativa: nada absolutamente ha podido venir a la existencia sin el 
Verbo (x“pis ainov). Esta liltima expresion requiere una palabra 
de explicacidn. Segiin el paralelismo de las frases, estariamos ten- 
tados de comprender la expresihn sin El como lo opuesto exacta- 
mente a la expresion por El: todo ha sido hecho por la accion del 
Verbo y sin esta accion nada ha podido ser hecho. Pero, en realidad, 
hay un ligero progreso en el pensamiento. La preposicion griega 
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utilizada aqui (x<apis) significa, propiamente, separado de, aparte de. 
La idea primeramente expresada es la de una cosa separada de otra 
cosa, salida de otra cosa a la que perteneda primitivamente. E1 
sentido exacto se nos daria en la parabola-alegorla de la viña y de 
los sarmientos (cf. lo 15,1-8). La idea general de la parabola es 
que es preciso permanecer en Cristo y que Cristo permanezca 
en nosotros: 

«Permaneced en mf y yo en vosotros. Como el sarmiento no puede dar 
fruto de sf mismo si no permaneciere en la vid, tampoco vosotro.s si no 
permaneciereis en mf» (lo 15,4). 

La idea se vuelve a tomar en seguida en los siguientes terminos: 

«Yo soy la vid, vosotros los sarmientos. E1 que permanece en mf y yo 
en ti, &se da mucho fruto, porque sin mf (x“Pis ipoO) no podeis hacer 
nada* (lo 15,5). 

La expresion sin mi se opone evidentemcnte a las expresiones 
anteriores: permaneced en mi, que yo permanezca en vosotros, es 
decir, a la idea de presencia mutua. 

E1 verslculo tercero del prdlogo que estamos comentando ex- 
presa la misma idea, con la misma preposicidn, pero en el orden 
natural. De la misma manera que, sobrenaturalmente, es preciso 
permanecer en Cristo, puesto que fuera de El, separados de El, no 
podemos hacer nada, no somos nada sobrenaturalmente hablando, 
asl, en el orden natural, nada ha venido a la existencia sino en el 
Verbo de Dios. 

E1 papel creador del Verbo es expresado, pues, bajo una doble 
forma en este tercer verslculo: todo cuanto existe ha venido a la 
existencia por el Verbo y en el Verbo de Dios. San Juan utiliza las 
mismas expresiones con que San Pablo caracteriza tambi^n la obra 
creadora de Cristo en su eplstola a los Colosenses: 

«Porque en E1 fueron creadas todas las cosas del cielo y de la tierra, las 
visibles y las invisibles, los tronos, las dominaciones, los principados, las 
potestades; todo fue creado por E1 y para El. E1 es antes que todo, y todo 
subsiste en Eb (Col 1,16-17). 

Esta ultima expresidn de San Pablo la va a emplear San Juan 
en el versiculo siguiente. Asi como el verslculo segundo de este 
grandioso prologo preparaba la idea del papel creador del Verbo 
expresada en el versiculo tercero, la segunda parte de este versiculo 
forma una transicion y anuncia la idea que sera expresada en el 
versiculo cuarto: es en el Verbo donde todos los seres creados 
tomaran su propia vida. 

^ Todo cuanto ha sido hecho, en E1 era vida, 
y la vida era la luz de los hombres. 

6. Dos lecturas diferentes se han dado de la primera parte 
de este versiculo con relacibn al anterior. La Vulgata latina y la 
casi totalidad de los comentaristas a partir de Alejandro de Alejan- 
dria (s.iv) unen la primera parte de este versiculo a la ultima del 
anterior, de donde resulta la siguiente lectura: «Y sin E1 no se hizo 
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nada de cuanto ha sido hecho». Pei o la lectura de los primeros siglos 
de la Iglesia—conservada todavia en el siglo iv por Eusebio de 
Cesarea, San Atanasio, San Cirilo de Jerusalen, San Epifanio, San 
Hilario, San Ambrosio, San Jeronimo y San Agustin—y resucitada 
por gran numero de exegetas modernos, es la que acabamos de 
dar; «Todo cuanto ha sido hecho, en E1 era vida». Esta version 
—aparte de su antigiiedad, que es la raz6n fundamental para pre- 
ferirla—conserva mejor el ritmo de las frases—con la otra el versiculo 
tercero resulta demasiado largo y redundante, y el cuarto demasiado 
corto, cn contra del ritmo de todo el contexto—y nos da un nuevo 
enriquecimiento de doctrina en torno al versiculo cuarto. 

En este supuesto, icudl es cl sentido de esta primera parte del 
versiculo cuarto? Aunque se han dado por los exegetas diversas 
interpretaciones, la mas aceptable parece la siguiente: todo lo que 
ha sido hecho, en E1 es vida; es decir, todo cuanto ha sido creado 
es vida en el Verbo, toma su vida en el Verbo; y si el Verbo es 
llamado Vida, es precisamente porque es la fuente de la vida para 
todo aquello que vive en el seno de la creacidn. 

Veamos ahora cu&l es el sentido de la segunda parte del versiculo: 
«Y la vida era la luz de los hombres». 

E1 Verbo, creador de todo cuanto existe, es considerado ahora 
por San Juan con relacidn a los hombres. Y nos dice, ante todo, 
que E1 es la vida y la luz de los hombres, expresiones que volverdn 
a salir repetidas veces en su evangelio, incluso en boca de Jeshs <5. 

Escuchemos a un eminente exegeta comentando este versiculo 

«La vida de la que se habla aqui es la vida en su forma mas noble, que 
es la de las criaturas espirituales, capaces de conocimiento natural y sobre- 
natural. Para ellas, vivir es conocer, por la raz6n en el orden natural y por 
la fe en el orden sobrenatural: «Esta es la vida eterna, que te conozcan a ti, 
unico Dios verdadero, y a tu enviado Jesucristo» (lo 17,3). 

De esta vida es el Verbo la fuente siempre fecunda, puesto que la posee 
en sl mismo: en El estaba la vida, no como en un simple depbsito recibida 
de otra parte, sino como estd en Dios: «Asi como el Padre tiene la vida en 
sl mismo, asl dio tambien al Hijo tener vida en sl mismo» (lo 5,26). Dicho 
de otra forma: E1 es la vida (11,25; I4i6). como tambien la luz (8,12; 12,46). 

Puesto que para un hombre vivir una vida verdaderamente digna de 
este nombre es conocer, el Verbo vivifica a los hombres iluminandoles y 
hacidndoles descubrir las verdades saludables. No obra asl dnicamente des- 
pues de su encarnacion—no hemos llegado a esto todavla—, sino incluso 
antes de ella, en todo tiempo, desde que el hombre existe, sin distincion 
de razas ni de nacionalidad. San Justino ha insistido mucho en esta idea 
del Verbo revelador universal. Como es sabido, explica por la accibn del 
Verbo los felices hallazgos de los filosofos paganos». 

^ La luz luce en las tinieblas, 
pero las tinieblas no la abrazaron. 

7. Dos son las principales interpretaciones que se han dado a 
este versiculo. Segtin la primera, expresaria una queja dolorosa del 
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ap6stol San Juan al comprobar que los hombrcs cierran voluntaria- 
mente sus ojos a las claridades que les vienen del Verbo, creador 
de todas las cosas, vida de nuestra vida y luz de nuestra inteligencia. 
A esta luz salvadora, los hombres han preferido su oscuridad y su 
pecado (P. Braun). 

La segunda interpretacidn, que parece m4s probable habida 
cuenta del contexto, traduce la segunda parte cn la siguiente forma: 
«y las tinieblas no la extinguieron». La raz6n de esta lectura—que 
autoriza plenamente el texto griego—es porque San Juan no se 
coloca todavia en este versiculo en la perspectiva de la encarnaci6n, 
como si ya los hombres (ilas tinieblas?) pudieran recibir la Palabra, 
acogerla o comprender su mensaje. Permanece adn en una perspec- 
tiva atemporal y describe el comlaate de las tinieblas (el conjunto de 
las fuerzas del mal) contra la luz. En este combate, la luz, que es 
tambi6n la vida del mundo y de los hombres, no ha sido vencida 
(extinguida) ni lo ser6 jamds. La muerte y el error no han podido 
vencerla: ella brilla en todas partes y por su propia fuerza. 

® Hubo un hombre cnviado de Dios, de nombre Juan. 

7 Vino este como testigo, 

para dar testimonio dc la luz 

a fin de que todos creyeran por 61. 

8 E1 no era la luz, 

sino el testigo de la luz. 

8. Despuds de las consideraciones extratemporales sobre el 
Verbo, sus relaciones con Dios Padre, el papel que ha desempeñado 
en la creaci6n del mundo y su cualidad de luz invencible, San Juan 
nos lleva al tiempo de los hombres y a la realidad histñrica del 
mundo, con la apariciñn de Juan el Bautista, el profeta precursor de 
Cristo. 

Este hombre fue enviado por Dios. Por lo mismo, est^ investido 
de una misiñn especial; dar testimonio de la luz. Cuando hable, 
no lo harA en su nombre, sino en el de Dios; por eso es obligatorio 
aceptar su testimonio sobre Cristo, de suerte que los que lo recha- 
cen Bon inexcusables. 

Su nombre es Juan (*= Dios ha hecho gracia, ha hecho miseri- 
cordia). Este nombre sintoniza a maravilla con el de Jesiis (= Dios 
ha salvado). Estamos ya en la 6poca mesidnica, tiempo de gracia y 
de salvaci6n. 

Juan el Bautista ha venido para dar testimonio de la luz. Esta 
idea pudiera parecer extraña. iAcaso la luz necesita testimonio? 
iNo brilla refulgente haci6ndose visible por si misma? Desde 
luego; pero como la luz, que es el Verbo, ha querido venir a nos- 
otros en el abatimiento de la encarnaci6n y como velada por la 
humanidad que ha asumido, es necesario que alguien, enviado por 
Dios, le rinda testimonio. Este testimonio debe provocar la fe en 
aquellos que lo reciben: a fin de que todos crean por el. Testimonio 



y fe son dos nociones correlativas. E1 testimonio, en efecto, es la 
afirmacion del que ha visto una cosa ante los que no la han visto. 
La fe es la adhesion intelectual del que no ha visto ante el testimonio 
del que ha visto. Juan el Bautista vio al Espiritu descender sobre 
Jesus en el momento de su bautismo en el rio Jordan: 

«Y Juan dio testimonio diciendo: Yo he visto al Espiritu descender del 
cielo como paloma y posarse sobre EI. Yo no le conocia; pero el que me 
envio a bautizar en agua me dijo: Sobre qmen vieres descender el Espfritu 
y posarse sobre El, ese es el que bautiza en el Espiritu Santo. Y yo vi y doy 
testimonio de que este es el Hijo de Dios» (lo 1,32-34). 

Juan el Bautista se limita a dar testimonio de la luz. «El no era 
la luz», contra lo que pretendian algunos de sus discipulos mds 
exaltados, que consideraban a Juan superior a Jesiis y no admitian 
otro bautismo en remision de los pecados que el bautismo de Juan. 
E1 evangelista se encarga de decirles: No. Juan no era la luz, sino 
tjinicamente el testigo de la luz. 

9 Era la luz verdadera 

que, vinlendo a este mundo, 
ilumina a todo hombre. 

9. La lectura que acabamos de dar no es la de la Vulgata 
latina®, pero es casi unanime entre los exegetas modernos. Segun 
alla, el Verbo—que es la verdadera luz, a diferencia de las luces 
humanas, que, comparadas con ella, son mis bien tinieblas—vino 
al mundo con el fin de iluminar a todos los hombres, sin distincidn 
de razas ni categorias. 

San Juan no hace todavia mencidn expllcita de la encarnacibn. 
Se refiere, en general, a todas las venidas sucesivas de la Palabra 
el mundo, que explicara inmediatamente en los versiculos siguientes: 

10 En el mundo estaba, 

y el mundo fue hecho por El, 
y el mundo no le conocid. 

10. E1 Verbo ya vino al mundo y, en cierto sentido, perma- 
necia o estaba en el por su obra creadora: «como el artifice—dice 
San Agustin—gobernando su obra». Pero el mundo, esto es, los 
hombres, no supieron verle en la creacion, La palabra mundo no 
designa aqui a los hombres colocados ante el hecho de la encarna- 
cidn, sino mas bien el mundo pagano colocado ante el hecho de 
la creacion, que debia haberle conocido como Creador. San Pablo 
expone la misma idea en su epistola a los Romanos: 

«Desde la creacibn del mundo, lo invisible de Dios, su eterno poder y 
su divinidad, son conocidos mediante las criaturas. De manera que son 
inexcusables, por cuanto, conociendo a Dios, no lo glorificaron como a 
Dios ni le dieron gracias»... (Rom 1,20-21). 

* Siguiendo el texto de la Vulgata, deberla traducirse: «Era la luz verdadera que iluniina 
a todo hombre que viene a este mundo». Segiin esta versidn, la vcnida al tnundo no se retere 
3 la luz, sino al hombre. 
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11 Vino a los suyos, 

pero los suyos no le recibieron. 

II. Algunos pensaron que, con la expresi6n los suyos, San 
Juan designa todavia a los hombres en general, puesto que, habiendo 
sido creados todos por el Verbo, podia considerarlos a todos como 
suyos. Pero como esta idea ya la ha expuesto San Juan en el versiculo 
anterior, con el fin de rio considerar este nuevo versiculo como mera 
repeticidn del precedente, la casi totalidad de los Padres antiguos 
y la mayoria de los comentaristas modernos ven aqui una clara 
alusibn al pueblo de Israel, pueblo escogido por Dios para la reali- 
zacion de la gran promesa mesianica, segun aquello de Ezequiel: 

«Pondre en medio de ellos mi morada, y yo sere su Dios y ellos serdn 
mi pueblo» (Ez 37,27). 

Seria, sin embargo, restringir demasiado el pensamiento de 
San Juan si quisieramos limitar esta expresidn al tiempo de la en- 
carnacidn del Verbo. No hemos llegado todavia a esto. La luz 
—el Verbo—vino a Israel de muchas maneras antes de la encar- 
nacion, sobre todo a traves de la Ley y de los ordculos de los profe- 
tas. Y el pueblo escogido fue siempre de «dura cerviz» (Ex 32,9: 
33,S, etc.) y rechazd centenares de veces el testimonio de la luz que 
de manera tan clara y multiforme se le manifestaba; y, para colmo 
de obcecacion, rechaz6 dltimamente al Verbo, aparecido en forma 
visible en la persona de Jesucristo. E1 pensamiento de San Juan en 
este versiculo abarca el panorama total de las resistencias de Israel 
a la luz, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. 

«Despuds de haberse hecho anunciar—escribe el P, Braun 9—por una 
larga serie de profetas, y en ultimo t(5rmino por Juan el Bautista, el Verbo 
les ha concedido la gracia insigne de venir a habitar corporalmente entre 
ellos. En lugar de aclamarle, se han negado a recibirle. Es el colmo del en- 
durecimiento. Considerado en conjunto, el mundo se opone pecaminosa- 
mente a la irradiacibn de la verdad emanada del Verbo. Hay en esto motivo 
para sorprenderse dolorosamente. Pero que el mismo Israel, esta porcidn 
escogida de la humanidad, preparada desde tanto tiempo atrds para la visi- 
ta inefable, resista a las condescendencias divinas, es una enormidad que 
escapa a toda ponderaci6n. A1 crescendo de las divinas misericordias corres- 
ponde el crescendo de la impiedad humana». 

12 Mas a cuantos le recibieron, 
a los que creen en su nombre, 
les dio potestad de ser hijos de Dios. 

12. No todos los hombres—ni siquiera todos los israelitas— 
procedieron de la manera tan insensata y descomedida que lamen- 
taba el versiculo anterior. No faltaron quienes aceptaron y recibieron 
la luz, o sea, la persona y el mensaje de Cristo. A todos los que le 
recibieron, que son los que creen en su nombre, o sea, los que le 
reconocieron como Mesias e Hijo de Dios (cf. lo 20,21), les dio la 
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potestad dc ser hijos de Dios, esto es, les otorgd los derechos y la 
gloria de la divina filiacidn (cf. i lo 3,1). 

13 Los cuales no de la sangre, 
ni de la voluntad de la came, 
ni de la voluntad del var6n, 
sino de Dios han nacido. 

13. San Juan contrapone aqui el principio de la vida sobre- 
natural—que da origen a la filiacion divina de la que acaba de 
hablar—a la causa material de la generacidn humana (carne, san- 
gre...) y a la voluntad racional, o sea, a todo lo humano. La vida 
de hijos de Dios nos viene del mismo Dios por su Verbo. No se 
trata de una generacibn como la del Verbo, en identidad de natura- 
leza; pero tampoco de una mera adopcidn externa o juridica, como 
es la adopcibn de un hijo extraño en una familia humana; sino de 
una adopcidn intrinseca y formal, que puede compararse a un 
verdadero nacimiento, puesto que, como dice el mismo San Juan 
en otra parte, «la simiente de Dios esta en el» (i lo 3,9). Este germen 
de Dios o simiente divina es la gracia santificante, por la cual nos 
hacemos «participantes de la misma naturaleza divina» en expre- 
sion del apostol San Pedro (2 Petr 1,4). 

Algunos exegetas modernos, apoyandose en la versidn de al- 
gunos manuBcritos antiguos latinos y etiopes y en algunos Padres 
del siglo II (San Justino, San Ireneo...) y del iii (San Hipdlito, 
Tertuliano...), conocida tambien en el siglo iv por San Ambrosio, 
San Jerdnimo y San Agustln, nos dan una lectura diferente del 
versiculo que estamos examinando. Segiin esa versidn, habrla que 
leerlo asl: «£I cual (o sea, el Verbo) no fue engendrado de la sangre 
ni de la carne, sino de Dios». Esta lectura tendrla la ventaja de 
darnos un nuevo testimonio—aparte del de los evangelios sin6p- 
ticos—de la concepcidn y nacimiento virginal de Cristo y explicaria, 
ademds, por qu6 razdn comunica Cristo la vida divina a los que 
creen en EI; porque la tiene E1 mismo por haber sido engendrado 
por Dios, o sea, por ser Hijo de Dios segun la naturaleza. Pero la 
primera lectura—la que hemos dado al frente de este comentario— 
tiene a su favor todos los manuscritos griegos sin excepcidn y un 
ndmero tan abrumador de Santos Padres y de exegetas antiguos 
y modernos, que parece preferible a la segunda. 

Y el Verbo se hizo carne 
y habitd entre nosotros, 
y hemos visto su gloiia, 
gloria como de Unig6nito del Padre, 
lleno de gracia y de verdad. 

14. Este verslculo es riquisimo de contenido doctrinal. Escu- 
chemos el comentario de la moderna excgesis catolica a trav6s del 
P. Boismard: 

«Tenemos aqul la primera mencidn expllcita de la encarnacidn en el 
prdlogo. Por la palabra carne no hay que entender dnicamente la parte cor- 
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poral del honibre, sino el hombre todo entero, cuerpo y alma, segiin una 
manera biblica de hablar. Para indicar la presencia de la Palabra entre nos- 
otros, San Juan atiliza un verbo que significa propiamente puso su tienda 
entre nosotros. Ccn ello quiere aludir a la tienda o tabernaculo que acom- 
pañaba a los hebreos durante su exodo de Egipto, en el que residia Dios. 
La humanidad de Cristo es el Taberndculo nuevo de la Nueva Alianza, el 
lugar perfecto de la Presencia divina. 

Por la expresidn hemos visto su gloria, San Juan hace alusidn ya sea a los 
milagros de Cristo, que manifestaban su divinidad; ya tambi^n a la trans- 
figuracidn en la cumbre del Tabor, cuando los tres apbstoles—^Juan entre 
ellos—«vieron la gloria» de Cristo y oyeron la voz del Padre proclamando: 
«Este es mi Hijo muy amado» (Mt 17,5), es decir, mi Hijo Unico. 

En fin, la expresion lleno de gracia y de verdad es repeticidn de la reve- 
lacidn que Dios hizo de si mismo a Moisds en el Sinai (Ex 34,6) y debe 
entenderse «lleno de gracia y de fidelidad». La gracia es el amor misericor- 
dioso de Dios, que se da a su pueblo a pesar de sus rebeldlas; la fidelidad 
indica la permanencia de la gracia divina» 10. 

La Biblia Nacar-Colunga comenta: 

«Esto es, el Verbo se hizo hombre, que connota la fiaqueza humana en 
oposicidn a la gloria divina. Por medio de su humanidad moro en medio 
de nosotros, mucho mejor que antes habla morado en medio de Israel por 
su presencia en el templo (Ex 25,8; Ecio 24,11). Y asl «vimos su gloria», la 
gloria de la divinidad, que se reflejaba en sus obras, milagros, sabidurla, 
etc^tera» H. 

En la versidn de Bovcr-Cantera se lee el siguiente comentario: 

«El Verbo se hizo carne: expresidn audaz, que si no significa, como 
imaginaron los monofisitas, que el Verbo se convirtid en carne, o se mezcl6, 
o se fundid con la carne—absurdo metaffsico—, menos añn sufre la inter- 
pretacidn nestoriana, segñn la cual el Verbo se hubiera unido al hombre 
con unidad puramente moral o accidental. «Se hizo» significa asumid e hizo 
suya en unidad de persona la naturaleza humana, expresada con el nombre 
de «came». 

Y habitd o fij6 su tienda entre nosotros: que, si no fue su mansidn de- 
finitiva, tampoco fue momentanea. 

Y contemplamos sosegada y fruitivamente su gloria cual del Unigenito 
procedente del Padre, cual correspondla al que era Hijo de Dios, lleno de 
gracia y de verdad. Es diflcil declarar comprensivamente todo el contenido 
real de esta plenitud de gracia y de verdad. E1 orden sobrenatural, la eleva- 
cibn al consorcio de la vida divina, es una «gracia», por cuanto es un don 
soberano, graciosamente dado, nacido del beneplacito de Dios, cuyo efecto 
es hacernos agradables o agraciados a sus divinos ojos. Es tambi^n la «ver- 
dad»: no un mundo de ensueños o ficciones, sino el mundo de las realida- 
dades divinas, el de las supremas realidades, ante las cuales son pura som- 
bra las realidades del mundo natural» 12. 

15 Juan da testimonio de E1 clamando: 

Este es de quien os dije: 


DISMARD, O. P., O.C., p.94-95. 

\R-CoLUNGA, SagTdda Biblia (BAC) nota a Juar 
:r-Cantera, Sagrada Biblia (BAC) nota a Juan 
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JESUCRISTO 


E1 que vicne detras de mi 
ha pasado delante de mi 
porque era primero quc yo. 

15. E1 apostol San Juan vuelve a traer aqui el testimonio del 
Bautista, que de tanto prestigio gozo entre sus discipulos. Las 
palabras que pone en su boca las pronuncio el Precursor en la 
escena sublime que nos relata el mismo San Juan en los versicu- 
los 29-34 de este liltimo capltulo: 

«A1 dia siguiente vio (el Bautista) venir a Jesds y dijo: He aqul el Cor- 
dero de Dios, que quita el pecado del mundo. Este es aquel de quien yo 
dije; Detras de mi viene uno que es antes de ml, porque era primero que 
yo. Yo no le conocia; mas para que E1 fuese manifestado a Israel he venido 
yo, y bautizo en agua. Y Juan dio testimonio diciendo; Yo he visto al Es- 
piritu descender del cielo como paloma y posarse sobre El. Yo no le cono- 
cia; pero el que me envid a bautizar en agua me dijo: Sobre quien vieres 
descender el Espiritu y posarse sobre El, ese es el que bautiza en el Espiri- 
tu Santo. Y yo vi, y doy testimonio de que &te es el Hijo de Dios» (Is 1,29-34). 

Juan el Bautista vino temporalmente antes que Cristo (cf. Lc 1,57) 
2,6-7). Pero Cristo, el Hijo de Dios hecho hombre, pas6 delante 
de el; no solo materialmente, con el fin de que el Bautista le seña- 
lara con el dedo: «He aqui el Cordero de Dios», sino, sobre todo, 
en dignidad y excelencia, «porque era antes que yo». E1 Bautista 
proclama abiertamente la preexistencia eterna del Verbo, su natu- 
raleza divina como Hijo de Dios por naturaleza. 

Pues de su plenitud recibimos todos 
gracizL sobre gracia. 

16. Vuelve San Juan a reanudar el pensamiento del verslculo 14, 
interrumpido para intercalar el testimonio del Bautista. Este ver- 
slculo 16 sigue Ibgicamente al 14, prescindiendo del parentesis 
del 15. E1 Verbo estd lleno dc gracia y de verdad y todos nosotros 
hemos recibido de su plenitud gracia sobre gracia. E1 sentido de 
estas ultimas palabras—que se prestan a diversas interpretaciones— 
parece ser 6ste: de su plenitud absoluta de gracia hemos recibido 
todos un torrente de gracias, una en pos de otra. O tambien: 

«En Cristo, luz y vida, esta la plenitud de la gracia, del cual todos par- 
ticipamos una gracia que va siempre creciendo hasta su ñltima expansibn 
en la gloria» (Nacar-Colunga). 

«Lleno de gracia y de verdad estuvo el Verbo hecho carne: lleno para 
sl y lleno para nosotros: plenitud inmanente y plenitud desbordante; pues 
cuanta gracia y verdad hemos recibido, de su plenitud la hemos recibido» 
(Bover-Cantera). 

Porquc la ley fuc dada por Moisds, 
la gracia y la verdad vino por Jesucristo. 

17. Estas palabras, segun algunos exegetas, nos darlan la clave 
para interpretar las ultimas del verslculo anterior. Segiin ellos, la 



EL VERBO DE DIOS EN EL SENO DEL PADRE 17 

expresion «gracia sobre gracia»—que habria de leerse «gracia por 
gra.cia»—significaria que, al recibir de la plenitud del Verbo encar- 
nado, habiamos recibido una gracia, una muestra de amor, que 
venia a substituir a la que habiamos recibido ya de E1 en el Antiguo 
Testamento; la ley divina. En este versiculo 17 nos daria San Juan 
la explicacion de la mayor excelencia de la segunda: «Porque la 
lcy fue dada por Moises (primera gracia, la de la Ley Antigua), 
pero la gracia y la verdad (segunda gracia, la de la Nueva Ley) 
nos la ha traldo Jesucristo. 

Otros exegetas lo explican de otro modo. Escuchemos al P. Bo- 
ver comentando este versiculo: 

«Triple contraste. Real: a la ley se contrapone la gracia y la verdad. 
Personal ; a Moises se opone Jesucristo. Funcional: a una accidn meramente 
transmisora sucede una accidn verdaderamente eficiente. E1 contraste real 
precisa el sentido de gracia y de verdad. La Ley era un r^gimen de justicia 
y una economia figurativa y umbratil. A1 antiguo r^gimen justiciero se con- 
trapone la gracia, que es amor y generosidad; a la antigua economia de 
sombras y figuras se contrapone la verdad, que es realidad consistente y 


18 A Dios nadie le vio jamds; 

Dios Unig^nito, que esta en el seno del Padre, 

6se nos le ha dado a conocer, 

18. A1 decir que nadie ha visto jamds a Dios, alude San Juan 
a una conviccibn muy arraigada en el Antiguo Testamento, segtin 
la cual nadie puede ver a Dios sin morir (cf. Ex 33,20; lud 13,22, etc.). 
No le vio, pues, ni Moisds (Ex 33,22-23) ni Isaias (Is 6,1-5). No 
vieron a Dios directamente o con vision facial; lo que contemplaron 
fueron simples teofanias simbblicas. Es evidente que la naturaleza 
divina es inaccesible al ojo humano (i lo 3,2). La raz6n teologica 
es del todo clara y definitiva: Dios es esplritu y el esplritu no puede 
ser captado por un organo corporal U. 

Pero lo que los hombres no han podido ver jamds, lo ha visto 
el Unigenito del Padre, que vive en su propio seno, Esta expresidn 
«en su propio seno» es muy frecuente en la Sagrada Escritura para 
designar una uni6n muy intima y entrañable entre dos personas. 
Asl, el niño reposa en el seno de su madre (i Reg 3,20), la esposa 
sobre el seno de su marido (Deut 28,54) Y el marido sobre el seno 
de su esposa (Deut 28,56). Noemi toma al hijo de su nuera y lo 
estrecha amorosamente sobre su seno (Ruth 4,16). E1 propio San 
Juan, en fin, que era «el disclpulo amado de Jesus», se recostd 
amorosamente sobre el seno de su Maestro en la tiltima cena 

(lo 13,23). 

E1 Verbo de Dios permanece eternamente «en el seno del Pa- 
dre». Ni siquiera la encarnacion pudo desplazarlo de aquel lugar de 
reposo eterno. A1 asumir la humana naturaleza, el Verbo no expe- 

11 Cf. Il2,3. 
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rimento el menor cambio ni inmutacion. E1 jnovimiento ascensio- 
nal—por decirlo asi—afecto unicamente a la naturaleza humana, 
que fue elevada a la unidad de persona con el Verbo eterno, sin que 
^ste experimentara el menor cambio o saiiese un solo instante del 
«seno del Padre», que le engendra continuamente en el inmutable 
hoy de su eternidad (cf. Ps 109,3). El, el Verbo, es el unico que co- 
noce al Padre en toda su plenitud infinita, puesto que es su propia 
Idea, su propia Palabra, su propia Imagen perfectisima. Y ese Ver- 
bo, Palabra divina del Padre, ha venido a la tierra para darnos a co- 
nocer, con palabras humanas, los misterios insondables de la vida 
intima de Dios. O tambien—como leen algunos exegetas las pa- 
labras «dar a conocer»—para conducirnos al Padre, como consecuen- 
cia de nuestra filiacibn adoptiva que nos trajo el Verbo de Dios. 

19. Estas son, a grandes rasgos, las ideas fundamentales sobre 
el Verbo de Dios que expone San Juan en el maravilloso prblogo de 
su evangelio. Oigamos ahora al P. Boismard exponi^ndolas en sin- 
t^tica vision de conjunto 

«Ahora ya es posible comprender la gesta del Verbo encamado... 

AI principio, cuando Dios cred el cielo y la tierra, existia ya el Verbo... 
«Antes del origen de la tierra, cuando todavia no existla el abismo, ni fuen- 
tes de agua naciente; antes que las montañas fuesen cimentadas, antes que 
los collados; antes que se hiciesen la gleba, los campos y el polvo primero 
de la tierra del mundo» (Prov 8,32-26), el Verbo existia ya... Antes que las 
inmensidades estelares respondiesen al llamamiento de Dios; «Henos aqul9; 
cuando no luclan todavla alegremente en honor del que las hizo (Bar 3,34-35), 
el Verbo permanecla inmutable en su ser eterno. 

Reposaba junto a Dios. Era distinto de Dios y, no obstante, era una 
sola cosa con Dios. 

Y Dios, al principio, creb los cielos y ia tierra. Envid su Verbo, llaman- 
do a los seres de la nada, a cada uno por su nombre. La luz entonces se 
separb de las tinieblas; el firmamento azul se extendid de una a otra parte 
del mundo para separar las aguas superiores de las inferiores; las aguas in- 
feriores se remansaron en un solo estanque y aparecid el continente, que 
se cubrid de verdura. E1 firmamento se pobld de luminarias: la mayor para 
presidir el dla, las menores para presidir la noche. Las aguas se llenaron 
de seres vivientes, el cielo se pob!6 de pajaros que volaban sobre latierra, 
y la tierra fue un hormiguero de bestias de todas clases. Y para dominar 
sobre los peces del mar, sobre los pajaros del cielo y sobre las bestias de la 
tierra fue creado el hombre a imagen y semejanza de Dios... (Gen i,iss). 

A1 principio habla Dios; envla su Verbo y es creado el mundo entero. 
No que el Verbo fuera, 61 mismo, el poder de Dios—contenla mas bien en 
sl la expresion del pensamiento que tenla Dios del mundo—, pero del Ver- 
bo procedfa el soplo, el Esplritu de Dios. Y el Esplritu hizo salir de la nada 
el orden armonioso de todos los seres que existen en el cielo y en la tierra, 
segdn lo que habla ordenado el Verbo. 

Todo fue creado por el Verbo y en el Verbo, Y pucsto que la vida es 
tambien una cosa creada, todo io que vive sobre la tierra o en el cielo tiene 
su vida en el Verbo. E1 Verbo es, pues, la vida y la luz de todo hombre, 
creado a imagen y semejanza de Dios; una luz que no se oscurecera jamas. 

M P, Boismard, O. P., O.C., P.I76-I7Ç. 







19 


La vida consiste en estar algiin dla junto a Dios, fuente de toda ale- 
grla... «Hacia ti suspiran los hijos de Addn... y les abrevas en el torrente 
de tus delicias» (Ps 35,9). Pero ,;c6mo llegar hasta Dios sin una luz que nos 
alumbre el camino que conduce a El? Puesto que el mundo ha sido creado 
por el Verbo, el Verbo conoce todos los caminos, todas las rutas del mundo; 
las que conducen a Dios y las que apartan de El. E1 Verbo es la luz que 
permite a los hombres marchar hacia Dios por los caminos de la vida. 

E1 Verbo ha venido al mundo para iluminar a los hombres y conducirlos 
por la ruta que lleva a Dios. E1 estaba en el mundo, puesto que fue creado 
por El. Presente en el fondo de todo ser, expresaba la omnipotencia de 
Dios creador, su eternidad y majestad; proclamaba la necesidad de glori- 
ficar a Dios en su creacibn, para llegar asl hasta El. 

Pero los hombres no quisieron reconocer al Verbo de Dios. 

Entonces escogio Dios a un pueblo particular entre todos los que vi- 
vlan sobre la tierra; un pueblo que serla el suyo, a quien hablarla de una 
forma mis Intima. Y Dios dijo a Moises; «Ahora, si ols mi Palabra y guar- 
ddis mi alianza, vosotros ser6is mi propiedad entre todos los pueblos, por- 
que mla es toda la tierra» (Ex 19,5). Y Dios envi6 su Palabra a este pueblo 
que E1 habla escogido. La Palabra se manifesto en la Ley dada por medio 
de Moises sobre el Sinal; habl6 repetidas veces por boca de los profetas. 
Luz eterna que debla conducir a Israel guarddndole en la Presencia divina: 
«Vosotros ser6is mi pueblo y yo ser6 vuestro Dios*. 

Pero Israel no quiso tampoco recibir al Verbo de Dios. 

Entonces el Verbo se anonad6, se humill6 hasta convertirse en un hom- 
bre, hecho de carne y de sangre como todos los dem6s hombres. Vino a 
morar en la tierra, entre nosotros, para tomarnos de la mano y conducirnos 
a Dios. 

E1 es la Luz del mundo, el buen Pastor que conduce su rebaño. Quien 
le sigue no anda en tinieblas, sino que tiene la luz que conduce a la vida. 
Ha seguido El, el primero, el camino que conduce a Dios, el camino real 
del amor; y por amor ha muerto por nosotros: «Hijitos mlos, amaos los 
unos a los otros, como yo os he amado...» Si E1 ha dado su vida por nos- 
otros, tambi6n nosotros debemos dar la vida por nuestros hermanos (lo 13, 
34; I lo 3,17). 

Nuevo Mois6s, ha llevado a su t6rmino la alianza entre Dios y los hom- 
bres. Los hombres no podlan permanecer fieles a la Ley de Dios, esa Ley 
que es amor. Pero El, el Hijo dnico, puesto que recibe de su Padre todo su 
ser, se ha manifestado lleno de amor y de fidelidad, como el mismo Dios 
se habla manifestado a Mois6s lleno de amor y de fidelidad. Y dandonos 
su Esplritu, nos ha hecho renacer a una vida nueva, transform^ndonos a 
su imagen. Hemos venido a ser, por El, hijos de Dios, a semejanza de su 
Hijo dnico, repletos por el amor y la fidelidad que hemos recibido de su 
plenitud. «Dios es Amor» y, por el Verbo, Dios estd en nosotros, transfor- 
mandonos en su Amor, como el fuego transforma el hierro en una masa 
incandescente, para que podamos amar tambi6n nosotros: amar a nuestros 
hermanos y llegar asl hasta Dios. 

Dios es amor y estd en nosotros. Emmanuel es el reino ya comenzado, 
en espera de la plena manifestacibn de la gloria de los hijos de Dios. «Y la 
gloria que td me has dado, se la he dado a ellos para que sean consumados 
en la unidad... Que el Amor con que t6 me has amado est6 en ellos, y yo 
en ellos» (lo 17,22.26). 

E1 Verbo existla en Dios. E1 Verbo y el Padre hacen uno solo. Y el 
Verbo ha venido a la tierra para tomarnos a nosotros con EI en su retorno 
al Padre. Nos ha conducido al seno del Padre para que permanezcamos para 
siempre con E1 en la unidad del Esplritu. 
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«Como baja la lluvia y la nieve de lo alto del cielo y no vuelven alld sin 
haber empapado y fecundado la tierra y haberla hecho germinar, dando la 
simiente para sembrar y el pan para comer, asr la Palabra que sale de mi 
boca no vuelve a m£ vacia, sino que hace lo que yo quiero y cumple la mi- 
si6n para la que ia envie...» (Is 55,10-11). 

Terminada esta rdpida visidn de la teologia del Verbo de Dios 
tal como subsiste eternamente en el seno del Padre, vamos a abor- 
dar ahora la teoiogia del Verho encarnado, tal como se digno aparecer 
y manifestarse entre los hombres. 




L I B R O I 

£1 Verbo encarnado 


«y el Verbo se hizo came» (lo 1,14). 

20. En el capitulo preliminar hemos hablado brevemente de la 
persona del Verbo tal como subsiste desde toda la eternidad en el 
seno del Padre. Ahora vamos a asomarnos al misterio insondable de 
su encarnacion, que constituye la verdad fundamental y basica del 
cristianismo. E1 tratado del Verbo encarnado es, sin duda alguna, el 
mas trascendental para nosotros y, al mismo tiempo, el mas bello 
y emocionante de toda la teologia catdlica. 

«E1 Hijo unico de Dios—escribe a este propdsito Grimal 1—, el Verbo 
eterno, consubstancial con el Padre y por el que han sido hechas todas las 
cosas, queriendo procurar a Dios una gloria infinita, salvar a los hombres 
perdidos por el pecado, restablecer y perfeccionar por nuevas y mas admi- 
rables manifestaciones de su Providencia la gran obra de la creacion, ha 
tomado una naturaleza humana en la unidad de su persona divina y se ha 
hecho hombre. Aunque las eternas maravillas de la vida divina en el seno 
de la Trinidad sean en si mismas superiores a las obras divinas realizadas 
en el tiempo, el misterio de la encarnacibn del Verbo es, con todo, mas im- 
presionante y tiene mas interfo con relacibn a nosotros. 

Este gran misterio nos ofrece el doble inter^s de las grandezas divinas y 
de las cosas humanas admirablemente unidas, puesto que es el misterio de un 
Dios que se nos ha dado y la fuente de todos los bienes sobrenaturales con- 
cedidos a los hombres despubs del pecado de Addn. iPuede concebirse un 
objeto mds capaz de interesar a nuestro espiritu y a nuestro corazbn? 

La teologia dogmdtica es principalmente la historia de las gracias de 
Dios. Pero el mas grande de los dones de Dios y el principio de todos los 
demds es Dios mismo dindose a los hombres. Por eso, entre todos los tra- 
tados de la teologia dogmdtica, el m4s bello, el m4s dtil, el m^s dulce y el 
mds interesante es el tratado del Verbo encamado». 

De acuerdo con el csquema general que ofrecimos al lector al 
comienzo de la obra (cf. n.i), vamos a dividir este libro primero 
en dos grandes secciones: 

1. “ La encarnacidn en si misma. 

2. “ Consecuencias de la encarnacidn. 

1 ;&us-Christ dtudie et mddite t.l (Parls 1910) p.s. 



S E C C I O N I 

La encamaci6n cn si misma 


31. De acuerdo con el plan anunciado en el esquema general, 
pero cambiando un poco la terminologia para hacerla mas asequi- 
ble al lector no iniciado en teologia, vamos a estudiar, en primer 
lugar, el misterio de la encarnacidn considerado en si mismo. Di- 
vidiremos la materia en los siguientes capltulos con sus correspon- 
dientes artlculos: 

i.f Conveniencia, necesidad y motivo de la encarnacidn. 

a.® Naturaleza de la encarnacidn. 

3.“ La divinidad de Cristo. 

4.0 La humanidad de Cristo. 

Antes de empezar a desarrollar este plan, vamos a dar unas bre- 
ves nociones sobre el concepto mismo del misterio de la encarnacidn 
y sobre su perfecta posibilidad desde el punto de vista puramente 
racional. 

I. Nociones previas 

22. A) Explicacion nominal. Para designar el gran misterio 
de la aparicibn del Verbo encarnado en el mundo se han empleado 
a trav^s de los tiempos diversos nombres. Y asi: 

a) Entre los Padres griegos se encuentran las expresiones 
humanizacidn, incorporacion, asuncidn, revelacidn 0 manifestacidn de 
Dios, unidn, conjuncidn, unidn de Dios con el hombre y, sobre todo, 
economla (olKovogla), que designa el cuidado o providencia especia- 
lisima de Dios para venir en socorro del hombre pecador y conducir- 
le a su eterna salvacidn, y encarnacidn (aapKcoais), que corresponde 
a la expresidn de San Juan: «E1 Verbo se hizo carne» (lo 1,14). 

b) Entre los Padres latinos son frecuentes las expresiones 
asuncidn, incorporacidn, inhumanaddn, federacidn, conversibn, apari- 
cidn, etc., y, sobre todo, encarnacidn. 

E1 primero en emplear la palabra encarnacidn (aapKMO-iç), que 
acab6 imponi6ndose a todas las demis denominaciones, fue, al pa- 
recer, San Ireneo h y, como hemos dicho, se deriva de la expresidn 
del evangelista San Juan: El Verbo se hizo carne (lo 1,14). En virtud 
de una metonimia, muy frecuente en el lenguaje blblico 2, la palahra 
carne designa la naturaleza humana completa, o sea, el homhre. La 
expresidn de San Juan eguivale, pues, exactamente, a 6sta: El Verbo 
se hizo hombre. 

23. B) Explicaci6n rcal. EI misterio de la encarnacibn con- 
siste realmente en la urñdn de la naiurakza humma con la divina 
en la persona del Verbo. 

I Cf. Adversus haereses III ig.l: MG 7.939. 

- Cf. v.gr., Gen 6,12; Deut 5,26; Lc 3,6; Roms.ao, etc. 
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ENCARNACION EN 31 MISMA 


2S 

E1 concilio ecumenico de Calcedonia (año 451) definio solemne- 
njente, contra los monofisitas, las lineas fundamentales del gran mis- 
terio en la siguiente forma: 

«Siguiendo, pues, a los Santos Padres, todos a una voz enseñamos que 
ha de confesarse a uno solo y mismo Hijo, nuestro Señor Jesucristo, perfecto 
en la divinidad y perfecto en la humanidad, verdaderamente Dios y verda- 
deramente hombre con alma racional y cuerpo; consustancial con el Padre 
en cuanto a la divinidad y consustancial con nosotros en cuanto a la huma- 
nidad, semejante en todo a nosotros menos en el pecado (Hebr 4,15); engen- 
drado del Padre antes de los siglos en cuanto a la divinidad, y, en los ñlti- 
mos dias, por nosotros y por nuestra salvacidn, engendrado de Maria Vir- 
gen, madre de Dios, en cuanto a la humanidad; que se ha de reconocer a 
uno solo y mismo Cristo, Hijo, Señor unigdnito en dos naturalezas, sin 
confusidn, sin cambio, sin divisidn, sin separacidn; en modo alguno borrada 
la diferencia de naturalezas por causa de la uniñn, sino conservando, mds 
bien, cada naturaleza su propiedad y concurriendo en una sola persona 
y en una sola hipñstasis; no partido o dividido en dos personas, sino uno 
solo y mismo Hijo unigdnito, Dios Verbo, Señor Jesucristo, como de anti- 
guo acerca de E1 nos enseñaron los profetas, y el mismo Jesucristo, y nos 
lo ha transmitido el Slmbolo de los Padres» (D 148) 

Este gran misterio puede considerarse desde dos puntos de vista: 
activa y pasivamente: 

a) En sentido activo, la encarnaciñn es la accion por la cual 
Dios formo una naturaleza humcina, determinada y concreta, en el 
seno de la Santisima Virgen Maria y la elev6 y la hizo subsistir, al 
mismo tiempo, en la persona divina del Verbo. 

b) En sentido pasivo, como se la considera ordinariamente, la 
encarnacibn consiste en aquella admirable uni6n de la persona divina 
del Verbo con la naturaleza humana, por la cual el mismo Cristo, 
que es verdaderamente Dios, es tambien verdadero hombre. 

a. Posibilidad dc la encarnacidn 

24. Contemplada desde el dngulo de la fe esta cuesti6n, no 
tiene sentido, La encarnaci6n es un hecho; luego estd fuera de toda 
duda que es posible. Pero, supuesta la revelacibn divina del gran 
misterio, la raz6n natural puede rebatir los argumentos de los here- 
jes e incredulos, demostrando, con argumentos filos6ficos o natura- 
les, que no hay inconveniente ni dificultad alguna para que pueda 
realizarse el misterio, ya que no repugna por parte de la naturaleza 
misma de las cosas, ni por parte del Verbo, ni por parte de las cir- 
cunstancias. He aqui, brevemente expuestos, los argumentos co- 
rrespondientes 

a) No REPUGNA POR PARTE DEL MISTERIO MISMO, O Sea, pOT la 
naturaleza misma de las cosas. Porque la esencia de la encarnaci6n 

I La sigla D significa Denzinger, Enchiridion Symbolorum, que recoge las enseñanzas 
oficiales de la Iglesia a traves de los concilios y de los Sumos Pontlfices. 

^ Cf. ZuBiZARRETA, Theologta dogmatico-scholastica V0I.3 n.574. 
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consiste en que las dos naturalezas, i'ntegras e inconfusas, sean tcr- 
minadas por el Verbo y subsistan en una persona divina. No hay 
en ello ninguna imposibilidad por la naturaleza misma de las cosas. 
Porque la subsistencia o el termino por el cual una cosa se constituye 
en ser subsistente e incomunicable a otro, no pertenece a la esencia 
de la cosa. Por lo mismo, no hay inconveniente en que una subsis- 
tencia termine una doble naturaleza, como ocurre en Cristo, o en 
que varias subsistencias terminen una sola naturaleza, como ocurre 
en la Trinidad. Dos naturalezas no pueden ser informadas por una 
sola forma substancial, porque la forma substancial es la misma esen- 
cia o parte de la esencia, y no puede multiplicarse la naturaleza si 
no se multiplican las formas; pero la subsistencia, como realmente 
distinta de la esencia, afecta a la naturaleza de manera muy distinta 
que la forma. 

bj No REPUGNA POR PARTE DEL Verbo divino. A1 asumir la 
naturaleza humana y hacerla subsistir en si mismo e incomunicable 
a los demas, no experimenta el Verbo el menor cambio ni mutacibn. 
E1 cambio o mutacibn afecta linicamente a la naturaleza humana, 
que queda privada de la personalidad humana que hubiera tenido 
sin la uni6n hipostitica, siendo substituida por la personalidad divina 
del Verbo. La encarnacion no introduce ningdn cambio ni mutacion 
en Dios y es, por consiguiente, perfectamente posible por este ca- 
pltulo. 

c) No REPUGNA TAMPOGO POR PARTE DE LAS CIRCUNSTANCIAS. 

Ninguna de las circunstancias de la encarnacidn relativas al tiempo, 
lugar, Virgen Maria, etc., contiene nada que repugne a la naturaleza 
humana o al poder de Dios. 

De estos argumentos se deduce con toda claridad que la raz6n 
humana no encuentra inconveniente alguno en la encarnaci6n del 
Verbo y, por consiguiente, ha de reconocer que es perfectamente 
posible si Dios tiene la inmensa dignacion y misericordia de quererla 
realizar. 


CAPITULO I 

Conveniencia, necesidad y motivo de la encarnacion 

La primera cuestion del tratado del Verbo encamado en la Suma 
Teologica de Santo Tomds la dedica el Doctor Angdico a estudiar la 
conveniencia, necesidad y motivo de la encarnacidn. La divide en 
seis artlculos, pero su doctrina puede agruparse en tres: 


1. ° Conveniencia de la en-("En sf misma.. (a.l). 

carnacion.gjj gg realiz6. (a.5-6). 

2. “ Necesidad de la encarnacion. (a.2). 

3. “ Motivo de la encarnacidn. (a.3-4)- 


Vamos, pues, a exponer su doctrina en los tres articulos si- 
guientes. 
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ARTICULO I 

CONVENIENCIA DE LA ENCARNACi6n 

En este primer artfculo examinaremos la conveniencia de la en- 
carnacidn desde dos puntos de vista, a saber: considerada en si mis- 
ma, o sea, independientemente de.laa cirçunstancias que pudieran 
acompañarla (a.i), y con relacidñ ^:J^(pijre^§^ncia del tiempo en 
que se realizd de hecho (a.5-6)> Para prdcSlft^Bin toda claridad y 
precisidn expondremos la doctrina en formalia'^nclusiones. 

Conclusion i.“ Fue cenvcnientisima la encarnaci6« ttel Verbo con- 

siderada en si misnfa (a.i). 

25. Antes de pasar a la prueba de la conclusidA J^s conveniente 
tener en cuenta algunos prenotandos. Helos açfhi 

1. ° Sentido de la Samj-TidN. Afirmamc^Ja opmveniencia de la 
encarnacibn considerada CT^Pu^ma, o se^'vpre^indiendo del mo- 
tivo o finalidad que con ellaSil^: ^6 Efitas 'y.i^Wendo en cuenta uni- 
camente la naturaleza divina, yaqtic~iKrÇuede hablarse de conve- 
niencia por parte de la naturaleza humana, puesto que la encarna- 
ci6n la transciende infinitamente y no hay entre ambas la menor 
proporci6n o conveniencia que reclamara en modo alguno, directa 
ni indirectamente, la uni6n personal entre las dos. 

2 . “ Modos de comunicarse Dios a las criaturas. Dios puede 
comunicarse y se ha comunicado de hecho a las criaturas de tres 
maneras: 

a) Naturalmente. En este sentido se comunica absolutamente a todos 
los seres creados. Dios estS en todos ellos por esencia, presencia y potencia 
en virtud de su inmensidad. No existe ni puede existir ningiln ser creado 
que no este en esta forma repleto de Dios, aunque se trate de una piedra, de 
un alma en pecado mortal o del mismfsimo demonio 

b) Sobrenaturalmente. En este sentido se comunica a todos los que 
poseen la gracia santificante, en este mundo o en el otro. 

c) HipostXticamentb, o sea, elevando a una criatura racional a la 
uni6n personal con la divinidad. Es el modo de comunicaci6n mds alto que 
puede darse, y en este sentido se comunic6 finicamente a la humanidad de 
Cristo. En esto consiste el misterio de la encarnacidn, 

Prueba de la conclusi6n: 

La encarnacibn del Verbo, en si misma considerada, fue con- 
venientisima por dos razones principales:' 

I.® PoR LA naturaleza MisMA DE Dios. A cada cosa le convie- 
ne aquello que le pertenece segun su propia naturaleza (v. gr., al 
hombre, que es un ser racional, le conviene razonar). Dios es el 
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Sumo Bien: luego le convcndrd todo aquello que pertenece a la na- 
turaleza del bien. Pero al bien le conviene, por su misma naturaleza, 
difundirse o comunicarse a los demis, como nos enseña la filosofi'a. 
Y como Dios es el Sumo Bien, le conviene comunicarse en grado 
sumo, o sea, asumiendo una naturaleza creada y elevindola a la 
unibn personal con El, que es la suprema y mdxima comunicacion 
posible. Luego es evidente que la encarnacibn es convenientisima 
teniendo en cuenta la naturaleza misma de Dios 2. 

2.^ PaRA LA MANIFESTACldN DE LOS DIVINOS ATRIBUTOS. Como 
dice San Pablo, las cosas invisibles de Dios se manifiestan a traves 
de las cosas creadas (cf. Rom 1,20). Ahora bien, la encarnacibn del 
Verbo nos da a conocer de modo admirable: 

a) La infinita bondad de Dios, que no desprecid la debilidad de 
nuestra pobre naturaleza humana. 

b) Su INFINITA MiSERicoRDiA, ya que pudo remediar nuestra miseria 
sin necesidad de tomarla sobre si. 

c) Su INFINITA jusTiciA, que exigid hasta la illtima gota de la sangre de 
Cristo para el rescate de la humanidad pecadora. 

d) Su INFINITA SABiDURfA, que supo encontrar una solucidn admirable 
al diflcil problema de concordar la misericordia con la justicia. 

e) Su INFINITO PODER, ya que es imposible realizar una obra mayor 
que la encarnacidn del Verbo, que juntd en una sola persona lo finito con 
lo infinito, que distan entre sl infinitamente 3. 

En la solucidn de las dificultades completa y redondea Santo To- 
mis la doctrina que acabamos de exponer. He aqul, en resumen, las 
dificultades con sus correspondientes soluciones: 

Dificultad. Dios es inmutable. Luego no conviene a su na- 
turaleza el cambio de la encarnacidn. 

Respuesta. La encarnacibn no introdujo cambio alguno en la natu- 
raleza divina, sino s61o en la naturaleza humana de Cristo, que fue elevada 
a la unibn personal con el Verbo. E1 cambio afectd liaicamente a la na- 
turaleza humana, no a la divina, que permaneci6 absolutamente inmutable 
(ad I). 

Dificultad. Hay m4s distancia de Dios al hombre que de 6ste 
a un ser irracional. Luego asi como no estaria bien que el hombre 
asumiera una naturaleza irracional (suponiendo qiie fuera posible), 
tampoco estd bien que Dios asuma una naturaleza humana. 


Respuesta. A1 contrario; es sumamente conveniente a la divina bon- 
dad y misericordia asumir una naturaleza humana con el fin de salvar al 
hombre (ad 2). E1 poder de Dios se manifiesta, ademas, uniendo a lo que 
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Dificultad. No es conveniente que Dios, infinitamente santo, 
asuma la naturaleza humana manchada por el pecado. 

Respuesta. A1 asumir la naturaleza humana, Dios no asumi6 el pe- 
cado, sino linicamente sus flaquezas y penalidades, introducidas por la misma 
justicia divina en castigo del pecado (ad 3). 

Cuando San Pablo dice que Cristo «se hizo pecado por nosotros» (2 Cor 5, 
21), se refiere a que tomo sobre si la pena debida por nuestros pecados, pero 
de ningiin modo la misma culpa o pecado. Lo cual no solo no es indecoroso, 
sino que pone de manifiesto, por modo admirable, la infinita bondad y mi- 
sericordia de Dios. 

Dificultad. No dice bien a la inmensidad de Dios circunscri- 
birse o encerrarse en la pequeñez de un niño reci^n nacido. 

Respuesta. San Agustln responde admirablemente: «Dios es inmenso 
por su virtud y poder, no por su tamaño* (no tiene ninguno). Por eso la 
grandeza de su poder no encuentra estrechez alguna en un lugar estrecho. 
Asi como la palabra del hombre, que es transednte, es oida por muchos y 
cada uno de los oyentes la oye por entero, asl el Verbo de Dios, que es per- 
manente, esti por entero en todas partes a la vez (ad 4). 


Conclusiñn 2.» Fue convenientlsima la encarnaciñn del Verbo en el 

tiempo en que de hecho se realizd (a.5 y 6). 

26. Vamos a establecer, ante todo, dos sencillos prenotandos: 

1 . Sentido de la cuESTidN. No podemos determinar a priori 
la conveniencia de la encarnacidn en tal o cual momento determina- 
do. Porque, siendo todos ellos posibles, si Dios no la hubiera realiza- 
do en el momento escogido por nosotros, habria que decir que Dios 
habia obrado inconvenientemente, lo cual es implo y blasfemo. La 
conveniencia de las obras de Dios no depende en modo alguno de 
las circunstancias extrinsecas en que se realizan. Siempre que Dios 
hace alguna cosa, la hace convenientemente. E1 papel del tedlogo 
consiste linicamente en señalar las conveniencias y armonias de las 
obras de Dios en la forma y circunstancias con que E1 ha querido 
lib^rrimamente realizarlas. De esto tratamos aqul. 

2. La encarnaci6n del Verbo pudo haberse realizado: 

1. ° A1 principio del mundo, antes del pecado del hombre. 

2. ” En seguida despues del pecado de Adan. 

3. ° A1 fin de los tiempos. 

4. ° Cuando y como se realizd. 

Vamos a ver c6mo no hubiera sido conveniente realizarla en 
cualquiera de las tres primeras epocas y sl muy conveniente en la 
epoca en que se realiz6: 

r.° No hubiera sido conveniente al principio del mundo: 

Porque no se da la medicina sino a los enfermos. E1 mismo Cristo 
nos dice en el Evangelio: «No tienen los sanos necesidad del m6dico, 
sino los enfermos», y «No he venido yo a llamar a los justos, sino a los 
pscadores» (Mt 9.12-13). 





:’.I. JESUCKISTO 


2. ” Tampoco en seguida despuds del pecado de Adan: 

aj Para que el hombre—que peco por soberbia—se humillara, 
reconociendo, por sus debilidades y flaquezas, la necesidad de un 
redentor. 

bj Para ir pasando de lo imperfecto a lo perfecto: de la ley na- 
tural a la ley mosaica y de 6sta a la evangelica. 

cj Por la dignidad del Verbo encarnado, cuyo advenimiento 
fue conveniente que lo anunciaran una larga serie de profetas. 

3. “ Tampoco al fin de los tiempos: 

aj Para que no se enfriara el fervor de la fe por la prolijidad 
de la espera. 

bj Para que el hombre no fuera tentado de desesperacion pen- 
sando que Dios le habia abandonado definitivamente. 

cj Para que Cristo apareciera como Salvador en los tres tiem- 
pos posibles; en el futuro (Antiguo Testamento), en el presente (al 
realizarse la encarnacion) y en el pasado (hasta el fin de los tiempos). 

4. ° Sino cuando y como se realizo: 

aj Por los inconvenientes de los otros tiempos. 

bj Porque Dios todo lo dispone con su infinita sabiduria del 
modo mas conveniente. Por eso dice San Pablo que Dios envid a su 
Hijo unigenito «al llegar la plenitud de los tiempos» (Gal 4,4). 

ARTICULO II 

NeCESIDAD DE LA ENCARNACldN 

27. Abordamos ahora una de las cuestiones mds importantes 
del tratado del Verbo encarnado; si fue necesaria la encarnacidn pre- 
supuesto el pecado del hombre. 

Para resolverla convenientemente es preciso tener en cuenta al- 
gunos prenotandos. Son estos: 

1. ° NocidN DE NECESARio. Una cosa puede ser necesaria de 
dos modos: 

aj En absoluto, o sea, imprescindiblemente (v.gr., el aire para res- 

hj Relativamente, o sea, para mayor facilidad (v.gr., el automovil 
para viajar). 

Como se ve, la necesidad relativa coincide con iina mayor o me- 
nor conveniencia. No se trata de verdadera o absoluta necesidad. 

2. ° La reparacion del pecado del genero humano puede 

CONCEBIRSE DE VARIAS MANERAS: 

a) Del todo gratuita y libre, o sea, condonando d pecado sin exigir 
ninguna reparacidn; «Te perdono», sin mas. 
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b) CON ALGUNA CONGRUA REPARACi6n, FUERA DE LAS EXIGENCIAS DE 
LA JUSTICIA, v.gr., pidiendole al hombre, a cambio del perdon de sus peca- 
dos, ciertas obras de penitencia, mortificaci6n, etc., realizadas con sus fuer- 
zas naturales. 

c) CoN UNA reparaci6n de justicia imperfecta, dandole primero 
Dios al hombre lo que le exige en retorno. De este genero son nuestros 
meritos y satisfacciones realizadas en estado de gracia, que es un don sobre- 
natural recibido gratuitamente de Dios, con el cual podemos realmente 
merecer ante EI. Este merito establece una igualdad proporciona! (no absoluta 
o estricta) entre lo debido y lo que se paga, pero no entre el ofensor y el 
ofendido. 

d) CoN UNA reparaci6n de justicia estricta y perfecta que esta- 
blezca la igualdad absoluta entre el ofensor y el ofendido y entre lo debido 
y lo que se paga. 

Teniendo en cuenta estos prenotandos, vamos a establecer unas 
conclusiones en torno a la necesidad de la encarnacion. 

Conclusidn i.“ La cncarnacidn del Vcrbo no fue absolutamente ne- 

cesaria para la reparacion del g6nero humano, apartado de Dios 

por el pecado. 

28. La razon es porque, hablando en absoluto, Dios hubiera 
podido perdonar el pecado del hombre por simple condonaci6n 
gratuita o exigi6ndole tan s6lo una pequeña satisfacci6n con- 
grua (v. gr., ciertas penitencias o mortificaciones) o una reparaci6n 
de justicia imperfecta, como hemos dicho en el segundo preno- 
tando 1. Porque Dios es, a la vez, el ofendido y el Juez supremo, 
que no tiene sobre si ningdn superior a quien deba dar cuenta de 
sus actos. Los jueces humanos no son sino simples administradores 
de la justicia y, por lo mismo, no pueden condonar o dejar impu- 
nes los crlmenes de los delincuentes. Pero Dios, supremo Juez, 
puede hacerlo, si quiere, sin hacer injuria a nadie y sin quebrantar 
los fueros de su infinita justicia, ya que, como explica profundisi- 
mamente Santo Tomas, la misericordia de Dios no contradice a 
su justicia, sino quc cs, por el contrario, su complemento y pleni- 
tud. He aqui sus palabras: 

«Si Dios hubiera querido liberar al hombre del pecado sin exigirle satis- 
faccion alguna, no hubiera obrado contra la justicia. No puede perdonar la 
culpa o la pena, sin cometer una injusticia, aquel juez que debe castigar 
la culpa cometida contra otro hombre, o contra el Estado, o contra un supe- 
rior. Pero Dios no tiene superior, y EI es el bien comiin y supremo de todo 
el universo. Por eso, si perdona el pecado, que tiene raz6n de ofensa unica- 
mente para El, a nadie hace injuria; asl como el hombre que perdona una 
ofensa a el inferida sin exigir satisfaccion al ofensor, no comete injusticia 
alguna, sino que obra misericordiosamente. Por cso, el profeta David, pi- 
diendo misericordia, decla: «Contra ti solo he pecado» (Ps 50,6); como si 
dijera: «Sin injusticia puedes perdonarme* 2. 
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Y en otro lugar habia escrito el Ang^lico Doctor: 

«Cuando Dios usa de misericordia, no obra contra su justicia, sino que 
hace algo que estd por encima de la justicia; como el que diese de su peculio 
doscientos denarios a un acreedor a quien no debe mds que ciento, tampoco 
obraria contra la justicia, sino que se portaria con liberalidad y misericor- 
dia. Otro tanto hace el que perdona las ofensas recibidas, y por esto ei 
apdstol San Pablo llama «donacibn» al perdon: «Donaos (perdonaos) unos a 
otros como Cristo os don6» (Eph 4,32). Por donde se ve que la misericordia 
no destruye la justicia, sino que, al contrario, es su plenitud. Por eso dice 
el apbstol Santiago: «La misericordia aventaja al juicio» (lac 2,13)* 3. 

Conclusibn 2.® Para la reparaci6n del g6nero humano en plan de 

justicia estricta y perfecta fue absolutamente necesaria la encarna- 

ci6n del Verbo o de otra cualquiera de las divinas personas. 

29. La raz6n es porque para una satisfaccidn condigna, segiin 
todo el rigor de la justicia estricta y perfecta, se requiere—como 
vimos en el segundo prenotando—no s6lo la igualdad entre lo 
debido y lo pagado (que podria salvarse en la tercera de las hip6- 
tesis indicadas), sino tambi6n la igualdad entre el acreedor y el que 
satisface la deuda. Pero s 61 o el Verbo—u otra cualquiera de las 
personas divinas—puede reunir estas condiciones tomando carne 
humana. Luego, en este supuesto, la encarnaci6n era absolutamente 
necesaria para la redencidn del g6nero humano. 

E 1 pecado, en efecto, abri6 entre Dios y los hombres un abismo 
infinito, imposible de rellenar por parte del hombre si Dios le 
exigla una reparaci6n en justicia estricta. A lo sumo podrla el 
hombre ofrecerle a Dios una reparaci6n de justicia imperfecta (ter- 
cera hip6tesis del segundo prenotando), recibiendo antes del mismo 
Dios lo que el hombre deberla ofrecerle en reparacibn; o sea, pa- 
gando la deuda no con sus bienes propios (ex propriis, dicen los 
te6logos), sino con los bienes previamente recibidos de Dios (ex 
acceptis). S6I0 un Hombre-Dios podla salvar la distancia infinita 
entre Dios y nosotros y pagar la deuda totalmente y con bienes 
propios. 

Conclusi6n 3.* La encarnaci6n del Verbo fue el modo mas conve- 

niente de redimir al hombre cntre todos los modos posibles. 

30. Para demostrarlo establece Santo Tom^s una doble serie 
de razones: en orden a promovernos al bien y en orden a apartarnos 
del mal. 

i.° En orden a promovernos al bien, la encarnaci6n fue el 
modo mas conveniente de redimir al hombre, porque: 

a) Excita y corrobora nuestra te, porque es el mismo Dios quien 
nos habla y revela sus misterios (cf. Hebr 1,1). 

b) Aumenta nuestra esperanza, al ver morir cn la cruz al mismo 
Hijo de Dios con el fin de salvarnos a nosotros. 
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c) Aviva la cahidad, porque «amor con amor se paga», y el amor de 
Dios a nosotros llega a su colmo al entregamos a su Hijo Unig^nito (lo 3,16). 

d) Nos IMPULSA A OBRAR CON RECTiTUD al darnos en Cristo el ejemplar 
y modelo perfectisimo de todas las virtudes. E1 mismo Dios nos enseña a 
practicar la virtud: «Aprended de ml, que soy manso y humilde de cora- 
z6n» (Mt 11,29). 

e) NOS HACE PLENAMENTE PARTfCIPES DE LA DIVINIDAD por la gracia 
santificante, que nos merecid Cristo, y nos hace verdaderos hijos de Dios 
(Rom 8,16). Con razon dice San Agustin que «Dios se hizo hombre para 
hacer al hombre Dios» y en el prefacio de la Ascensidn la Iglesia nos re- 
cuerda que Cristo «nos hace partlcipes de su divinidad*. 

2 .° En orden a apartarnos del mal, la encarnacidn del Verbo: 

a) Nos LiBERA DE LA ESCLAVITUD DE SatanAs, porque Cristo vencid 
al demonio y al pecado y nosotros podemos vencerles tambi^n en virtud 
de los m^ritos de Cristo. Ademds, la naturaleza humana es, por la encarna- 
cidn del Verbo, mds digna de veneracidn que la misma naturajeza angdica; 
con lo cual se nos quita la ocasidn de la idolatrfa y veneracidn de los demo- 
nios, que son dngeles, aunque malos. 

b) Nos DA UNA IDEA elevadIsima de la dignidad de la naturaleza 
HUMANA, santificada por la encamacidn del Verbo, y con ello nos mueve 
eficazmente a no profanarla por el pecado, segiin aquello de San Le6n: 
«Reconoce, |oh cristianol, tu dignidad y, hecho participante de la divina 
naturaleza, no quieras volver a la vileza de tu antigua condici6n» 5. 

c) Nos QUiTA LA presunci6n, fuente de muchos pecados. Porque la 
encarnaci6n del Verbo se verific6 sin ningiln m6rito nuestro ni del mismo 
Cristo—como veremos en su lugar—; es pura gracia y misericordia de Dios, 
que nos enseña que nada tenemos por nosotros mismos, sino que todo lo 
hemos recibido de Dios. 

d) Nos quiTA LA soBERBiA, ralz de todos los pecados, al ver al Verbo 
de Dios ddndonos el m&s grande y sublime ejemplo de humildad: «Se ano- 
nad6 a sl mismo tomando la forma de siervo... y se humill6, hecho obediente 
hasta la muerte, y muerte de cruz» (Phil 2,7-8). 

c) Nos LiBERA DEL PECADO al aplicarnos la satisfacci6n que Cristo 
ofrecid por nosotros. E1 hombre no podla satisfacer por sl mismo ni, mucho 
menos, por todo el g6nero humano. Dios no debfa ofrecer satisfacci6n al- 
guna. La soluci6n maravillosa fue juntar en Cristo las dos naturalezas, 
divina y humana, bajo una sola personalidad: la divina del Verbo. Por lo 
que dice hermosamente San Le6n: «La debilidad es recibida por la fortaleza; 
la humildad, por la majestad. Para que, como convenla a nuestro remedio, 
el mismo y ñnico mediador entre Dios y los hombres pudiese morir como 
hombre y resucitar como Dios. Si no fuese verdadero Dios, no nos traerla 
el remedio; y si no fuera verdadero hombre, no nos hubiera dado ejemplo» *. 

Santo Tomas termina el artfculo diciendo que, ademas de las 
indicadas, «hay otras muchas razones de la utilidad o conveniencia 
de la encarnaci6n que sobrepasan la comprensi6n de la inteligencia 
humana* 
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ARTICU LO III 
Motivo de la encarnaci( 5 n 

31. He aqui una cuesti6n desconocida en la epoca patristica. 
Los Santos Padres dan todos por supuesto que el motivo de la 
encarnacidn fue la redencion del genero humano. Pero en el siglo xii 
el abad Ruperto la planteo por primera vez al preguntar «si el 
Verbo se hubiera encarnado aunque Adan no hubiera pecado». A 
partir-de entonces se incorpord esta cuestibn a la teologfa y fue 
resuelta de diversos modos en la forma que vamos a explicar. 

ISentido de la cuesti6n. No se trata de saber que hubiera 
hecho Dios si no hubiera permitido el pecado del hombre. Todos 
admiten que, aunque el hombre no hubiera pecado, Dios habria 
podido encarnarse, v.gr., para coronar con la uni6n hipostdtica la 
obra grandiosa de la creaci6n. Se trata dnicamente de averiguar si 
en la presente economia, o sca, presupuesto el pecado de Adin, el 
motivo principal de la encarnaci6n es la redenci6n del genero hu- 
mano o algdn otro independiente de esta finalidad redentora. En 
otros t6rminos: no tratamos de averiguar lo que Dios hubiera podido 
hacer en absoluto en otro orden de cosas, sino lo que ha hecho 
efectivamente en virtud del presente decreto, o sea, el motivo de la 
encarnaci6n presupuestos la permisi6n y el hecho del pecado del 
hombre. 

2.° Opiniones. Dos son las respuestas principales que han 
dado los teblogos a esta cuesti6n, que no estd definida por la Iglesia 
y es, por consiguiente, de libre discusi6n entre las escuelas: 

a) Algunos afirman quc, aunque el hombre no hubiera pecado, 
el Verbo se hubiera encarnado por la excelencia misma de la en- 
carnaci6n, que vendrla a coronar todas las obras exteriores de Dios. 
Asl piensan—con algunos matices distintos—el abad Ruperto, San 
Alberto Magno y, sobre todo, Escoto y sus disclpulos, a los que se 
une tambito San Francisco de Sales. Esta opini6n no es imposible, 
ni siquiera inconveniente; pero sf menos probable que la siguiente. 

b) Otros muchos creen que, en virtud del presente orden de 
cosas, la encarnacibn del Verbo se ordena de tal modo a la redenci6n 
del hombre, que, si Adan no hubiera pecado, el Verbo no se hubie- 
ra encarnado. Asf piensan Santo Tomas, San Buenaventura, Ca- 
preolo, el Ferrariense, Gayetano, Lesio, Vazquez, Valencia, Lugo, 
Salmanticenses, Billot y la mayor parte de los teblogos de todas 
las escuelas. 

Esta opinion es mucho mas probable que la anterior y es la que 
vamos a defender en las siguientes conclusiones: 
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Conclusi6n l.® En el prcsentc orden dc cosas, o sea, cn virtud del 
presente decreto de Dios, la encarnacidn del Verbo se ordeno de 
tal modo a la redencion del genero humano, que, si el hombre 
no hubiera pecado, el Verbo no se hubiera encarnado. (Sentencia 
mas comun y probable.) 

32. Aunque—como hemos dicho—la sentencia opuesta no es 
imposible, ni siquiera inconveniente, sin embargo, esta conclusion 
es la mas conforme a la Sagrada Escritura, a la tradicion patristica, 
al magisterio de la Iglesia y a la razon teologica. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Ni una sola vez se nos dice en la 
Sagrada Escritura que el Verbo se habria cncarnado aunque el 
hombre no hubiera pecado; y, en cambio, se nos dice muchas veces 
que el Verbo se encarnd para salvarnos del pecado. He aqui al- 
gunos textos del todo explicitos: 

«E1 Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y dar su 
vida en redencidn de muchos» (Mt 20,28). 

«E1 Hijo del hombre ha venido a buscar y salvar lo que estaba perdido» 
(Lc 19,10). 

«Tanto am6 Dios al mundo, que le dio su Unig6nito Hijo para que todo 
el que crea en E1 no perezca, sino que tenga la vida eterna» (lo 3,16). 

«Mas, al llegar la plenitud de los tiempos, envi6 Dios a su Hijo, nacido 
de mujer, nacido bajo la Ley, para redimir a los que estaban bajo la Ley, 
para que recibi6semos la adopci6n* (Gal 4,4-5). 

«Cierto es, y digno de ser por todos recibido, que Cristo Jesds vino 
al mundo para salvar a los pecadores» (i Tim 1,15). 

«En eso esti la caridad, no en que nosotros hayamos amado a Dios, 
sino en que E1 nos am6 y envi6 a su Hijo, vlctima expiatoria de nuestros 
pecados» (i lo 4,10). 

No cabe hablar de manera mas clara y explfcita. 

b) Los Santos Padres. Como ya hemos dicho, en la epoca 
patristica era undnime la opinidn de que la finalidad redentora 
era el motivo primario de la encarnacidn. Recogemos a continuacidn 
algunos textos: 

San Ireneo: «Si no hubiera hombres que salvar, nunca el Verbo se hu- 
biera hecho carne. Y si no hubiera buscado la sangre de los justos, nunca 
el Señor hubiera tenido sangre» (R 254) *. 

OrIgenes: «Si no existiera el pecado, no hubiera sido necesario que el 
Hijo de Dios se hiciera cordero, ni hubiera sido necesario degollarlo hecho 
ya carne, sino que hubiera permanecido como era al principio, Dios Verbo» 
(R 492). 

San Atanasio: «Aunque no se hubiera creado ninguna obra, el Verbo de 
Dios existi'a y el Verbo era Dios. Pero este mismo Verbo nunca se hubiera 
hecho hombre si la necesidad del hombre no lo hubiera reclamado» (R 765). 

San Juan Crisostomo: «No hay otra causa de la encarnaci6n sino 6sta 
sola: nos vio derribados en tierra y que Ibamos a perecer, oprimidos por la 
tiranfa de la muerte, y se compadeci6 de nosotros» (R 1218). 

1 La sigla R significa Rooet de Joornel, Enchiridion Patristicum, quc recoge, como es 
sabido, una larga coleccidn de textoB de los Santos Padres. 
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San AgustIn: «Si el hombre no hubiera perecido, el Hijo del hombre no 
hubiera venido. Y porque el hombre perecib, vino Dios hombre y se le 
hall6 hombre. Habla perecido el hombre por su libre voluntad; vino Dios 
hombre por la gracia libertadora» (R 1517). 

San Le6n Magno: «Si el hombre, creado a imagen y semejanza de Dios, 
hubiera permanecido en el honor de su naturaleza y, engañado por la dia- 
bblica perfidia, no se hubiese desviado por la concupiscencia de la ley que 
se le impuso, el Creador del mundo no se hubiera hecho criatura, ni el 
sempiterno se hubiera hecho temporal, ni el Hijo de Dios, igual al Padre, 
hubiera asumido la forma de siervo y la semejanza de la carne de pecado» 
(R 2213). 

Los textos de los Santos Padres son, pues, del todo claros y 
explicitos; podriamos multiplicarlos en abundancia. 

c) El magisterio de la Iglesia. Como hemos dicho, la Igle- 
sia no ha definido expresamente esta cuestidn. Pero, de hecho, 
en los Simbolos de la fe se nos dice que el Hijo de Dios descendio 
del cielo por nosotros y por nuestra salvacion (Credo de la misa). Claro 
que esto no excluye la posibilidad de que el Verbo se hubiera 
podido encarnar aunque el hombre no hubiera pecado; pero se 
nos dice que, de hecho, en la presente economia de la gracia, se en- 
carn6 para redimirnos del pecado. 

Esta enseñanza de los Simboloi la ha repetido la Iglesia conti- 
nuamente a trav6s de los siglos. Para no citar sino un texto de 
nuestros mismos dias, he aqui las palabras de Plo XII en su preciosa 
enciclica Haurietis aguas, del 15 de mayo de 1956 

«Los documentos legltimos de la fe catdlica, totalmente de acuerdo con 
las Sagradas Escrituras, nos aseguran que el Hijo de Dios tom6 una natu- 
raleza humana pasible y mortal principaUsimamente porque anhelaba ofrecer, 
pendiente de la cruz, un sacrificio cruento para consumar la obra de la salva- 
cidn de los hombres». 

d) La raz6n TEOLdGiCA. Escuchemos el darisimo razona- 
miento de Santo Tomis: 

«Sobre esta cuestibn han opinado algunos de diverso modo. Unos dicen 
que, aunque el hombre no hubiese pecado, se habrla encarnado el Hijo de 
Dios. Otros opinan lo contrario, y parece que debe preferirse esta segunda 
sentencia. 

La razon es porque aquellas cosas que dependen ñnicamente de la vo- 
luntad de Dios y que estan por encima de todo cuanto se debe a las criatu- 
ras, no podemos conocerlas sino por la Sagrada Escritura, donde se nos 
revelan. Pero, como en todos los lugares de la Sagrada Escritura se nos dice 
que la razon de la encarnacidn es el pecado del primer hombre, es mds 
conveniente decir que la obra de la encarnacidn fue ordenada por Dios 
para remedio del pecado, de suerte que, si el pecado no se hubiera producido, 
tampoco se hubiera encarnado el Verbo. Sin embargo, el poder de Dios no 
queda limitado por esto, ya que Dios hubiera podido encarnarse aunque el 
pecado no hubiera existido» 3. 


2 a. AAS (1956) p.324. 
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En la soluci6n de las dificultades contesta el Doctor Angelico 
a las principales razones que pueden invocarse en favor de la opi- 
ni6n contraria. He aqui un resumen de las dificultades y sus res- 
puestas. 

Dificultad. Adem6s de la redencidn de los pecados, pueden 
señalarse otras muchas causas a la encarnacion. Luego igual se 
hubiera producido aunque el hombre no hubiera pecado. 

Respuesta. Todas esas otras causas pertenecen y se ordenan al reme- 
dio del pecado. Luego no concluye el argumento (ad i). 

Dificultad. Siendo Dios infinitamente poderoso, debe mani- 
festar su omnipotencia por un efecto infinito. Pero solo por la en- 
carnacion manifiesta Dios su poder infinito al unir en una sola 
persona los dos extremos mds distantes; Dios y el hombre, que es 
la liltima criatura salida de sus manos. Luego la perfeccibn del 
universo reclamarla la encarnacibn del Verbo aunque el hombre 
no hubiera pecado. 

Respuesta. En la creacidn del universo, sacSndolo de la nada, ya ma- 
nifiesta Dios suficientemente su poder infinito. Y para la perfeccidn del 
universo es suficiente que las criaturas se ordenen naturalmente a Dios 
como tiltimo fin. El que una criatura se una a Dios en pevsona excede los 
llmites de la perfecci6n de la naturaleza (ad a). 

Dificultad. La naturaleza humana no aument6 por el pecado 
su capacidad para la gracia. Pero despues del pecado es capaz de 
unirse personalmente a Dios; luego con mayor motivo lo era antes 
del pecado. Y como Dios no hubiera sustraido a la naturaleza 
humana ningtin bien de la que era capaz, hay que concluir que el 
Verbo se hubiera encarnado aunque el hombre no hubiera pe- 
cado. 

Respuesta. En la naturaleza humana puede distinguirse una doble 
capacidad. Una segñn el orden de la potencia natural, y 6sta siempre la llena 
Dios, dando a cada cosa todo lo que requiere su capacidad natural. Y otra 
segiin el orden del divino poder, a cuyo imperio obedecen todas las criaturas. 
A esta segunda pertenece la capacidad de la que venimos hablando: se 
trata de una capacidad obediencial. Pero Dios no siempre llena esta capacidad 
obediencial de la naturaleza; de otra suerte habrfa que decir que Dios no 
puede hacer en las criaturas mas que lo que efectivamente hace, lo cual es 
falso, como hemos demostrado en otra parte 

Por lo demas, no hay inconveniente en que la naturaleza humana haya 
sido elevada a algo mas grande despues del pecado, porque Dios nunca 
permite los males sino para sacar despues mayores bienes. Por eso dice 
San Pablo: «Donde abundd el pecado, sobreabundo la gracia» (Rom 5,20); 
y en la bendicidn del cirio pascual exclama la Iglesia: «[Oh feliz culpa que 
merecib tener tan grande Redentor!» (ad 3). 

Dificultad. La predestinacion de Dios es eterna. Pero dice 
San Pablo, hablando de Cristo, que «fue predestinado Hijo de 
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Dios poderoso» (Rom 1,4). Luego aun sin el pecado del hombre 
se hubiera encarnado el Verbo, para que se cumpliera la predesti- 
nacibn eterna de Dios. 

Respuesta. La predestinacibn presupone la presclencia de las cosas 
futuras. Por lo mismo, asi como Dios predestina la salvacion de algun 
hombre mediante la oracibn de algunos otros, asi tambien predestino la 
obra de la encarnacidn para el remedio del pecado del hombre (ad 4). 

Dificultad. E1 misterio de la encarnacidn le fue revelado al 
primer hombre, porque su matrimonio con Eva era simbolo, como 
dice San Pablo, de la uni6n de Cristo con su Iglesia (cf. Eph 5,32). 
Pero el hombre no tuvo presciencia de su calda, ni tampoco los 
dngeles, como prueba San Agustin. Luego, aunque el hombre no 
hubiera pecado, Dios se hubiera encarnado. 

Respuesta. No hay inconvenientc que se le revele a uno un efecto sin 
revelarle la causa. Pudo, por consiguiente, recibir el primer hombre la 
revelacibn del misterio de la encarnacidn sin que supiera que se deberla 
a su calda en el pecado. No todo aquel que conoce un efecto conoce tam- 
bien su causa (ad 5). 


Conclusidn 2.“ Aunque la cncarnacidn del Verbo se ordend de hccho 
a la redenci6n del hombre, sin cmbargo, todas las cosas han sido 
ordenadas por Dios para gloria de Cristo como fin; principal- 
mente el mismo hombre, mediantc su rcdencion del pccado. 

33. Esta conclusidn consta claramente por la Sagrada Escri- 
tura y la raz6n teol6gica y es admitida por todos los te6logos. He 
aqui las pruebas: 

aj La Sagrada Escrttura. Hay innumerables testimonios. Ya 
el profeta Daniel anunciaba siglos antes, refiriendose al Mesias: 

«Fuele dado el señorlo, la gloria y el imperio, y todos los pueblos, na- 
ciones y lenguas le sirvieron, y su dominio es dominio eterno, que no aca- 
barci nunca, y su imperio, imperio que nunca desaparecerd» (Dan 7,14). 

En el Nuevo Testamento los textos son innumerables. He aqui 
algunos pocos: 


«Por esto murid Cristo y resucitb, para dominar sobre muertos y vivos» 
(Rom 14,9). 

«Nadie, pues, se glorie en los hombres, que todo es vuestro; ya Pablo, 
ya Apolo, ya Cefas, ya el mundo, ya la vida, ya la muerte, ya lo presente, 
ya lo venidero, todo es vuestro; y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios» 
(i Cor 3,21-23). 

«E1 Padre nos librd del poder de las tinieblas y nos trasladd al reino 
del Hijo de su amor, en quien tenemos la redencidn y la remisiñn de los 
pecados; que es la imagen de Dios invisible, primog^nito de toda criatura; 
porque en E1 fueron creadas todas las cosas del cielo y de la tierra, las visi- 
bles y las invisibles, los tronos, las dominaciones, los principados, las potes- 
tades; todo fue creado por E1 y para El. E1 es antes que todo, y todo subsiste 
en EI. E1 es la cabeza del cuerpo de la Iglesia; E1 es el principio, el primo- 
gdnito de los muertos, para que tenga la primada sobre todas las cosas. 
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Y plugo al Padre que en E1 habitase toda la plenitud y por E1 reconciliar 
consigo, pacificando por la sangre de su cruz todas las cosas, asi las de la 
tierra como las del cielo» (Col 1,13-20). 

«Se anonadd, tomando la forma de siervo y haci^ndose semejante a los 
hombres; y en la condicidn de hombre se humilld, hecho obediente hasta 
la muerte, y muerte de cruz; por lo cual Dios le exaltd y le otorgd un nombre 
sobre todo nombre, para que al nombre de JesOs doble la rodilla cuanto 
hay en los cielos, en la tierra y en los abismos, y toda lengua confiese que 
Jesucristo es Señor para gloria de Dios Padre» (Phil 2,7-11). 

La prueba escrituristica no puede ser, como se ve, m4s clara y 
terminante. 

b) La RAZdN TEOLdGicA. Son muchas las razones que se pue- 
den alegar. He aqui algunas de las m4s importantes: 

1. » E1 hombre es la parte principal del universo visible. Pero 
el Verbo, que en cuanto tal ya tenia la supremacia sobre todo lo 
creado, conquist6 por su encarnacidn y redencibn un nuevo titulo 
para la supremada sobre el hombre: el titulo de Salvador. 

Esta raz6n resuelve el escrupulo de los escotistas, que veian en 
la supremada de Cristo proclamada por San Pablo (Col 1,13-20) 
la raz6n unica de la encarnaci6n. La encarnaci6n redentora no dis- 
minuye esta supremada, sino que la aumenta con un nuevo titulo: 
el de conquista. Sin la encarnaci6n redentora, Cristo seria Rey del 
Universo por derecho natural, pero no por derecho de conquista, 

2. * Con la encarnaci6n redentora, Cristo se constituy6 vence- 
dor glorioso de la muerte y del demonio, haciendose Señor de la 
vida. 

3. * La predestinaci6n de Cristo—como veremos en su lugar— 
es causa de la nuestra; luego todos los hombres se ordenan a Cristo 
como fin, y esto se verifica con ocasi6n del pecado. 

4. “ Toda la gracia que se confiere al hombre redimido es 
gracia de Cristo (gratia Christi) y no s6lo gracia de Dios (gratia 
Dei), como la que tenia Adan antes del pecado. Luego es evidente 
que la obra de la redencibn se ordena a la gloria de Cristo ademds 
y por encima de la salvaci6n del hombre. 

En la obra de la encarnacibn pueden distinguirse, por consi- 
guiente, tres fines diferentes, perfectamente coordinados entre si; 

a) E1 fin inmediato es la redencibn del genero humano. 

b) E1 fin mediato (o sea, el que se obtiene mediante el ante- 
rior) es la exaltacidn y gloria de Cristo Redentor. 

c) E1 fin idtimo y absoluto es la gloria de Dios, como en todas 
las operaciones exteriores de Dios. 

34. Aplicacion mariologica. Como la encarnacibn fue orde- 
nada a la redenci6n, siguese que la predestinaci6n de Maria fue 
tambien hecha en orden a nuestra redenci6n. La Virgen Maria fue 
predestinada para Madre del Redentor en cuanto tal. Este es el 
fundamento de la corredencidn mariana; lo exige asi la inclusidn de 
Maria en el orden hipostdtico, que-—como veremos ampliamente en 



su propio lugar—esti constituido de utia manera absoluta por Cristo, 
y de una manera relativa (pero con la relacidn esencial, indestruc- 
tible, que hay entre una madre y su hijo) por la Virgen Maria. 
Hay entre ambos un nexo ontoldgico, exigido por la naturaleza 
misma de las cosas; porque la maternidad divina de Maria consiste 
en la relacibn real que dice al Verbo encarnado y, por lo mismo, 
estd como incluida en el orden hipostdtico. Y como Maria fue pre- 
destinada para ser Madre de Cristo Redentor y fue asociada por E1 
a su obra redentora, slguese que es verdaderamente la Corredentora 
de la humanidad con Cristo y por El. Esto no podrla decirse si el 
motivo de la encarnacion no fuera la redencidn del genero humano. 
En este caso cambiaria por completo la perspectiva de la mario- 
logla. 

Conclusi6n 3.® E1 Verbo se cncam6 para redlmlr todos los pecados 

de los hombres, pero principalmente el pecado original. 

35. Esta conclusidn tiene dos partes, que vamos a probar por 
separado. 

Primera parte: El Verbo se encarno para redimir todos los peca- 
dos de los hombres. 

Entendido en el sentido de que Cristo murid en la cruz no s6lo 
para redimir a los predestinados, o a los fieles, o a los elegidos, 
sino para redimir a todos los hombres del mundo sin excepcibn, 
esta conclusibn es de fe. Consta claramente por la Sagrada Escri- 
tura y por el magisterio de la Iglesia. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Recogemos algunos textos del todo 
claros y explicitos; 

«Dara a luz un hijo, a quien pondrds por nombre Jesiis, porque salvard 
a su pueblo de sus pecados» (Mt 1,21). 

«AI dia siguiente vio venir a JesUs y dijo: He aquf el Cordero de Dios, 
que quita el pecado del mundo» (lo 1,29). 

«Como por la transgresidn de uno solo (Addn) lleg6 la condenaci6n a 
todos, asl tambidn por la justicia de uno solo (Cristo) llega a todos la justi- 
ficacion de la vida» (Rom 5,18). 

«Y la sangre de Jes6s, su Hijo, nos purifica de todo pecado» (i lo 1,7). 

«E1 es la propiciacion por nuestros pecados. Y no s6lo por los nuestros, 
sino por los de todo el mundo» (i lo 2,2). 

b) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia condend como 
heretico el error jansenista de que Cristo muri6 tan s6lo por los 
predestinados (D 1096) o finicamente «por todos y solos los fie- 
les» (D 1294), o por «los elegidos», como afirmaba Quesnel (D 1382). 

Segunda parte: Pero principalmente el pecado original. 

Esta segunda parte no es de fe, pero es la opini6n mds comun 
y probable. Escuchemos el razonamiento de Santo Tomds: 

«Es cierto que Cristo vino al mundo no s61o para borrar el pecado 
original, que heredamos todos con la naturaleza humana, sino tambi^ para 
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borrar todos los demis pecados que posteriormente cometemos. No quere- 
mos decir con esto que todos se borren de hecho, porque hay hombres que 
no quieren unirse a Cristo, segiin aquello de San Juan: «La luz vino al mundo, 
pero los hombres amaron mis las tinieblas que la luz» (lo 3,19), sino que 
Cristo ofrecid al Padre todo cuanto era necesario y suficiente para borrar 
todos los pecados. 

Sin embargo, Cristo vino principalmente para borrar el pecado mayor, 
o sea, el que afectaba al mayor ndmero de hombres. Porque es de saber 
que una cosa puede ser mayor que otra de dos modos; intensiva o extensiva- 
mente. E1 pecado es intensivamente tanto mayor cuanto mas voluntario es; 
y en este sentido es mayor el pecado actual que el pecado original, ya que 
el actual tiene mucha mayor voluntariedad, puesto que lo cometemos nos- 
otros, mientras que el original nos limitamos a heredarlo. Extensivamente, 
en cambio, el pecado original es mayor que el actual, puesto que afecta a 
todo el g^nero humano, mientras que el actual s61o afecta al que lo comete. 
Y en este sentido hay que decir que Cristo vino principalmente a borrar el 
pecado original, ya que el bien de todo el mundo es mayor que el de un 
solo individuo» 3, 

36. Nota sobre otras hipdtesis posibles. 

Los tedlogos preguntan todavla que hubiese ocurrido si s61o 
hubiera existido el pecado original, sin los pecados actuales, o 
s6lo los actuales, sin el original. Suelen coniestar que Cristo hu- 
biera venido al mundo en el primer caso, porque subsistirla el 
motivo principal de la encarnacibn, que es la redencibn de todo el 
mundo; pero no en el segundo, ya que afectarfa ñnicamente a in- 
dividuos particulares. Sudrez distingue: si fueran pocos los hombres 
que hubieran pecado actualmente, es probable que se hubieran 
quedado sin redenci6n; pero si los pecadores fueran la mayor parte 
de los hombres, quizd se hubiera encarnado el Verbo para sal- 
varles. 

A nosotros nos parece que la mejor soluci6n de estas cuestiones 
es no dar ninguna. Porque, siendo cosas hipoteticas que dependen 
de la libre determinaci6n de Dios, y no proporcionandonos la Sa- 
grada Escritura ningiln dato positivo sobre ello, todo se reduce 
a cibalas y conjeturas enteramente desprovistas de todo funda- 
mento serio. 


CAPITULO II 

Naturaleza de la encarnacidn 

Llegamos ahora a la cuesti6n m6s profunda y diflcil de todo el 
tratado de la encarnaci6n: su naturaleza intima, o sea, de que 
modo se realiz6 la uni6n de las dos naturalezas, divina y humana, 
en la persona hnica y divina del Verbo. 

3 III 1,4. Hemos traducido con cierta libertad a fin dc poner del todo en claro el pen- 
•iimiento del Angelico Doctor a los no acostumbrados al lenguaje teoldgico (N. del A.) 
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Vamos a dividir nuestra exposicidn en tres artlculos, siguiendo 
las huellas del Doctor Angelico i; 

1. La uni6n en sf misma. 

2. La persona asumente. 

3. La naturaleza asumida. 

ARTICULO I 

La union de las dos naturalezas en la persona divina del Verbo 

Esta cuestidn plantea gran cantidad de problemas, que vamos a 
examinar con la maxima extensidn que nos permite el marco de 
nuestra obra. Imposible exponer con todo detalle los doce largos 
articulos que le dedica Santo Tomas y las miiltiples teorias de las 
diferentes escuelas teoldgicas en torno, principalmente, al constitu- 
tivo metaflsico de la persona. Nos limitaremos a exponer con toda 
claridad y precisidn la doctrim catdlica en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.® La uni6n del Verbo divino con la naturaleza humana 
de Cristo no se realizd fundi6ndose las dos naturalezas en una 
sola, sino quc, despu6s dc la uni6n, las dos naturalezas permane- 
cieron perfectamente Integras e inconfusas. (De fe divina, expresa- 
mente definida.) 

37. Antes de proceder a su demostraci6n es conveniente pre- 
cisar el concepto de naturaleza, el verdadero sentido de la conclusidn 
y los principales errores y herejias que se han presentado contra 
ella. 

I. CoNCEPTO DE NATURALE2A. Por naturcleza (en griego <p6ms 
y tambi6n oiiaia) se entiende en filosofia la esencia de una cosa 
en cuanto sujeto de las operaciones que le son propias. Responde a la 
pregunta iqud cosa es esto?, a la que se contesta; una piedra, un 
animal, un hombre. La respuesta indica la mturaleza de la cosa 
en cuestidn, que la constituye en una determinada especie distinta 
de todas las demas. 

No hay que confundir el concepto de mturaleza con el de 
persona; son dos cosas completamente distintas. La naturaleza, 
como acabamos de ver, responde a la pregunta eque cosa es esto?, 
señalando la esencia de esa cosa, que la constituye en una determi- 
nada especie. La persona, en cambio, responde a la pregunta iquiin 
es este? , y señala el sujeto (Juan, Pedro, Pablo) que realiza opera- 
ciones mediante su naturaleza racional (su humanidad). La persona 
se refiere siempre a una naturaleza intelectual o racional (Dios, el 
hombre o el angel), de la que señala el sujeto concreto (Dios Padre, 
Juan, Pedro, Gabriel, Rafael). La simple mturaleza, en cambio, 
puede referirse a seres intelectuales o racionales (Dios, un hombre, 
un angel) o irracionales (un caballo, un perro) o incluso inanimados 

1 Çf. m q.l-6. 
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(una piedra). La naturaleza designa a la cosa; la persona designa 
al yo. 

Es imposible entender el verdadero alcance del dogma catdlico 
si no se tienen en cuenta estas nociones elementales. La fe nos en- 
seña—como vamos a explicar en seguida—que en Cristo hay dos 
naturalezas perfectamente distintas, la divina y la humana: es Dios 
y hombre verdadero. Pero no hay en E1 mas que una sola persona, 
un solo yo: la persona divina del Verbo, el yo divino del Hijo de 
Dios. 

2. Sentido de la conclusi6n. Como acabamos de decir, el 
dogma catñlico nos enseña que en Cristo hay una sola persona divi- 
na —la del Verbo—en dos naturalezas distintas: divina y humana. 
Prescindiendo ahora de la personalidad divina—de la que habla- 
remos mds tarde—, afirmamos en la presente conclusidn que las 
dos naturalezas que hay en Cristo—la divina y la humana—no se 
fusionaron entre si para constituir una sola u otra tercera, sino que, 
despues de la uni6n, permanecieron perfectamente distintas entre 
s{, o sea, Integras e inconfusas como si no se hubiera realizado la 
unidn de ambas con la persona divina del Verbo. 

3. Errores y herejIas. Contra la doctrina catblica recogida 
en la conclusidn se alz6 el llamado monofisismo, que, aunque pre- 
.sent6 formas muy variadas, tuvo por principal inspirador a Euti- 
ques (t despu6s del año 454), archimandrita o abad de su monaste- 
rio de Constantinopla, quien, reaccionando exageradamente contra 
la herejla de Nestorio—que, como veremos, afirmaba la existencia 
de dos personas en Cristo—, cay6 en el extremo contrario al afirmar 
la fusi6n de la naturaleza humana con la divina y, por lo mismo, 
la existencia de una sola naturaleza en Cristo (ufa 96015). Asl 
como una gota de vinagre arrojada al mar toma la naturaleza de 
6.ste, la naturaleza humana de Cristo se diluy6 en el mar de la 
divina, y, por lo mismo, despu6s de la uni6n las dos naturalezas 
quedaron convertidas en una sola: la divina. 

Entre las diversas ramificaciones del monofisismo destaca la de 
los que afirmaban que de la uni6n de las dos naturalezas en Cristo 
resultd una nueva y tercera naturaleza mixta, que abarcaba en si 
la divina y la humana. Otros declan que la divinidad y la humani- 
dad de Cristo, sin cambiar en sl mismas, formaban una sola natu- 
raleza «compuesta», de manera semejante a como el cuerpo y el 
alma juntos forman la naturaleza del hombre. 

Prueba de la conclusion: 

La doctrina de la conclusi6n es un dogma de fe que vamos a 
probar por los lugares teol6gicos tradicionales: 

a) La Sagrada Escritura. Consta claramente’’en la Sagrada 
Escritura que Cristo es verdadero Dios y verdadero hombre; lo cual 
no podria ser si no existieran en E1 las dos naturalezas, divina y 
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humana, integras y perfectas. He aqul, por via de ejemplo, algunos 
textos inequivocos: 

Divinidad. «En verdad os digo: .<^ntes que Abraham naciese, era yo» 
(lo 8,s8). 

«Yo y el Padre somos una sola cosa» (lo 10,30). 

«Y el pontlfice le dijo: «Te conjuro por Dios vivo que nos digas si eres 
tii el Meslas, el Hijo de Dios». Dljole Jesiis: «Td lo has dicho» (Mt 26,63-64). 

Humanidad. «Jesds crecia en sabiduria y edad y gracia ante Dios y 
ante los hombres» (Lc 2,32). E1 evangelio nos dice, ademis, que Jesiis 
«tuvo hambre* (Mt 4,2) y «sed* (lo 19,28); que «durmi6» (Mt 8,24); que 
se sintid «cansado del camino* (lo 4,6); que «llord* ante el sepulcro de 'Li- 
zaro (lo 11,35) y a la vista de Jerusal6n (Lc 19,41); que sintib una «tristeza 
mortal» (Mt 26,37-38), y, finahnente, que «muri6* en la cruz (Lc 23,46). 
Todo esto hubiese sido iraposible si no hubiese tenido una naturaleza hu- 
mana, o sea, si no hubiera sido verdaderamente hombre. 

b) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha definido ex- 
presamente esta verdad en diversas ocasiones, principalmente en 
el concilio de Calcedonia, celebrado el año 451 contra Eutiques 
bajo el pontificado del gran San Le6n Magno. He aqul el texto 
de la declaracidn dogmdtica: 

«Siguiendo, pues, a los Santos Padres, todos a una voz enseftamos... 
que se ha de reconocer a uno solo y el mismo Cristo, Hijo, Señor unig6nito, 
en dos naturalezas, sin confusi6n, sin cambio, sin divisibn, sin separacibn, 
en modo alguno borrada la diferencia de naturalezas por causa de la uni6n, 
sino conservando, mis bicn, cada naturaleza su propiedad y concurriendo 
en una sola persona y en una sola hipdstasis, no partido o dividido en dos 
personas, sino uno solo y el mismo Hijo unigenito, Dios Verbo, Señor Je- 
sucristo* (D 148) 2. 

En el Simholo del concilio de Toledo dcl año 447 se dice expresa- 
mente: 

«Si alguno dijere o creyere que la dlvinidad y la carne son en Cristo 
una sola naturaleza, sea anatema» (D 33). 

c) La raz6n teol6gica. TratAndose de un misterio estricta- 
mente sobrenatural, la raz6n humana no puede demostrar su exis- 
tencia (seria absurdo y contradictorio: ya no seria sobrenatural); 
pero, una vez revelado por Dios, puede explicar el misterio, de- 
mostrando, al menos, que no hay nada en 61 que sea contrario a la 
recta raz6n. 

Santo Tomds cxpone el argumento de raz6n en un articulo de 
sublime elevaci6n metafisica 3. A1 lector no iniciado en filosofla 
le resultaran mis fdciles los argumentos indirectos con que se re- 
chazan las herejias contrarias: 

ISi la union de las dos naturalezas se hubiera realizado fun- 
diendose en la divina—como querla Eutiques—, Cristo no seria 
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verdadero hombre y, por lo mismo, no hubiera podido ofrecer a 
l^ios el sacrificio redentor en nombre y representacidn de toda la 
hiimanidad caida. Pero es de fe que lo ofrecid. Luego la afirmacidn 
lIc Eutiques es completamente falsa y heretica. 

2. “ Si de la uni6n hubiera resultado otra nueva y tercera 
naturaleza mixta —como afirmaban otros monofisitas—, Cristo no 
seria ni Dios ni hombre, sino otra tercera cosa distinta de las dos. 

3. “ Tampoco puede admitirse el que ambas naturalezas for- 
inaran una sola naturaleza «compuesta»—como enseñaban otros mo- 
nofisitas—, porque para ello seria menester que la divinidad hiciera 
el papel de forma substancial de la humanidad (de manera seme- 
jante a como el alma humana informa el cuerpo para formar al 
hombre), y es imposible que la naturaleza divina sea forma de algdn 
cuerpo, ya que—entre otras razones—la forma es una parte de ese 
cuerpo y, por lo mismo, algo parcial, imperfecto, incompleto, in- 
compatible—por tanto—con una naturaleza infinitamente perfecta. 

Escuchemos a Karl Adam explicando los absurdos filosdficos 
del monofisismo en cualquiera de sus versiones 4; 

«E1 monofisismo es metaflsicamente imposible, porque ataca la idea 
misma de Dios, su infinitud y su inmutabilidad. Una naturaleza finita pue- 
de, ciertamente, recibir su subsistencia, su personalidad, de una persona 
infinita; pero no puede jam4s confundirse en una sola cosa con la natura- 
leza divina. Lo finito no puede jamas disolverse en lo infinito o confundirse 
con si lo infinito ha de seguir siendo infinito. Se hallan aqui frente a frente 
dos categorfas del ser que no pueden absolutamente compararse. Un cero 
no puede, por ninguna operaci6n, convertirse en una unidad. Ese cero es 
la humanidad de Jesus como magnitud contingente y creada frente al ser 
absoluto de Dios. 

Mas tambi^n la teorla moderada de Severo de Antioquta destruye el 
concepto de Dios. E1 antioqueno sujxrnla que, conforme a la analogia del 
alma humana en el cuerpo, la divinidad en Cristo era el principio formal, 
la forma substancial de la humanidad de Jeshs. Por este hecho, la humani- 
dad no habria seguido siendo ya pura humanidad, sino deihumanidad, otra 
naturaleza espedficamente nueva. Pero tambien esta teoda es metaflsica- 
mente imposible, porque Dios, ser infinito, no puede jamds ser forma subs- 
tancial de una naturaleza finita, al modo, por ejemplo, como el alma es la 
forma de nuestro cuerpo. Lo infinito sobrepasa las fronteras de lo finito. 
En la llnea del ser, lo finito y lo infinito no tienen punto comdn alguno. 
De ahl la imposibilidad de que la divinidad forme con la humanidad una 
tercera naturaleza, ya que con ello se negarla la diferencia entre lo infinito 
y lo finito. Ambos componentes de la nueva naturaleza mixta habrlan de 
pertenecer a la nueva categorla del ser, y, por tanto, o lo infinito tendrla 
que hacerse finito, o lo finito se transformarla en infinito... 

La humanidad y la divinidad en Cristo son substancias completas; el 
cuerpo y el alma del hombre, por el contrario, son substancias incompletas. 
La divinidad y la humanidad no pueden tampoco formar nunca entre sl 
una tercera naturaleza comdn. Por el contrario, la uni6n del alma y del 
cuerpo crea una naturaleza Onica. Ademas, el alma es la forma substancial 
del cuerpo. La naturaleza divina, en cambio, como infinita, no puede ser 
minca forma substancial de una naturaleza finita. Finalmente, el cuerpo 
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y el alma, justamente por eso, son tambi^n partcs reales del compuesto 
humano. La divinidad y la humanidad, empero, de Cristo no pueden ser 
nunca consideradas como partes del Dios-hombre, porque la divinidad no 
puede realmente ser nunca una parte de nada». 

Estas son las razones fundamentales que hacen imposible el 
monofisismo en cualquiera de sus formas y que vienen a confir- 
mar—al menos indirecta o negativamente—el dogma catolico, que 
salva todos estos inconvenientes al enseñar que las dos naturalezas 
—divina y humana—^permanecieron en Cristo, despues de la unidn, 
perfectamente integras e inconfusas; con lo cual Cristo es, a la 
vez, verdadero Dios y verdadero hombre. 

Conclusion 2 .“ La union de las dos naturalezas en Cristo se realizo 
en la persona divina del Verbo; y, por lo mismo, no hay en Cristo 
mas que una sola persona, no humana, sino divina. (De fe divina, 
expresamente definida.) 

38. Ante todo vamos a recordar el concepto de persona, el ver- 
dadero sentido de la cuestidn y los errores y herejias contrarios al 
dogma catdlico. 

I. CoNCEPTO DE PERSONA. Como ya dijimos en los prenotan- 
dos de la conclusiñn anterior, la persona (TrpdacoTrov) designa al su- 
jeto (subiectum quod de los escoldsticos) que realiza operaciones 
mediante su naturaleza racional (subiectum quo). Es clisica la de- 
finicidn de Boecio: Substancia individual de naturaleza racional, quc 
conviene explicar un poco: 

a) SuBSTANCiA, o sea, un ser subsistente por sl mismo, a diferencia 
de los accidentes (color, tamaño, figura, etc.), que necesitan apoyarse en 
una substancia, a la que modifican accidentalmente (ddndole tal color, 
figura, tamaño, etc.). 

b) Individual, o sea, completa en sl misma e incomunicable a los de- 
mds. Todos los individuos de una misma especie comunican en una misma 
naturaleza comiin (v.gr., todos los hombres del mundo son hombres, tienen 
la naturaleza humana); pero una persona individual es tinica en el mundo, 
no puede multiplicarse la propia personalidad (no puede haber dos perso- 
nas que tengan e] mismo yo, que sean la misma persona). La persona es 
siempre tinica e incomunicable a cualquier otra. 

cj De naturaleza racional. La persona no puede darse mds que en 
una naturaleza racional, intelectual. S 6 I 0 Dios, los angeles o los hombres 
son personas; no los seres irracionales o inanimados (animales o cosas). 

Los tedlogos suelen usar indistintamente las palabras persona, 
supuesto o hipdstasis (Cnrdaraais), aunque en los primeros siglos de 
la Iglesia se empled alguna vez esta ultima expresidn para designar 
la simple naturaleza. Por eso, en el lenguaje teol6gico, para designar 
la uni6n realizada entre las dos naturalezas de Cristo con la persona 
del Verbo, se usan indistintamente las expresiones uni6n personal, 
o en un solo supuesto, o uni6n hipostdtica. 
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2. Sentido de la cuesti6n. Es un hecho—como vimos en la 
conclusi6n anterior—que en Cristo hay dos naturalezas, divina y 
humana, perfectamente distintas e inconfusas entre si. Vamos a 
ver ahora de qu6 manera se unieron esas dos naturalezas en la per- 
sona divina del Verbo para formar en Cristo una sola persona, no 
humana, sino divina. 

3. Errores y herejias. Los principales errores y herejias en 
torno a la cuestion que nos ocupa son los siguientes: 

1. ° Diodoro de Tarso (f 392) enseño que en Cristo hay dos 
naturalezas y una sola persona. Pero confundiñ los conceptos de 
ambas cosas y afirmñ que en Cristo habfa que distinguir al Hijo de 
Dios del hijo de David. E1 Hijo de Dios habitaba en el hijo de David, 
pero sin constituir con el un solo yo. La Virgen Maria fue madre 
del hijo de David, pero no del Hijo de Dios. 

2. “ Teodoro de Mopsuestia (t 428) admite tambi6n dos natura- 
lezas y una sola persona. Pero la humanidad de Cristo no subsiste 
en el Verbo, sino que este inhabita en ella como en un hijo adoptivo. 
Marfa es por naturaleza madre de Cristo hombre, y s61o por relacidn 
madre de Dios, 

3. ° Nestorio, monje en Antioquia y mas tarde patriarca de 
Constantinopla (f 451), fue el principal inspirador de k herejia. 
Aunque emple6 con frecuencia un lenguaje ambiguo y confuso, 
las llneas fundamentales de su pensamiento parecen ser las si- 
guientes; 

a) En Cristo no solamente hay dos naturalezas, sino tambi^n dos per- 
sonas perfectamente distintas: la divina y la humana. 

h) Cristo en cuanto hombre es una persona humana; en cuanto tal no 
es Dios, sino linicamente portador de Dios (te6foro). 

c) La Virgen Marfa fue madre de Cristo hombre (xp'o^ot4ko5 ), pero 
no madre de Dios (eeordKos). 

Estas viejas herejfas fueron resucitadas en diversas formas a 
traves de los siglos por multitud de herejes, racionalistas e incrd- 
dulos. Pero, en el fondo, vienen a reducirse todas al nestorianismo 
mds o menos disfrazado. 

Vamos a exponer ahora la prueba de la conclusi6n por los luga- 
res teologicos tradicionales. 

Prueba de la conclusion: 

a) La Sagrada Escritura. En la Sagrada Escritura no s6lo 
se nos habla de las dos naturalezas de Cristo—como vimos en la 
conclusi6n anterior—, sino que se nos dice clara y expresamente 
que el Hijo de Dios se hizo carne, naci6, padecio, muri6, etc., y 
que Jesus hombre es Dios. Lo que se dice de Dios se dice del hom- 
bre, y lo que se dice del hombre se dice de Dios. Lo cual quiere 
decir que las dos naturalezas estaban unidas en la persona unica 
del Hijo de Dios, o sea, del Verbo divino. He aquf algunos de los 
textos mas claros y expresivos: 
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«y el Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros, y hemos visto su gloria, 
gloria como de Unig^nito del Padre, lleno de gracia y de verdad» (lo 1,14). 

«Nadie sube al cielo sino el que bajd del cielo, el Hijo del hombre, que estd 
en el cielo» (lo 3,13). 

«De quienes (los israelitas), segñn la carne, procede Cristo, que estS por 
encima de todas las cosas, Dios bendito por los siglos. Ara^n» (Rom 9,5). 

«Mas al Ilegar la plenitud de los tiempos envid Dios a su Hijo, nacido de 
mujer, nacido bajo la Ley» (Gal 4,4). 

«... con la bienaventurada esperanza en la venida gloriosa del gran Dios 
y Salvador nuestro, Cristo Jesds, que se entregd por nosotros para rescatar- 
nos de toda iniquidad» (Tit 2,13-14). 

b) Los Santos Padres: Son innumerables los textos de los 
Santos Padres relativos a la cuestidn que nos ocupa. Recogemos 
unos pocos por via de ejemplo 5; 

San EpRiN: «EI mismo Dios, que es impasible, fue pasible e impasi- 
ble. No fue clavado a la cruz solamente el cuerpo, sino que fue crucificado 
Dios hombre. EI que clam6 en alta voz y expird, el que tuvo su costado 
perforado por la lanza, ese mismo es el Dios escondido» (R 709). 

San Hilario: «Esta es la verdadera fe de la humana felicidad: procla- 
mar a Dios y al hombre, confesar al Verbo y a la carne; ni ignorar que Dios 
sea hombre, ni desconocer que la carne sea el Verbo» (R 873). 

San Gregorio Nazianceno: «Si alguno no cree que Santa Marla es 
madre de Dios, esta fuera de la divinidad. Si alguno dijere que Cristo pas6 
por la Virgen como el agua por un canal, pero que no fue formado en ella 
de un modo a la vez divino y humano: divino, porque se hizo sin var6n, y 
humano, porque fue concebido segiin las leyes acostumbradas, es un ateo. 
Si alguno dice que fue formado el hombre y despu6s entr6 en 61 Dios, debe 
ser condenado; porque esto no es engendrar a Dios, sino fuga de genera- 
ci6n...» (R 1017). 

San Epifanio: «No tenemos dos Cristos ni dos reyes Hijos de Dios, 
sino el mismo Dios y el mismo hombre. No porque el Verbo habitd en el 
hombre, sino porque todo 61 se hizo hombre... Verbum caro factum est» 
(Riiio). 

San Juan Cris6stomo: «Dios y hombre, Cristo. Dios por la impasibi- 
lidad, hombre por la pasi6n. Un solo Hijo, un solo Señor...» (R 1227). 

San Jer6nimo: «La gloria del Salvador es el patlbulo triunfante. Se le 
crucifica como hombre, se le glorifica como Dios... Decimos esto no por- 
que creamos que uno es el Dios y otro es el hombre y hagamos dos personas 
en el solo Hijo de Dios, como calumnia la nueva herejla; sino que uno y el 
mismo Hijo de Dios es tambidn el hijo del hombre» (R 1354). 

San AgustIn: «EI mismo que es Dios es hombre, y el mismo que es 
hombre es Dios, no por confusidn de la naturaleza, sino por la unidad de la 
persona» (R 1518). 

c) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia profes6 siempre, 
desde los tiempos apostdlicos, la doctrina que hemos recogido en 
la conclusidn, como consta claramente en multitud de Simbolos de 
lafe^. Pero fue en el concilio de Efeso, celebrado el año 431 bajo 

5 Puede verse una larga serie en el Enchiridion Patristicum dc Rouet de Journel 

fi Cf. D 13 16 18 40 54 86 282-287, etc. 
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el pontificado de San Celestino I, donde se condend en bloque la 
doctrina de Nestorio y se proclamd la personalidad unica y divina 
de Cristo bajo las dos naturalezas, y, por consiguiente, la materni- 
dad divina de Maria. E1 gran campedn de la fe fue San Cirilo, 
patriarca de Alejandria, que intentd varias veces convencer a Nes- 
torio para que retractara sus errores, y, en vista de su obstinacidn, 
provocb la reunibn del concilio para condenarlos solemnemente. 
E1 pueblo cristiano de Efeso, que aguardaba fuera del templo el 
resultado de las deliberaciones de los obispos reunidos en concilio, 
al enterarse de la proclamacidn de la maternidad divina de Marla, 
prorrumpid en grandes vitores y aplausos y acompañd a los obispos 
por las calles de la ciudad con antorchas encendidas en medio de 
un entusiasmo indescriptible. 

He aqul el texto principal de la carta segunda de San Cirilo a 
Nestorio, que fue lelda y aprobada en la sesidn I del concilio de 
Efeso: 


«No decimos que la naturaleza del Verbo, transformada, sc hizo carne; 
ni tampoco que se transmutd en el hombre entero, compuesto de alma y 
cuerpo; afirmamos, mcis bien, que el Verbo, habiendo unido consigo, segun 
hipdstasis o persona, la carne animada de alma racional, se hizo hombre 
de modo inefable e incomprensible y fue llamado Hijo del hombre, no por 
sola voluntad o por la sola asuncidn de la persona. Y aunque las naturalezas 
sean diversas. juntindose en verdadera union, hicieron un solo Cristo e 
Hijo; no porque la diferencia de naturalezas fuese suprimida por la uni6n, 
sino porque la divinidad y la humanidad, pior misteriosa e inefable uni6n en 
una sola persona, constituyeron un solo Jesucristo e Hijo. Porque no nacid 
primeramente un hombre cualquiera de la Virgen Santisima, sobre el cual 
descendiera despuCs el Verbo, sino que. unido a la carne en el mismo seno 
materno, se dice engendrado segiin la came, en cuanto que vindico para si 
como propia la generaci6n de su carne... Por eso (los Santos Padres) no du- 
daron en llamar Madre de Dios a la Santisima Virgen» (D ina). 

Hay que citar, ademAs, los doce famosos anatematismos de San 
Cirilo que reflejan la doctrina que triunfo plenamente en Efe- 
so7. He aqul los mAs importantes: 

«Si alguno no confiesa que Dios cs verdadcramcnte el Emmanuel y que 
por eso la Santa Virgen es Madre de Dios, pues dio a luz segdn la carne al 
Verbo de Dios hecho carne, sea anatema» (D 113). 

«Si alguno no confiesa que el Verbo de Dios Padre se uni6 a la carne 
segiln hipdstasis y que Cristo es uno con su propia carne, a saber, que es 
Dios y hombre al mismo tiempo, sea anatema» (D 114). 

«Si alguno distribuye entre dos personas o hipdstasis las expresiones con- 
tenidas en los escritos apostdlicos o evangdicos, o dichas sobre Cristo por 
los santos, 0 por el propio Cristo hablando de sf mismo; y unas las acomoda 
al hombre entendidndolo aparte del Verbo de Dios, y otras, como dignas de 
nios, las atribuye al solo Verbo de Dios Padre, sea anatema» (D 116). 


7 Cf. D 113-124. E1 concilio de Efeso no deñni6 expresamente cstos anatematismos, 
limitdndose a condenar en bIoque la doctrina de Nestorio. Pero el concilio II de Constanti- 
iiopla {quinto de los ecumenicos), celebrado el año 553 bajo el pontificado dg papa Vigilio, 

?A'ndolos como parte de las Actas del concilio de Efeso (cf D 226). Tienen, pues, verdadero 
valor dogmñtico. 
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«Si alguno se atreve a decir qus Cristo es hombre tedforo o portador de 
Dios, y no, mas bien, Dios verdadero, como hijo linico y natural, por cuanto 
el Verbo se hizo came y participd de modo semejante a nosotros en la carne 
y en la sangre (Hebr 2,14), sea anatema» (D 117). 

«Si alguno no confiesa que el Verbo de Dios padecio en la carne y fue 
crucificado en la carne y gusto de la muerte en la carne, y que fue hecho 
primogenito de entre los muertos (Col 1,18), asi como es vida y vivificador 
como Dios, sea anatema» (D 124). 

En el año 451, o sea, veinte años mds tarde del concilio de 
Efeso, se celebrb—como ya vimos—el concilio de Calcedonia, don- 
de se condenñ la doctrina de Eutiques. En el se definiñ solemne- 
mente que en Cristo hay dos naturalezas en una sola persona y en 
una sola hipostasis (D 148). Hemos recogido el texto de la decla- 
raciñn dogmdtica en la conclusiñn anterior. 

d) La RAZON TEOLOGICA. Santo TomAs explica admirablemente 
en la Suma Teologica la raz6n por la cual la uni6n del Verbo con 
la naturaleza humana tuvo que realizarse en la persona del Ver- 
bo8, Pero, como su altlsimo razonamiento seria muy dificil de 
captar por los lectores no iniciados en filosofla, recogemos aqul 
otros mds claros y sencillos que expone en su Suma contra los 
gentiles 9. Helos aqui: 

1. '’ «Todo lo que se hace algo es verdaderamente aquello que se ha he- 
cho, como lo que se hace hombre es hombre y lo que se hace blanco es blanco. 
Ahora bien, el Verbo de Dios se hizo hombre, como nos enseña la fe; luego 
el Verbo de Dios es hombre. Pero de dos que difieran en persona, hipdstasis 
o supuesto, es imposible que lo que se predica de uno se pueda tambWn 
predicar del otro. Y asi, en modo alguno puede decirse que Sbcrates sea 
Platbn o cualquiera otra persona distinta de Sdcrates. Por tanto, si el Verbo 
se hizo carne, o sea, hombre, como atestigua la fe, es imposible que el Verbo 
de Dios y aquel hombre sean dos personas, o dos hipfistasis, o dos supuestos». 
Hay que concluir, por lo tanto, que la uni6n del Verbo con aquel hombre 
se hizo en una sola persona. 

2. ° Los pronombres demostrativos se refieren a la persona, 0 hip6s- 
tasis, o supuesto; pues nadie dira: «Yo corro», si es otro el que corre. Ahora 
bien: aquel hombre llamado Jesñs dice de sl mismo: «Antes que Abraham 
naciera, existo yo» (lo 8,58), y tambien; «Yo y el Padre somos una sola cosa» 
(lo 10,30), y otras muchas afirmaciones que evidentemente pertenecen a la 
ivinidad del Verbo de Dios. Es, por tanto, manifiesto que la persona o 
hip6stasis de aquel hombre que habla es la misma persona 0 hip6stasis del 
hijo de Dios». 

Recogemos a continuacion, en forma brevisima, los restantes 
articulos de la cuesti6n de la Suma Teologica que estamos examl- 
nando 1®: 
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1. ® La unidn del Verbo divino con la humanidad de Cristo es hiposta- 

tica, csto es, se hizo cn el mismo «supuesto» o «hipdstasis» del 
Verbo. 

39. Santo Tomas dedica un articulo a esta cuestidn para des- 
hacer el error de los que, ignorando la identidad entre persona, 
supuesto e hipostasis en una naturaleza racional, dijeron que la uni6n 
del Verbo con la naturaleza humana de Cristo se habia realizado 
en la persona, pero no en el supuesto o hipostasis del Verbo; de donde 
concluian que en Cristo habia ima sola persona, pero dos supuestos 
o hip6stasis, uno divino y otro humano, lo cual es heretico (a.3). 

2. ° La pcrsona de Cristo puede denominarsc, en cierto modo, pcrso- 

na compuesta. 

40. Porque, aunque en sl misma es simplicisima—es cl Verbo 
mismo de Dios—, por razon de su uni6n con la humanidad puede 
decirse compuesta, en cuanto que subsiste «n dos naturalezas dis- 
tintas (a,4). 

3. ® La humanidad dc Cristo consta de alma y cuerpo, como la nucstra. 

41. Porque Gristo es verdadcro hombre, en todo igual a nos- 
otros menos en el pecado (cf. Hebr 2,17). Decir lo contrario seria 
heretico, puesto que destruiria la verdad de la encarnaci6n (a.s). 

4. ° La humanidad de Cristo fuc unida al Verbo divino substancial- 

mente, no accidentalmente. 

42. Porque el Verbo no se revistio de la humanidad, sino que 
se hizo verdaderamente hombre, como nos enseña la fe: «Y el Verbo 
se hizo carne y habit6 entre nosotros» (lo 1,14) (a.6). 

5. ° Aunque la persona dc Cristo es increada—es el mismo Verbo 

divino—, la uni6n de las dos naturalezas en Cristo cs una realidad 
creada. 

43. Porque esa uni6n no existid desde toda la eternidad, sino 
que empez6 en el momento de la encarnacidn. Y ella no introdujo 
ningiin cambio ni mutacibn en el Verbo—que cs, de suyo, inmu- 
table—, sino tinicamente en la humanidad de Cristo, que empez6 
a existir unida hipostdticamente al Verbo (a.7). 

6. ® No es lo mismo uni6n que asuncion. 

44. Puede decirse indistintamente que la naturaleza humana 
esta unida a la divina, o la divina a la humana; pero no puede de- 
cirse que la naturaleza humana asumio la naturaleza divina, sino 
al reves: la naturaleza divina asumib la humana en la persona del 
Verbo (a.8). 

7. ® La uni6n de las dos naturalezas en Cristo es la maxima union quc 

puede darsc por parte de aquello en que se unen, pero no por 
parte dc las dos cosas que se unen. 

45. Porque las dos naturalezas de Cristo se unen en la persona 
divina del Verbo, lo que establece la union mas Intima y profunda 
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que puede darse: la uni6n cn unidad de persona. Pero por parte 
de las dos cosas que se unen no es la m5xima uni6n, puesto que la 
naturaleza humana y la divina distan infinitamente entre si (a.9). 

Nbtese que en el primer aspecto, o sea, por parte de la persona divina 
en que se unen, la uni6n de las dos naturalezas en Cristo es la m^s excelente 
de todas las uniones posibles, tanto en el orden natural como en el sobre- 
natural. La misma gracia santificante, que supera en excelencia a todas las 
demSs realidades creadas substanciales o accidentales, vale infinitamente 
menos que la unidn de las dos naturalezas en Cristo, puesto que la gracia 
nos une fntima, pero accidentalmente con Dios, mientras que la uni6n hipos- 
t4tica une a la naturaleza humana de Cristo substancialmente con la persona 
del Verbo, como ya vimos. Cristo hombre es verdaderamente Dios, no por 
participacidn de la naturaleza divina—como la participamos nosotros por la 
filiacidn adoptiva de la gracia santificante—, sino personal y substancialmente. 
EI orden de la uni6n hipostitica estd situado en otro plano, incomparable- 
mente mas alto que el de la gracia y la gloria. Por eso dice Santo Tomis que 
la gracia de uni6n «no estd incluida en el g6nero de la gracia habitual, sino 
que estd sobre todo g6nero, como la misma divina persona» H. 

No hay ni puede haber ninguna gracia o don de Dios que supere o pue- 
da compararse con la gracia de unidn, que se le concedi6 a la humanidad 
adorable de Cristo. 

Mds adn: la uni6n de las dos naturalezas cn Cristo es, en cierto modo 
(secundum quid), mds perfecta que la uni6n de las divinas personas de la 
Santisima Trinidad entre sl; porque en la uni6n de las divinas personas 
hay distinci6n personal, mientras que las dos naturalezas de Cristo se unen 
en una sola y misma persona: la del Verbo divino. Sin embargo, hablando 
en absoluto (simpliciter), hay que decir que la uni6n de las divinas perso- 
nas entre si es mds perfecta que la de las dos naturalezas en Cristo, porque 
las tres divinas personas subsisten en una sola esencia, con la cual se identi- 
fican realmente; mientras que las dos naturalezas de Cristo se distinguen 
realmente entre sf: son dos esencias realmente distintas, aunque unidas en la 
persona Onica del Verbo 12. 

La uni6n de las dos naturalezas en Cristo es tan Intima y pro- 
funda, que es de suyo indisoluble 13. La muerte misma de Cristo 
—que consisti6, como la nuestra, en la separacion del alma del 
cuerpo—no pudo romper la uni6n hipostitica de las dos naturale- 
zas, Durante los tres dias de la muerte de Cristo, el Verbo divino 
permaneci6 hipostdticamente unido al alma y al cuerpo de Cristo 
separados entre si 14, Volveremos sobre esto en su lugar correspon- 
diente. 

8.” La uni6n de la encamacion no fuc hecha por la gracia santificante, 
sino por un don sobrenatural incomparablemente mas excelente’ 

46. Quiere decir quc la uni6n de las dos naturalezas en Cristo 
no se realiz6 mediante la gracia habitual o santificante, sino por la 

“ Cf. III 7,13 ad 3- 
Cf III 2,9 ad 3- 

” Lo enseñb expresamente el concilio XI de Toledo: .En este Hljo de Dios creemos 
que hay dos naturalezas; una de la divinidad, otra de la humanidad, a las cjue de tal manera 
uni6 a si la dnica persona de Cristo, quc ni la divinidad podr4 jamas separarse de la huma- 
nidad, ni la humanidad de la divinidadt (D 283). 

l-t Cf III 50,2-3. 
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grada de mi 6 n, que es incomparablemente superior y el don sobre- 
natural por excelencia. La gracia habitual es la que une a los santos 
con Dios dindoles una participacidn accidental de la naturaleza 
divina; mientras que la gracia de unidn elev6 la humanidad de Cristo 
a la uni6n sustancial con Dios en la persona del Verbo. La uni6n 
sustancial es incomparablemente superior a la accidental (a.io c. 
et ad i). 

La gracia santificante reside unicamente en el alma. Cristo la 
posey6 en toda su plenitud, como veremos m4s adelante. Pero la 
gracia de uni6n afecta a la naturaleza humana completa, o sea, al 
alma y al cuerpo de Cristo. Por eso dice San Pablo que «en Cristo 
habita toda la plenitud de la divinidad corporalmente» (Col 2,9). De 
donde se sigue que la divinidad habit6 en Cristo de tres maneras 
diferentes, que afectan a tres 6rdenes completamente distintos: 

a) Naturalmente, por esencia, presencia y potencia, como en todos 
los demls seres del universo. 

b) SoBRENATURALMENTE, por la gracia santificante, que posey6 Cristo 
en toda su plenitud absoluta. De esta gracia participan tambi6n los santos, 
o sea, todas las almas en gracia. 

c) HipostAticamente, por la gracia de unidn, que es propia y exclu- 
siva de Cristo (ad 2). 

0.“ La encarnaci6n no sc vcrific6 cn virtud dc algun mcrccimiento 
dc Cristo o de cualquier otra persona, sino del todo gratuitamente. 

47. No pudo merecerla el mismo Cristo antes de la encarna- 
ci6n ni despues de ella: 

a) No antes, porque nadie puede merecer antes de existir. Y 
Cristo no existid un solo instante como puro hombre, sino que 
desde el momento misrno de su concepci6n fue, a la vez, Dios y 
liombre verdadero, por la uni6n personal de su naturaleza humana 
con el Verbo divino. No podia merecer lo que tuvo ya desde el 
primer momento. 

b) Ni tampoco se realizd en atenci6n a los m6ritos futuros de 
Cristo, previstos por Dios antes de la encarnacibn. Porque, si 
nadie puede merecer la gracia santificante—que es el principio del 
mdrito, o sea, la condici6n indispensable para empezar a merecer 
en el orden sobrenatural—, mucho menos podrd merecer nadie la 
gracia de midn, que es muy superior a la gracia santificante y el 
principio de la misma. 

Santo Tomds admite, sin embargo, que de una manera impropia 
e imperfecta fde congmo) los patriarcas de la Antigua Ley y, 
«obre todo, la Santlsima Virgen Maria pudieron merecer—o, mds 
exactamente, impetrar—la encarnaci6n con sus ardientes deseos y 
oraciones (a.ii). 
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10. La gracia de uni6n y la gracia santiñcante fucron naturales cn 
Cristo en el sentido de que las tuvo desde su concepcidn natural, 
pero no en el sentido de que fueran causadas en 61 por algun 
principio natural. 

48. Escuchemos a Santo Tomis; 

«La gracia de Cristo, tanto la de uni6n como la habitual, no puede de- 
nominarse natural si queremos decir con ello que ha sido causada por los 
principios de la naturaleza humana; aunque puede llamarse natural en cuan- 
to que la posee la naturaleza humana en virtud de la naturaleza divina que 
la causa. Se llaman, empero, ambas gracias naturales a Cristo, en cuanto 
que las poseyb desde su nacimiento; porque ya desde el primer instante de 
su concepcidn la naturaleza humana estuvo unida a la divina y su alma fue 
Ilena de gracia» (a.12). 


ARTICULO II 

La persona divina asumente 

Despues de haber examinado la encarnacidn en si misma, vamos 
a estudiarla por parte de la persona divina asumente y de la natu- 
raleza humana asumida. 

Santo Tomas dedica a la persona asumente una cuestidn divi- 
dida en ocho articulos. Expondremos los puntos fundamentales 
de su doctrina en forma de conclusiones claras y sencillas. 

Conclusidn i.® La denominaci6n «asumente» conviene propia y pri- 
mariamente a la persona divina, y s6Io secundariamente a la na- 
turaleza divina (a.1-2). 

49. La raz6n es porque, aunque la naturaleza divina sea el 
principio de la encarnaci6n—como acci6n divina ad extra, comun 
a las tres divinas personas—, el termino de la misma fue unicamente 
la persona del Verbo. Fue dnicamente la persona divina del Verbo 
quien asumi6 la naturaleza humana, aunque la acci6n asuntiva 
corresponda a las tres divinas personas. Luego la expresi6n asu- 
mente conviene propia y directamente a la persona divina del 
Verbo y s6lo secundariamente a la naturaJeza divina comiin a las 
tres personas. 

ConcIusi6n 2.^ Sin embargo, la misma esencla o naturaleza divina 
—o sea, Dios en cuanto uno—hubiera podido encarnarse si hubiera 
querido (a.3). 

50. Porque en Dios hay una subsistencia absoluta (la de la 
esencia) y tres relativas (las de las personas), y no hay inconve- 
niente en que la subsistencia absoluta asuma una naturaleza huma- 
na, aunque no la asuman las divinas personas por raz6n de sus 
propias subsistencias relativas 1. 

En la hip6tesis de la concIusi6n, no se hubiera verificado una 
uni6n de tipo panteista; porque esa encarnaci6n afectarla a la 

Cf. III 3,3; Contra gentiles 4,14; De potentia 9,5 ad 13; III Sent. dist.6 q.2 a.l ad 
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esencia divina linicamente por raz6n de su subsistencia absoluta, 
que puede abarcar varias naturalezas o esencias distintas, incluso 
todas las del universo, sin que por esto se incurriera en panteismo; 
s6lo habria unidad en la subsistencia, no en la esencia o naturaleza. 

La subsistencia de una criatura—humana o angelica—no puede 
asumir otras naturalezas, por su imperfecci6n y limitaci6n; pero la 
subsistencia divina, por raz6n de su perfecci6n infinita, puede 
asumir todas las naturalezas creadas que quiera en unidad de subsis- 
tencia, aunque no en unidad de naturaleza o esencia (seria panteis- 
mo). La naturaleza divina hace el papel de persona en sus relaciones 
ad extra (v.gr., al realizar la creaci6n del mundo), pero no en sus 
relaciones ad intra, porque es comunicable y se comunica de hecho 
a las tres divinas personas 2. 

Conclusidn 3.* Cualquier persona divina puede asumir una natura- 

leza humana, aunque no la asuman las otras dos (a.4-5). 

51. Esta conclusi6n se deduce de la divina revelacidn, ya que 
sabemos por la fe que se encarnd unicamente la persona del Verbo, 
110 el Padre ni el Espiritu Santo. Aunque, si Dios hubiera querido, 
se hubiera podido encarnar el Padre o el Espiritu Santo, ya que la 
encarnaci6n consiste—como vimos—en que la humanidad sea asu- 
mida por una persona divina, que puede ser cualquiera de las tres, 
o incluso el mismo Dios en cuanto uno, como hemos visto en la 
conclusidn anterior. 

Santo Tomds advierte profundamente que la naturaleza divina 
se dice encarnada, lo mismo que asumente, por raz6n de la persona 
del Verbo en la que termina la uni6n, no en cuanto comun a las 
tres divinas personas. Y se dice que toda la naturaleza divina se 
encarn6, no porque se encarnaran las tres divinas personas, sino 
en cuanto que a la persona encarnada—el Verbo—nada le falta 
de la perfeccidn de la divina naturaleza (a.4 ad 2). 

Conclusidn 4.* Las tres divinas personas, o dos de ellas, podrfan asu- 

mir una misma e id6ntica naturaleza humana (a.6). 

52. Dos son las razones con que lo prueba Santo Tom6s; 

aj Porque las tres divinas personas subsisten, de hecho, en 
una sola naturaleza divina; luego tambi6n podrian subsistir en una 
sola naturaleza humaM (argumento sed contra). 

b) Porque las personas divinas no se excluyen en la comuni6n 
de una sola naturaleza, sino linicamente en la comuni6n de una 
rnisma persona (seria contradictorio; el Padre seria el Hijo). 

Corolario. De la segunda raz6n se desprende que es absolutamente 
imposible que una 0 varias personas se encarnen o tomen otra persona dis- 
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tintd, porque la persofta es absolutamente incomunicable a otra persona, 
no a otra u otras naturalezas. No hay que confundir la persona con la na- 
turaleza. 

Conclusibn 5.» Una misma persona dlvina podrla encarnarse cn dos 
naturalezas humanas, e incluso en todas las del mundo (a.7). 

53. Santo Tomds lo prueba con dos razones muy claras: 

a) Lo que puede hacer el Padre, lo puede hacer tambi^n el 
Hijo. Pero, despues de la encarnacion del Hijo, el Padre hubiera 
podido tomar una naturaleza humana distinta de la que tomo el 
Hijo, porque la encarnacion del Verbo no disminuyd en nada el 
poder del Padre ni del Hijo. Luego tambien el Hijo, despues de 
su encarnacibn, podria haber tomado otra naturaleza humana ade- 
mis de la que ya tomo (argumento sed contra). 

h) E1 poder de una persona divina es infinito y, por lo mismo, 
no puede quedar limitado o coartado por ninguna naturaleza creada, 
ni por ciento, ni por mil. Lo finito es siempre finito por mucho que 
se lo multiplique, y, por consiguiente, nunca podr4 agotar una 
potencia infinita. De donde se sigue que, si hubiera querido, Dios 
se hubiera podido encarnar en varios o incluso en todos los hombres 
del mundo. 

Conclusi6n 6.» Fue mds conveniente que se cncamara el Hijo quc 
el Padre o el Espiritu Santo (a.8). 

54. Santo Tomds lo prueba con cuatro argumentos hermosi- 
simos: 

a) Porque Dios cre6 al mundo por su Verbo, que es el modelo 
o causa ejemplar del Universo entero. Pero el artista, cuando se 
le rompe la obra que hizo, la restaura segiin el mismo modelo que 
empleo para formarla. Luego era convenientisimo que el Verbo 
restaurara al gtoero humano, roto por el pecado de Addn. 

h) E1 Verbo es la infinita sabidurla divina, de la cual derivan 
todas las sabidurlas creadas. Por lo mismo, el hombre progresa 
en sabidurla—que es su perfeccidn propia en cuanto ser racional— 
en la medida en que participa del Verbo, como el discipulo va 
creciendo en sabiduria a medida que recibe la ensefianza de su 
maestro. Luego fue convenientisimo, para la perfecci6n de la natu- 
raleza humana, que fuera el Verbo divino quien se uniera perso- 
nalmente a ella. 

c) E1 fin de la encarnacidn fue la restauracidn del g^nero 
humano, o sea, el cumplimiento de la predestinacion de los hijos 
de Dios, devolviendo al hombre su filiacibn adoptiva por la gracia 
y su derecho a la herencia del cielo, perdidos por el pecado. Fue 
convenientisimo, por lo mismo, que el Hijo natural de Dios salvara 
a los hijos adoptivos, y el heredero natural del Padre devolviese la 
herencia perdida a los herederos adoptivos. 

d) E1 pecado de nuestros primeros padres consistid en apete- 
cer una falsa sabidurla, o sea, la ciencia del bien y del mal que les 
habla prohibido Dios (cf. Gen 2,16-17; 3,5). Luego fue conveiiien- 
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tisimo que fuera el Verbo—Sabiduria infinita del Padre—quien 
redujera al hombre a Dios, comunicindole la verdadera sabiduria, 
que consiste en someterse totalmente a Dios. 

ARTICULO III 

La naturaleza humana asumida 

La naturaleza humana asumida por el Verbo puede estudiarse 
desde tres puntos de vista: 

a) En sl misma. 

b) En sus diferentes partes. 

c) En al orden de la asuncidn. 

Vamos a examinar por separado cada uno de estos tres aspectos. 

I. La naturaleza humana cn si misma 

He aqui, brevemente expuestas, las conclusiones a que llega el 
Doctor Ang^lico; 

Conclusi6n i.* La naturaleza humana era la m4s asumible por cl 

Verbo entre todas las naturalezas creadas (a.i). 

55. Hablando en absoluto, el Verbo hubiera j^dido asumir 
cualquier naturaleza creada—ang^lica, humana, sensitiva e incluso 
inanimada—, porque todas ellas tienen potencia obediendal para 
ser elevadas a la altura o dignidad a que Dios quiera elevarlas h 
Pero la naturaleza humana cs la que refine mayores congruencias 
para ello, por dos razones principales: a) por su dignidad, ya que 
cs una naturaleza racional que puede conocer y amar el Verbo; 
y b) por su necesidad, ya que, por raz6n de su pecado, necesita ser 
redimida. La primera condicidn falta a las criaturas irracionales, y 
la segunda a los dngeles, que no necesitan redencidn (dngeles bue- 
nos) o son incapaces de ella (demonios). 

Conclusi6n a.* E1 Verbo divlno no asumid una persona humana, sino 

una naturaleza humana (a.a). 

56. Esta conclusi6n es de fe, expresamente definida contra la 
herejia nestoriana, como ya vimos. No pudo la persona divina del 
Verbo asumir una persona humana, porque la personalidad es abso- 
lutamente incomunicable a otra persona, y porque—aunque fuera 
posible—tendrlamos en Cristo dos personas, contra la doctrina de fe. 
Cristo es una sola persona divina (no humana) en dos naturalezas; 
divina y humana. 

1 De hecho —como vermos ensu lugar corrcspondientc—el Verbo permanecid unido 
hipostdticamnte al cadiver de Cristo —materia inanimada —durante el tiempo quc trans- 
curri6 desde su muertc en li cruz kasta su gloriosa resurreccidn (cf. III 50,2). 
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Conclusi6n 3.“ Tampoco puede decirse quc el Verbo asumio un 
hombre, sino una naturaleza humana (3.3). 

57. La raz6n es la misma de antes. Por la palabra hombre 
entendemos una persona humana, y ya hemos dicho, y es de fe, 
que el Verbo no asumib ni pudo asumir una persona humana, sino 
dnicamente una naturaleza humana, o, por decirlo asl, un hombre 
desprovisto de su personalidad humana, que fue sustituida por la 
personalidad divina del Verbo. 

En el artlculo siguiente, Santo Tomds dice que la naturaleza 
humana asumida por el Verbo fue una naturaleza concreta, deter- 
minada, individua; no una naturaleza abstracta o separada de un 
determinado individuo (a.4). 

Conclusi6n 4.® No fue convenicntc quc el Verbo se encarnara en 
todas las naturalezas humanas de todos los hombres del mun- 
do (a.s). 

58. Como vimos en la conclusidn 5.® del articulo anterior, el 
Verbo hubiera podido asumir o encarnarse en dos o mis naturalezas 
humanas, e incluso en todas las del mundo. Pero no hubiera sido 
conveniente, por varias razones: 

a) Porque, en realidad, desaparecerla el g6nero humano cn 
cuanto formado por personas humanas, ya que todas esas natura- 
lezas humanas formarian con el Verbo una sola persona divina, sin 
que quedara lugar para ninguna persona humana. 

b) Porque seria en detrimento de la dignidad de Cristo, que 
es «el primog6nito entre muchos hermanos» (Rom 8,29) segun su 
naturaleza humana y «la imagen de Dios invisible y primogenito 
de toda criatura» (Col 1,15) segun su naturaleza divina. Porque 
entonces todos los hombres dcl mundo serian de igual dignidad. 

c) Porque, asi como se encarnd una sola persona divina (no 
las tres), fue conveniente que tomara una sola naturaleza humana, 
para salvar la unidad por una y otra parte. 

d) Porque el amor de Dios a los hombres se manifiesta ahora 
de muchas maneras, principalmente muricndo por ellos; cosa que 
no hubiera tenido lugar en la otra hip6tesis (ad 2). 

e) Porque asi como por un solo hombre (Addn) entr6 la muerte 
en el mundo, fue convenientlsimo que por otro solo hombre (Cristo) 
entrara la resurreccibn y la vida (cf. Rom 5,12-21). 

Conclusi6n 5.* Fue convenientisimo que el Hijo de Dios asumiera 
una naturaleza humana procedente del linaje de Adan (a.6). 

59. Consta expresamente en la Sagrada Escritura que Cristo 
procede del linaje de Adan (cf. Lc 3,23-38). En absoluto, el Verbo 
hubiera podido encarnarse en una naturaleza humana creada de 
la nada expresamente para ello, o sea, sin venir al mundo por medio 
del genero humano procedente de Adan; pero fue convenientisimo 
lo contrario por las siguientes razones: 

a) Para la perfecta manifestacion de la justicia. Debi6 satis- 
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facer por el pecado la misma naturaleza humana quc pec6 en Ad4n, 
no otra. 

b) Para la dignidad del hombre, venciendo al demonio con la 
misma naturaleza humana que fue vencida por 61. 

c) Para la exaltacion de la divina omnipotencia, realizando 
una obra tan excelsa y sublime como la redencion del mundo vali6n- 
dose de una naturaleza humana, enferma y calda por el pecado, 
y elevindola a la dignidad altisima dc la uni6n hipostdtica. 

Son hermosisimas las respuestas a las dificultades que el Doctor 
Angelico se plantea a este articulo. He aqul unas y otras; 

Dificultad. San Pablo dice quc «convenla que fuese nuestro 
Pontifice santo, inocente, inmaculado, apartado de los pecadores» 
(Hebr 7,26). Pero esto se hubiera cumplido mejor si no hubiese 
tomado la naturaleza humana corrompida en Addn, sino otra creada 
expresamente para ello. 

Respuesta. Cristo debi6 ser apartado de los pecadores en cuanto 
a la culpa, que venia a de.struir, pero no en cuanto a la naturaleza, que venia 
a salvar. Por eso se hizo «semejante en todo a sus hermanos», como dice el 
propio San Pablo (Hebr 2,17), excepto en el pecado. Y en esto resplandece 
mds su inocencia, pues habiendo tomado una naturaleza corrompida, fue 
tan excelsa su santidad y pureza (ad i). 

Dificultad. En cualquicr orden es mds noble el principio del 
que proceden las dem4s cosas que estas mismas cosas. Luego, si el 
Hijo de Dios quiso tomar la naturaleza humana procedente de 
Adin, hubiera sido mejor que hubiese tomado la del propio Adan. 

Respuesta. Adan fue el culpable de la caida del g6nero humano. No 
era conveniente que el que venia a limpiarnos a todos del pecado tuviera 
tambito necesidad de ser limpiado (ad 2). 

Dificultad. Si el Hijo de Dios quiso asumir una naturaleza 
de entre los pecadores, hubiera sido conveniente asumirla de entre 
los gentiles mis que de la estirpe de Abraham, que fue justo. 

Respuesta. Puesto que Cristo debia ser separado de los pecadores en 
cuanto a la culpa como sumaniente inocente, fue muy conveniente que del 
primer pecador a Cristose llegara a trav6s de ciertos Justos en los que bri- 
llara algdn destello de la futura santidad del Redentor. Por eso quiso Dios 
que en el pueblo escogido, del que Cristo habia de nacer, brillaran por su 
santidad algunos justos, empezando por Abraham, que recibid el primero 
la promesa de Cristo y la circnncisidn como signo de la alianza (ad 3). 

2. La asuncidn de las diferentes partes de la naturaleza 
humana 

60. En los primeros siglos de la Iglesia surgieron algunas 
herejias en torno a la naturaleza humana de Cristo. Algunas se 
referian al cuerpo y otras al alma del Salvador. He aqui las princi- 
pales: 

I. CoN RELACION AL CUESPO: 

a) Los docetas, con Basilides. Marcion, maniqueos, etc., afir- 
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maban que el Verbo habla tomado un cuerpo aparente, pero no 
real, puesto que la materia es mala de por si. 

b) Valentin (s.ii), los priscilianos cn España (s.iv) y los anabap- 
tistas alemanes (s.xvi) decian que el Verbo habia tomado un cuerpo 
et^reo, celeste, y con 61 pas6 por la Virgen Marla como por un 
canal. 

2. CON RELACldN AL ALMA: 

a) Arrio dijo que el Verbo tom6 un cuerpo sin alma, cuyo 
lugar ocupaba la divinidad. 

b) Apolinar, obispo dc Laodicea, profes6 al principio el mismo 
error de Arrio, pero mas tarde admiti6 que el Verbo asumi6 un 
alma sensitiva, pero no intelectual, haciendo las veces de esta el 
propio Verbo. 

La doctrina cat61ica, contraria a todos estos errores y herejias, 
estd recogida en los siguientes puntos b 

i.o E1 Hijo de Dios no asumio un cuerpo aparentc, et6reo o celeste, 
sino un cuerpo verdadcro y rcal formado por el Espiritu Santo en 
el seno de la Virgen Maria (a.i-a). 

61. Es doctrina de fc, proclamada en el Simbolo de loB ap6B- 
toles (D 4) y definida en el concilio de Calcedonia (D 148). 

La raz6n teol6gica aporta un triple argumento: 
aj E1 Verbo asumi6 la naturaleza humana completa, que consta 
de alma y cuerpo. 

b) Con un cuerpo aparente no hubiera podido padecer y morir, 
ni realizar, por consiguiente, la redenci6n dei mundo. 

c) E1 Verbo, Verdad infinita, no pudo engañarnos presentdn- 
dose con un cuerpo aparente: «Ved mis manos y mis pies, que yo 
soy. Palpadme y ved, que el esplritu no tiene carne ni huesos como 
veis que yo tengo» (Lc 24,39). 

Consecuencia marioldgica. Luego la Santlsima Virgen Marla es real 
y verdaderamente Madre de Dios, puesto que concibid en sus purlsimas 
entrañas y dio a luz verdaderamente al Verbo hecho carne. 

2.® E1 Hijo de Dios asumi6 una verdadera alma racional, no sola- 
mente sensiliva (a.3-4). 

62, Es tambi6n de fe, expresamente definida por el mismo 
concilio de Calcedonia (D 148). 

Las razones teol6gicas son muy claras: 

a) Porque el alma racional—lo mismo que el cuerpo—es una 
parte esencial de la naturaleza humana, de la que no puede pres- 
cindirse sin destruirla. Si Cristo no hubiera asumido el alma racional, 
no serla verdadero hombre, lo cual es heretico. 

b) La divinidad no pudo hacer en Cristo las veces de alma, 
puesto que esta es forma substancial del cuerpo, y el Verbo es 
imposible que lo sea, porque no puede entrar en composici6n con 
ninguna cosa. 

1 Cf. III 5.1-4- 
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3.” E1 Verbo asumio todas las partes integrales del cuerpo humano, 
que son informadas por el alma. 

63. Todas las partes del cuerpo humano que son informadas 
por el alma y viven en algtin grado, fueron asumidas por el Verbo, 
o sea, elevadas a la uni6n hipostdtica. La raz6n es porque el Verbo 
asumi6 la naturaleza humana integra y perfecta. De donde se deduce 
que no solamente la carne, sino tambien los huesos, dientes, etc., 
fueron unidos al Verbo de Dios. 

Por el contrario, las partes que no son informadas por el alma, 
sino que se adhieren simplemente al cuerpo (Idgrimas, sudor, sali- 
va, etc.) no fueron asumidas por el Verbo, sino que subsistieron en 
61 por su propia subsistencia, como en los demis hombres 2. 

4.0 El Verbo asumid ciertamente la sangre dc la naturaleza humana. 

64. Es sentencia comun y completamente cierta en teologla, 
de suerte que la contraria es, por lo menos, temeraria y pr6xima a 
la herejfa. He aqui las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. Dice el ap6stol San Pedro que 
hemos sido redimidos «no con plata y oro corruptibles, sino con 
la sangre preciosa de Cristo, como de cordero sin defecto ni mancha» 
(i Petr 1,18-19); y el evangelista San Juan: «La sangre de Jesucristo, 
su Hijo, nos purifica de todo pecado» (i lo 1,7). Pero la sangre de 
Gristo no hubiera podido redimirnos ni purificarnos del pecado si 
no estuviera unida hipostiticamente al Verbo. 

b) El magistehio de la Iglesia. Dice el papa Clemente VI; 
«Esa sangre... no la derram6 en una gota pequeña, que, sin embargo, 
por su union con el Verbo, hubiera bastado para la redencidn de todo el 
ginero humano, sino copiosamente, como un torrente»... (D 550). 

c) La razon TEOLOGiCA. La raz6n es porque la sangre perte- 
nece verdadera y propiamente a la integridad de la naturaleza 
humana. Hablando de la resurreccidn de Cristo, escribe Santo 
Tomas: 

«Toda la sangre que brotii del cuerpo de Cristo, como quiera que perte- 
nece a la verdad de la naturaleza humana, resucitd en el cuerpo de Cristo. 
Y lo mismo hay que decir dc todas las demds partes que pertenecen a la 
verdad e integridad de la humana naturaleza» 

Esto mismo se deduce del dogma de la eucaristia, en la que 
adoramos la sangre de Cristo unida a su cuerpo, alma y divinidad. 

3. Oiden de la asuncidn 

La siguiente conclusicn recoge la doctrina de Santo Tomds, 
comunmente admitida porlos tedlogos: 

La asuncidn de la naturaleza humana, con todas sus partcs, se realizñ 

toda al mismo tiempo; pero, segun cl orden de naturaleza, debe 
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decirse que el Verbo asumio el cuerpo mediante el alma, cl alma 

mediante el espiritu y las partes mediante el todo 1. 

65. Expliqu6mosla brevemente por partes: 

a) La asuncion... se realizo toda al mismo tiempo, o sea, en 
el instante mismo de la concepcidn. La Santlsima Virgen no con- 
cibid en sus virginales entrañas una naturaleza humana a la cual 
se uniera el Verbo despuds, sino que, en el instante mismo de la con- 
cepcidn, el Verbo asumid o hizo suya la naturaleza humana, de 
suerte que puede y debe decirse que la Virgen concibid verdadera- 
mente al Verbo encarnado y que es, por consiguiente, real y verda- 
deramente Madre de Dios (a.3 y 4). 

Esta doctrina es de fe. Fue definida por el papa Vigilio contra 
Orlgenes. He aqul el texto de las declaraciones dogmiticas: 

«Si alguno dice o siente que el alma del Señor preexistla y que se uni6 
con Dios Verbo antes de encarnarse y nacer de la Virgen, sea anatema» 
(D 204). 

«Si alguno dice o siente que primero fue formado el cuerpo de nuestro 
Señor Jesucristo en el seno de la Santlsima Virgen y que despu6s se le uni6 
Dios Verbo y el alma que preexistla, sea anatema» (D 205). 

bj Pero, segiin el orden de naturaleza, el Verbo asmi6 el 
cuerpo mediante el alma, porque el cuerpo es inferior al alma y no 
es asumible convenientemente sino por orden al alma racional (a.i). 

c) E1 alma fue asumida mediante el espiritu. Aunque el alma 
y el esplritu sean en realidad una misma cosa, se entiende por alma 
aquel aspecto de la misma que mira a las potencias inferiores, o sea, 
a las sensitivas y vegetativas; y por espiritu, el aspecto estrictamente 
espiritual o racional. Ahora bien: el alma no es asumible congruente- 
mente sino en cuanto que es capaz de Dios, o sea, en cuanto racional. 
Luego el Verbo asumio las potencias inferiores mediante las supe- 
riores, o sea, el alma mediante el espiritu, tanto por la dignidad como 
por la congruidad o causalidad (a.2). 

d) E1 Verbo asumio las partes de la naturaleza humana—cuerpo 
y alma—mediante el todo. Porque lo que intentd Dios en la encar- 
nacidn no fue tomar el cuerpo o el alma, sino la naturaleza humana 
en su conjunto total. Las partes son asumibles por raz6n del con- 
junto, o sea, de la naturaleza humana integra y completa (a.s). 

e) Santo Tomas advierte, finalmente, que la naturaleza hu- 
mana no fue asumida por el Verbo mediante la gracia habitual o 
santificante, porque la gracia es un accidente sobrenatural, y la 
uni6n de la naturaleza humana con el Verbo es personal o hipos- 
tdtica, esto es, pertenece al orden substancial Ademis, la gracia 
santificante es efecto de la union hipostitica, 0 sea, algo que viene 
como una consecuencia de la misma. Por eso dice San Juan: «Hemos 
visto su gloria, gloria como de Unigenito del Padre, lleno de gracia 
y de verdad» (lo 1,14), como dando a entender que, precisamente 
porque Cristo era el Unig6nito del Padre, tiene la plenitud de la 
gracia y de la verdad (a.6). 

* Gf. III 6,1-6; Billot, De Verho incaitiato (RoiDa 1895) th.iS p 


3.178. 



L.l S.l. LA ENCARNACION EN sf MISMA 61 

CAPITULO III 
La divinidad de Jesucristo 

66. Santo Tomds no estudia en la Suma Teoldgica el problema 
de la divinidad de Jesucristo, porque, en realidad, esta cuestibn no 
pertenece a la teologia, sino a la apologdtica. Habla admirablemente 
del Verbo de Dios en su tratado de la Trinidad y expone largamente 
lo que pertenece al Verbo en su tratado de la Encarnacion; pero en 
ningiin momento trata de demostrar la divinidad de Jesucristo, 
dandola por supuesta y convenientemente tratada en la apologetica, 
que es la ciencia que tiene por objeto la exposicibn de los llamados 
motivos de credibilidad, o sea, las razones y argumentos que de- 
muestran ser plenamente razonable y obligatorio creer en la divinidad 
de Jesucristo y, por consiguiente, en el cristianismo como linica 
religidn verdadera. Los razonamientos apologeticos no pueden dar- 
nos por sl mismos la fe en Cristo—la fe es una virtud sobrenatural 
y un gran don de Dios, que solo del cielo puede descender—, pero si 
llevarnos hasta los umbrales de la misma, demostrando hasta la 
evidencia que la fe ciristiana reiine todas las garantlas para ser 
razonablemente creida por el espiritu mas exigente y critico. Escu- 
chemos a un celebrado autor exponiendo admirablemente estas 
ideas: 


«Mi fe en Cristo—escribe Karl Adam i—no es un acto de conocimiento 
puramente natural, no es una conclusidn meramente racional que yo pueda 
sacar de premisas apoyadas en medios filosdficos e histdricos. Mi fe con- 
tiene mds bien un elemento irracional o, por mejor decir, suprarracional, 
un motivo que no proccde de la tierra ni de la ciencia terrena, sino que es 
puramente sobrenatural. Este elemento sobrenatural es precisamente lo 
decisivo en la fe. La raz6n por que, bajo la direccion de la Iglesia, creo en 
Cristo, se reduce, en su mas profundo sentido, a una operacion de amor 
del Dios revelante. Es gracia, es «don de Dios», dice San Pablo en la carta 
a los Efesios. 

Expresamente nota Santo Tomas de Aquino que hay una doble causa 
de la adhesidn a la fe. Hay una causa externa, es decir, la revelacidn exte- 
rior y el magisterio de Ja Iglesia. Esa causa culmina en los milagros y signos 
del Dios revelante, nos prepara para la fe y nos vuelve atentos a las posibi- 
lidades de Dios y aptos para responder a ellas. Pero esta testificacibn exter- 
na no basta. La causa piincipal y propia de la fe— principalis et propria causa 
fidei —es mis bien, segiin Santo Tomels, una causa interna, por s6Io Dios 
operada, la gracia. A lapalabra externa de la revelacidn y a la predicacidn 
ha de juntarse la palabra Intima del Esplritu Santo. M4s aiin: s6Io esta pa- 
labra Intima penetra en ml a trav6s de la envoltura de la palabra externa y 
me induce a la fe. Es siempre el Dios viviente mismo, su mocion amorosa, 
su gracia, quien toca mi alma y la abre para la fe. No hay fe firme en Cristo 
fuera del Espiritu Santo. Mi fe es siempre un milagro de Pentecostes, la 
invasi6n en mi mundo miniiscnlo de fuerzas divinas espirituales; es ser en- 
señado por Dios, como dice San Juan; es ser sellado por el Esplritu, en ex- 
presi6n de San Pablo. 

1 El Crista denuestrafe (Barcelona 1958) p.71-72. 
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De ahi que en \iltimo termino, la fuente de mi fe en Cristo no es algo 
literario, ni siquieia la palabra escrita de los evangelios y, menos aiin, el 
trabajo humano sobre esos evangelios; por ejemplo, k crltica textual, la 
crltica blblica, la apologetica; ni, en fin, la propia autoridad externa de la 
Iglesia. Todo esto, segiin Santo Tomis, es causa que induce externamente 
fcausa exterius inducens). Despierta la atencidn de mi esplritu hacia lo di- 
vino, pero no lo seduce, no lo persuade. S6lo Dios mismo puede abrirme 
para Dios. S61o cuando me hallo bajo el soplo del Esplritu de Pentecost6s, 
se abren mis ojos para lo divino en Cristo. Por eso, la fuente de mi fe ha de 
buscarse, en primer t6rmino, alli donde sopla el Esplritu de Pentecost6s 
—-en la comunion del Esplritu Santo, en la comunibn de los santos, en la 
Iglesia como comunidad de Pentecost6s—. S61o en elk nace aquel fuego 
santo que perciblan los disclpulos de Emaus cuando, sin saberlo, camina- 
ban en compañla del Señor resucitado. Aqul pisas tierra santa. Descdlzate 
tus sandalias. S61o el que con fe y amor se sumerge en este Esplritu Santo 
de k Iglesia viviente tiene la seguridad de halkrse en el dominio de lo di- 
vino, de lo santo, de lo sobrenatural, de la verdad y realidad primera; la 
seguridad de beber inmediatamente de las aguas de la vida, de percibir el 
batir de las alas de la paloma santa. 

Por eso repetimos que la fuente primera, k m^s inmediata y pura de 
k cristologla, no son los evangelios, no son los libros y escrituras, ni siquie- 
ra k Iglesia en su forma externa, sino exclusivamente la Iglesia como co- 
munidad de Pentecost6s, k Iglesia de k fe viva y del jamis cansado amor. 
En esta Iglesia hemos nacido por gracia incomprensible de k gratuita elec- 
cI6n de Dios. EI perfume de su ser y obrar sobrenatural nos envolvid como 
una atmdsfera de santidad. Nosotros lo sorbimos sin darnos apenas cuenta. 
La fe, depositada germinalmente, «en potencia», en nuestro bautismo, ma- 
dur6 dentro de esa atmdsfera en fe «actual» y eficaz. Y por eso somos cre- 
yentes y tedlogos». 

Sin embargo de todo csto, cs clcrto quc los llamados motivos 
de credibilidad —tal como los expone la apolog^tica cristiana—son 
muy iitiles para conducir al esplritu del hombre hasta las fronteras 
mismas de la fe y hacer que la aceptacidn de la luz divina, emanada 
del Espiritu de Pentecostes, sea un culto racional —rationabile obse- 
quium vestrum —segvin la expresidn de San Pablo (Rom I2,i). E1 
mismo Karl Adam lo proclama asi en un hermoso texto que sigue 
inmediatamente al anterior: 

«Pero, segdn lo expuesto, ino es nuestra fe en Cristo una pura expe- 
riencia Intima de k gracia? A lo que respondemos que no. Como en k fe 
religiosa en general, en nuestra fe en Cristo concurren fuerzas naturales y 
sobrenaturales: k gracia de Dios por una parte, pues eUa confiere a la fe 
su forma peculiar (ratio formalis), y el hombre con sus facultades 6tico-in- 
telectuales, por otra. La fe es, pues, primariamente, don; pero tambidn 
tarea. La gracia despierta e ilumina nuestros esfuerzos mentales para pe- 
netrar los fundamentos racionales del cristianismo, de modo que a k luz 
de k gracia nos resultan ckros sus motivos de credibilidad (motiva credi- 
bilitatis) y elk inflama nuestra voluntad para abrazar y afirmar lo divino, 
el sumo bien absoluto que irradia de aquellos motivos de credibilidad, aun 
cuando todavla se halkn envueltos por k oscuridad. Cuando lo divino en- 
tra en este mundo terreno, limitado e imperfecto, no se presenta nunca 
ante nuestra alma con plena y ultima ckridad, sino envuelto siempre en 
oscuridad. Aqul abajo vemos como en espejo y por enigma. Sdlo alk arriba 
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contemplaremos cara a cara. Aqu£ caminamos siempre por entre sombras 
e imdgenes (per umhras et imaginesj. Todo lo que nuestro entendimiento, 
iluminado por la gracia, descubre en los motivos y hace crelble nuestro 
cristianismo, tiene s61o funci6n indicadora y orientadora, como el dedo ex- 
tendido de San Juan en el conocido cuadro de Grunewald. E1 hecho de 
que, no obstante esas oscuridades, demos un pleno y convencido si a Cris- 
to, es obra de la gracia, o, mas exactamente, de nuestra voluntad movida 
por la gracia». 

La fe es, ante todo y sobre todo, un don de Dios, el mayor, en 
cierto modo, de cucintos podemos recibir de El, en cuanto que es, en 
esta vida, el fundamento de todos los demis. E1 hecho de que el 
hombre no pueda adquirirla con su esfuerzo, sino que tenga que 
implorarla humildemente de Dios, constituye una de sus mayores 
grandezas y excelencias. Escuchemos todavia a Karl Adam unas 
lineas mds abajo del pasaje citado dltimamente: 

«Si el entendimiento fuera capaz de darnos absoluta certeza de esta In- 
tiraa experiencia, es decir, de presentar ante nuestros ojos con plena clari- 
dad el misterio de Cristo, sin sombras ni velo que nos lo oculten, nuestra 
fe en Cristo se convertirla en puro saber. En ese caso, la fe serla objeto del 
conocimiento racional y s61o los hombres inteligentes y los sabios serlan 
llamados a ella. La fe no serla una acci6n moral, un vuelo del coraz6n y de 
la conciencia conmovida hacia el Dios vivo, un a pesar de todo moral que, 
rompiendo por todos los fantasmas de las sombras y de la niebJa, corre a 
abrazarse con lo divino. Y, sobre todo, no serla un acontecimiento mlstico 
sobrenatural, una «plantacidn del Padre» en nosotros, una venida del Es- 
plritu Santo a nuestra alma, un suceso de Pentecost6s. Serla s6lo un acto 
de raz6n, como el que realizamos igualmente cuando preguntamos por la 
estructura de las alas de los insectos. 

Serla, pues, algo puramente humano. Que sea algo mds que eso, una 
acci6n moral; que sea mas que acci6n moral, una lucha por lo mds alto, un 
combate con Dios, d6bcselo la fe a las nieblas que envuelven lo mis alto, 
como las nubes las cunibres del Sinal. S6lo ellas hacen de la fe una obra 
moral y combativa, un aut6ntico proceso creador y sobrenatural, una ha- 
zaña de Dios. 

Digdmoslo nuevamente. La verdad dltima sobre Cristo no la alcanza- 
mos sobre la mesa de estudio del investigador ni en su austero gabinete de 
trabajo. La alcanzamos en el recinto sagrado, que estd como atravesado 
por las corrientes de la vida sobrenatural y por las fuerzas morales del 
hombre, en lo que nosotros llamamos «el cuerpo de Cristo», en su Iglesia 
viviente». 

Siguiendo el criteiio del Doctor Ang61ico, fundado en la natu- 
raleza misma de la teologia—ciencia de las verdades reveladas—, 
omitimos aqui la exposicidn detallada de los motivos de credibilidad, 
qiic nos pondrian ante hechos histdricos indiscutibles, realizados 
por Jesucristo o en Jesucristo, que no tienen explicacidn posible si 
nc niega su divinidad. Vamos a trazar tinicamente, en forma de 
brcvlsimo esquema, las lineas generales y puntos fundamentales 
tlc esa demostracibn apologetica 2. 
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i.° Autenticidad de los evangelios. 

67. Historicamente son cierti'simos. Pocos documentos hist6- 
ricos han sufrido un examen mas riguroso por los racionalistas y 
con m6s apasionado interes en negar su autenticidad histdrica. 
No lo han podido conseguir. E1 mismo Renan, tras improbos es- 
fuerzos para convencerse de lo contrario, hubo de escribir al fin: 
«En suma: admito como autenticos los cuatro evangelios canbnicos» 3. 
Y Harnack: «iHemos trabajado los racionalistas cincuenta años 
febriles para sacar sillares macizos que sirvan de pedestal a la Iglesia 
catolica?» 4 


2. “ Jesucristo afirmo terminantemente que era el Hijo de Dios. 

68. aj Ante sus niscfpuLos: «Tomando la palabra Pedro, 
dijo: Tu eres el Mesfas, el Hijo de Dios vivo. Y Jesus, respondiendo, 
dijo: Bienaventurado td, Simon Bar Jona, porque no es la carne ni 
la sangre quien eso te ha revelado, sino mi Padre, que est4 en los 
cielos» (Mt 16,16-17). 

bj Ante el pueblo: «Yo y el Padre somos una sola cosa» 
(lo 10,30). 

cj Ante el SANEDRfN: «Y el pontffice le dijo: Te conjuro por 
Dios vivo, di si eres tii el Mesfas, el Hijo de Dios. Dfjole Jesds: 
T6 lo has dicho» (Mt 26,63-64). 

3, ° Jesucristo demostrd ser el Hijo de Dios con milagros estupendos 

hechos por su propia autoridad y poder. 

69, Hay que tener en cuenta los siguientes principios: 

I.® Los milagros son hechos sensibles realizados contra las leyes 
de la naturaleza. Por lo mismo, s6lo Dios, autor de esas leyes, o 
alguien en su nombre y con el divino poder, puede hacer un ver- 
dadero y autentico milagro. 

2° Dios no puede autorizar con un milagro el testimonio de 
un impostor, Repugna a la infinita santidad y veracidad de Dios, 
que no puede engañarse ni engafiarnos. 

3.° Jesucristo hizo innumerables milagros con su propia auto- 
ridad y poder, sin invocar previamente la ayuda de Dios. Algunos 
de los mas sorprendentes (curaci6n del paralftico, resurrecci6n de 
LAzaro) los hizo expresamente para demostrar que tenfa el poder 
de perdonar los pecados—atributo exclusivo de Dios—(Mt 9,6-7) 
y para que el pueblo creyera que era el enviado del Padre (lo 11,42). 

He aqul la lista de los principales milagros realizados por Jesu- 
cristo: 


TenIa poder absoluto sobre las enfermedadis: 

1. La lepra; Mt 8,1-4; Lc 17,11-19. 

2. La paralisis: Mt 9,1-8; lo 5,1-9. 

i955)j_BuYSSE,/esiis ante la mtica (Barcelona igjo); MARiN Neguei 
(Madrtd 1^8“ 

por Laburu, Jesucristo: su obra y su doctrina (Madrid 1958) vol.i p. 1 


Slona 1933): Laburu, S. L. Jesucristo: su i 
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3. La ceguera: Mt 9.27-31: 12,22-23: 20,29-34: Mc 8,22-26: 
lo 9.1-7- 

4. La fiebre: Mt 8,14. 

5. La sordera y mudez: Mt 9,32-34: 12,22-23: 15,29-31. 

2. Y SOBRE LA MISMA MUERTE: 

1. La hija de Jairo: Mt 9,18-26. 

2. E1 hijo de la viuda de Naim: Lc 7,11-17. 

3. Lazaro: lo 11,33-44. 

3. Le OBEDECfAN LAS COSAS INANIMADAS Y LAS FUERZAS DE LA 

naturaleza: 

1. Conversibn del agua en vino: lo 2,1-11. 

2. Multiplicacion de los panes y peces: Mt 14,13-21: 15, 
32-39- 

3. La tempestad calmada: Mt 8,23-27. 

4. Anda sobre el mar: Mt 14,24-36. 

5. La moneda en la boca del pez: Mt 17,23-26. 

6. La pesca milagrosa: Lc 5,1-9. 

7. Maldicibn de la higuera: Mt 21,18-19. 

4. LOS DEMONIOS TEMBLABAN ANTE El Y OBEDECfAN SUS 6r- 
DENES: 

1. E1 endemoniado de Gerasa: Mt 8,28-34. 

2. E1 endemoniado mudo: Mt 9,32-34. 

3. E1 endemoniado de Cafarnaiim: Lc 4,33-37- 

1.® Jesucristo demostrd ser el Hijo de Dios con una serie de admira- 
bles profecias que se cumpUeron al pie de la letra. 

70. La profecla que tenga por objeto un futuro contingente 
lue no dependa de las leyes de la naturaleza, sino de la libre voluntad 
le los hombres, escapa en absoluto a la prevision humana. Su anuncio 
:on toda seguridad y firmeza, junto con su exacto cumplimiento, 
:s un milagro moral que pone dc manifiesto la intervencidn divina. 
’ero Jesucristo: 

1. Anuncib su pasi6n, mverte y resurreccibn: Mt 20,18-19. 

2. La traicidn de Judas: Mt 26,21-25. 

3. La dispersidn de los apdstoles: Mt 26,31. 

4. La triple negacibn de Pedro: Mt 26,34. 

5. Las persecuciones a bs apostoles: Mt 10,17-33. 

6. La destruccidn de Jerusalen: Lc 19,43-44. 

7. La perennidad de sulglesia: Mt 17,18. 

A esta serie de profeciashechais por el mismo Jesucristo podria- 
nos añadir la serie larguisina de las que se referian a E1 en todo el 
intiguo Testamento. Durante once siglos, uno tras otro, los profe- 
iis del Antiguo Testamento, qiie vivieron en epocas distintas, que 
no se conocieron entie sf, van describiendo los rasgos del futuro 
Mcsias y Salvador del mundo. Y nos dicen concretamente: 

a) Que nacera dc la esdrpe de Abraham (Gen 22,18), a trav6s 
dc Isaac (Gen 26,4), de Jacob (Gen 28,14) y de Judd (Gen 49.8). 
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Y entre la multitud de familias de la tribu de Judd se nos dice ex- 
presamente que naceri de la familia de David (Ps 88). 

b) E1 profeta Daniel anuncia el tiempo concreto en que so- 
brevendri la muerte del Mesias (Dan 9,24-26). Miqueas nos dice 
que nacera en Belen (Mich 5,2), y Zacarias, que sera vendido por 
treinta monedas de plata, con las cuales se comprard despues el 
campo de un alfarero (Zach 11,12-13). 

cj Isaias—llamado con razon el protoevangelista—anuncid ocho 
siglos antes que el Mesias seria contado entre los malhechores y pues- 
to entre ellos (Is 53,12); que seria azotado, abofeteado y escupido 
(Is 50,6) y condenado a muerte (Is 53,8). 

dj En los Salmos del rey David se nos anuncia que le despoja- 
rin de sus vestiduras y echardn suertes sobre su tunica (Ps 21,19); 
que le taladrardn las manos y los pies (Ps 21,17); que, teniendo re- 
seca la lengua y pegada al paladar por el tormento de la sed (Ps 21,16), 
le darin a beber vinagre (Ps 68,22), y que, viendole atormentado, se 
mofaran de E1 y, moviendo sus cabezas, dirin: «Espero en el Señor; 
que le libre, que le salve ahora» (Ps 21,7-9). 

Todo esto se cumplio al pie de la letra en la persona de Jesus. 

S.“ Jesucristo demostro definitivamente ser el Hijo de Dios con su 
propia gloriosisima resurreccidn. 

71. He aqui las circunstancias de la misma: 

1. La anuncid previamente: Mt 20,19. 

2. Cristo muriñ verdaderamente en la cruz: Mt 27,50; Mc 15, 
37; Lc 23,46; lo 19,30. 

3. Los judlos pusieron guardia ante el sepulcro: Mt 27,62-66. 

4. Jesucristo resucitd triunfante del sepulcro: Mt 28,1-7, y se 
aparecio: 

aj A Marla Magdalena: Mc 16,9; lo 20,11-18. 
bj A las santas mujeres: Mt 28,8-10. 
c) A Sim6n Pedro: Lc 24,34. 

dj A los discipulos de Emaiis: Lc 24,12-31: Mc 16,12-13. 

«) A los apostoles sin Tomas: Mc 16,14; Lc 24,36-43; lo 20,19-23. 
fj A los ap6stoles con Tomis: «jSeñor mlo y Dios mfo!»: lo 20,26-29. 
gj A los cinco apdstoles y dos discipulos en el lago de Tiberlades; 
lo 21,1-14. 

hj A los once ap6stoles en Galilea: Mt 28,16-20. 
ij A mis de quinientas personas: i Cor 15,6. 
jj A Santiago: i Cor 15,6. 

kj A los once apostoles en Jerusal6n y Betania el dia de la ascensidn; 
Mc 16,19; Lc 24,50-52; Act 1,1-12. 

IJ A San Pablo camino de Damasco: Act 9,3-6: l Cor 15,8. 

Esta prueba de la resurreccidn tiene un valor apologetico defini- 
tivo, si se tiene en cuenta que los apostoles no sufrieron una alucina- 
ci6n, no guisieron engañar y no lo hubieran podido conseguir aunque lo 
hubieran intentado. Veamoslo brevemente: 
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r o Los apostoles no sufrieron una alucinaci6n. 

Es hist6ricamente cierto que los apostoles y los discipulos no es- 
peraban la resurreccidn de Jesiis. Lo prueban los siguientes hechos: 

aj Jose de Arimatea y Nicodemo sepultaron al Señor definiti- 
vamente y cerraron el sepulcro con una gran piedra (Mt 27,60: 
lo 19,38-42). 

bj Las piadosas mujeres compraron aromas y volvieron al se- 
pulcro el domingo por la mañana con el fin de ungir el cuerpo del 
Scñor y dejarle decorosa y definitivamente sepultado (Mc 16,1-2). 
Nada de esto hubieran hecho si hubieran esperado la resurreccibn 
tle su Maestro. 

cj Cuando Maria Magdalena vio el sepulcro vaclo, dijo a Pe- 
dro y a Juan: «Han tomado al Señor del monumento y no sabemos 
dbnde le han puesto» (lo 20,2). No se les ocurrib pensar que hubie- 
ra resucitado. 

dj Cuando las piadosas mujeres anunciaron a los apbstoles la 
resurreccion y aparicibn del Señor, «les parecieron desatinos tales 
relatos y no los creyeron» (Lc 24,11). 

ej E1 apbstol Tomas no lo crey6 ni siquiera ante el testimonio 
de los demas apostoles (lo 20,25). 

fj E1 mismo Cristo tuvo que reprenderles por su incredulidad 
(Lc 24,25: Mc 16,14: lo 20,27). 

Es, pues, hist6ricamente indiscutible que los ap6stoles no esta- 
ban predispuestos a la alucinacion, como afirman perfidamente Re- 
n4n y Straus. No esperaban la resurrecci6n de su Maestro, estaban 
tristes y desalentados... «porque no se habian dado cuenta de la 
('iscritura, segun la cual era preciso que E1 resucitase de entre los 
muertos» (lo 20,9). 

Ademas, las apariciones fueron muchas, a muchas personas, en 
circunstancias diferentes, dejandose tocar (lo 20,27), comiendo con 
ellos (Lc 24,43: lo 21,12), andando (Lc 24,15), en el cenAculo 
(lo 20,19), a pleno sol (lo 21,1), etc. 

Si los ap6stoles padecieron alucinaci6n, ic6mo se explica el he- 
cho real del sepulcro vado, que tanto preocup6 a los judios? 

I." Los apñstoles no quisieron engañar. 

Es hist6ricamente indiscutible que los ap6stoles no fueron unos 
iinpostores, no tuvieron intenci6n alguna de engañar: testificaron lo 
qiie habian visto y palpado. Porque: 

aj Gomparese elmiedo y cobardia de Pedro la noche del Jue- 
vcs Santo con su valentla y arrojo el dia de Pentecost6s. iQue ha 
p.isado aqui? 

bj Compdrese lacobardia de todos los apostoles, escondidos el 
d(a de Pascua «por miedo a los judios» (lo 20,19), con su entereza y 
valentia ante el Sanedrln despues de la resurreccidn (Act 4,20: 5,29). 

cj Ninguna ventaja humana les traia testificar un hecho falso. 
Todos sufrieron grandes persecuciones y trabajos por el nombre de 
Gristo y acabaron padeciendo el martirio. Gon raz6n dice Pascal: 
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«Creo de buena gana a los testigos que se dejan degollar por su 
testimonio». 

d) San Pablo, tan celoso y apasionado por sus tradiciones fari- 
saicas, JamAs se hubiera dejado sobornar. Su admirable conversion 
solo puede explicarse por el episodio milagroso que se lee en los 
Hechos de los Apostoles: la aparicibn visible de Cristo resucitado 
(cf. Act 9,1-9). 

e) Los apostoles no se limitaron a testificar la resurreccion del 
Señor, sino que probaron su testimonio con milagros estupendos 
(Act 3, i - i 6; 5,12-16). Ahora bien, Dios no puede autorixar con mi- 
lagros una impostura de la que se seguirian gravisimos daños a toda 
la humanidad engañada. 

3.° Los apñstoles no hubieran podido engañar. 

Pero amontonemos los absurdos y supongamos por un momento 
que los apdstoles fueran unos impostores y que hubieran tenido in- 
tenciñn de engañar. iLo hubieran, acaso, conseguido? Es clarisi- 
mo que no. Porque: 

a) iQui6n hubiera creldo en JerusaUn a unos pocos hombres 
que testimonian la resurrecciñn de un hombre a quien todos vieron 
crucificado, muerto y sepultado, sin que el resucitado se sepa d6nde 
estd y sin alegar ninguna prueba? (los milagros estupendos). Todos 
se hubieran reido de ellos. 

b) Y si esto hubiera sido imposible en Jerusal6n, jcuanto mds 
en otras partes, en donde ni habian visto al Salvador, ni contempla- 
do sus milagros, ni escuchado su doctrina, ni creian en un Mesias 
de Israel, ni les importaba nada la religiñn judial 

c) iC6mo hubiera sido posible que doce impostores—ignoran- 
tes y casi analfabetos por añadidura—hubieran podido derribar el 
colosal Imperio romano, contra el que se habian estrellado todas las 
potestades de la tierra, y esto sin armas, sin soldados, con la sola 
fuerza de la predicaci6n de un judio crucificado que exige sacrificios, 
que impone renunciamientos, que prohibe en absoluto los vicios y 
placeres a que se entregaban con desenfreno los paganos, que orde- 
na devolver bien por mal, renunciar a la venganza y dejarse matar 
sin resistencia antes que apostatar de la fe en El? iQuien no ve que 
esto es completamente absurdo e imposible si no se admite la efica- 
cia sobrenatural de la palabra de los ap6stoles, la fuerza aplastante 
de los milagros y la fecundidad de la sangre de los martires, realizado 
todo ello en testimonio de la resurrecci6n de Cristo ? 

Con raz6n los racionalistas han atacado encarnizadamente el he- 
cho de la resurreccion de Cristo, dandose perfecta cuenta de que ese 
hecho colosal es la roca firme sobre la que se apoya y descansa la fe 
en la divinidad de Jesucristo y el hecho mismo del Cristianismo y de 
la Iglesia. Ya San Pablo advertfa a los fieles de Corinto: 

«Si Cristo no resucito, vana es nuestra predicaci6n, vana vuestra fe. Se- 
remos falsos testigos de Dios, porque contra Dios testificamos que ha re- 
sucitado a Cristo» (i Cor 15,14-15). 
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Pero el mismo se encarga, dos lineas mas abajo, de testificar una 
vez mas el inconmensurable acontecimiento, que sella definitiva- 
mente nuestra fe en la divinidad de Jesucristo: 

«Pero no: Cristo ha resucitado de entre los muertos como primirias de 
los que mueren. Porque, como por un hombre vino la muerte, tambi^n por 
un hombre vino la resurreccion de los muertos. Y como en Adan hemos 
muerto todos, asi tambi^n en Cristo somos todos vivificados« (i Cor 15,20-22). 


CAPITULO IV 
La humanidad de Jesucristo 


72. Despu6s de haber hablado de las dos naturalezas, divina 
y humana, de Cristo, unidas hipostdticamente al Verbo, y de haber 
trazado las lineas fundamentales de una demostracidn apologetica 
de su mesianismo y divinidad, vamos a estudiar ahora, mds despa- 
cio, las maravillas encerradas en su humanidad santisima. 

En la humanidad de Cristo, como en la de cualquier otro hom- 
bre, hay que distinguir sus dos partes esenciales: el alma y el cuerpo. 
Hemos de examinar lo que en cada una de estas partes esenciales 
quiso el Verbo asumir, o, mds exactamente, coasumir, como dicen 
Santo Tomds y los teblogos en general 1. 

He aqul, en cuadro sinbptico, el panorama que vamos a reco- 
rrer en este largo capitulo, en el que los niimeros designan las cues- 
tiones correspondientes en la Suma Teoldgica: 


l'En la esencia misma: Gracia... . 

r£n el alma . . • J En la inteligencia..: Ciencia.. . 
Perfecciones | [ 

asumidas... '1 LEn la voluntad.... : Poder.. .. 

I^En el cuerpo. 


II. 


Defectos asumidos.. 


{ 


En el cuerpo. 
Er el alma. . , 


7-8. 


13 

H- 

15- 


ARTICULO I 

La GRACtA DE CrISTO 

73. La cuestion de la gracia de Cristo, que abordamos en este 
articulo, es una de las mas hermosas y sublimes del tratado de la 
encarnacidn. Coincide con la cuestibn de la santidad de Cristo, ya 
que es la gracia, precisamente, el principio de la santificacidn so- 
brenatural. 

La santidad, en general, consiste en la union con Dios. La razon 
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es porque solo Dios es santo por su misntia naturaleza y esencia: 
Tu solus sanctus. Luego todos los demds seres capaces de santidad 
seran santos en la medida y grado en que se unan sobrenaturalmente 
con Dios y no mds. Y como la union sobrenatural con Dios la esta- 
blece en las criaturas la gracia santificante, siguese que el crecimien- 
to de la gracia y el de la santidad son una misma cosa; a mayor gra- 
cia, mayor santidad, y viceversa. 

Los tedlogos distinguen en Cristo una triple gracia: 

a) Gracia de UNidN, que significa la uni6n substancial, enteramente 
gratuita, de la naturaleza humana con la divina en la persona del Verbo. 

b) Gracia habitual, que designa la gracia santificante, posefda por 
el alma de Cristo en toda su plenitud. 

c) Gracia capital, que expresa la gracia de Cristo como cabeza del 
cuerpo mlstico redundando sobre todos sus miembros, 

La gracia de unidn es substancial; las otras dos son accidentales. 

La existencia de esta triple gracia consta expresamente en la Sa- 
grada Escritura. EI apdstol y evangelista San Juan habla claramente 
de las tres en el sublime prologo de su evangelio. Porque, al decir 
que el Verbo se hizo carne (v.14), menciona la gracia de unidn; cuando 
dice que hahito entre nosotros lleno de gracia y de verdad (v.14), alude 
a su gracia habitual; y al decir que de su plenitud recibimos todos gra- 
cia sobre gracia (v.i6), se refiere a su gracia capital. 

Vamos a examinar por separado cada una de estas tres gracias. 

I. La gracia de unidn 

En los capltulos preccdentes hemos estudiado la naturaleza de la 
gracia de unidn, en virtud de la cual las dos naturalezas de Cristo 
subsisten en la persona linica del Verbo. Aqul vamos a estudiar la 
gracia de uni6n como substancialmente santificadora de la humanidad 
adorable de Cristo, o sea, en cuaxito que constituye la santidad subs- 
tancial de la humanidad de Cristo. 

Para mayor claridad expondremos la doctrina en forma de con- 
clusiones. 

Conclusion i.» En virtud de la uni6n hipostatica le fue comunicada 

a la humanidad de Jesucristo la santidad misma del Verbo y es, 

por consiguiente, infinitamente santa, aun prescindiendo de la gra- 

cia habitual o santificante. 

74. La razon es porque, al unirse hipostaticamente al Verbo de 
Dios, la humanidad santisima de Cristo (toda ella, o sea, no solo el 
alma, sino tambien el cuerpo) qued6 incorporada, por decirlo asi, 
a la santidad misma del Verbo; no porque el Verbo ia informara pro- 
piamente 1, sino en virtud de la uni6n substancial de la naturaleza 

^ 1 j ^ dijimos en su lugar corrcapondiente, la uni6n de la persona del Ver^ con la 

ralezas Integras e inconfusas despues de la unidn. 

A 96t9 propdsito oscrib» sl t^logo Zubizarrbta: «Gristo nBCssltaba alguna gracia sobrt- 
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humana (cuerpo y alma) con la pcrsona divina del Verbo. Esto re- 
cibe el nombre de gracia de uniSn, y constituye, por si misma, la 
santidad substancial e infinita de Cristo en cuanto hombre. Por eso 
la Iglesia ha podido definir que la carne de Cristo es vivificante 2, lo 
cual no seria posible sin la gracia de umdn, ya que la gracia habitual 
santifica unicamente el alma de Cristo—como veremos—, no su 
cuerpo. La gracia de union, en cambio, santifica el cuerpo y el alma 
de Cristo, o sea, toda su humanidad santisima, comunicdndole la 
santidad increada e infinita dcl mismo Verbo divino. 

Esto aparece claro tambien por el hecho de que \a.filiaci6n divina 
natural lleva consigo, necesariamente, la suma santidad objetiva. 
Ahora bien, Cristo, aun cn cuanto hombre, en virtud de la uni6n 
hipostatica, es Hijo natural de Dios, no adoptivo. Luego esta uni6n 
eleva inmediatamente y por sl misma al sumo grado de santidad, ya 
que la santidad consiste cn la union con Dios y no puede pensarse 
una uni6n mis intima con Dios que la personal o hipostdtica. 

A este prop6sito escribe Sauve 3; 

«La santidad infinita. He ahl, pues, el magnlfico caudal que recibid la 
humanidad de Nuestro Señor en patrimonio, desde el momento en que 
sali6 de ia nada y comenzd a existir en el seno de Maria. La mds legltirna 
dote no es de tan perfecta pertenencia de la esposa, el tesoro mejor adqui- 
rido no es tan perfectamente propiedad de su dueño como es de Cristo la 
santidad divina. E1 Verbo posee por esencia esta santidad infinita; la na- 
turaleza humana de Nuestro Señor la posee por gracia, por el don irrevo- 
cable que de ella le hizo el Verbo al unirla consigo. De esta parte, la mejor 
de cuantas pueden concebirse, jamds podrdn despojarla; le pertenece para 
toda la eternidad; es tan imposible arrebatdrsela como lo es separarla a ella 
misma del Verbo. Seii santa con la santidad del Verbo, por tanto tiempo 
cuanto dependa de su personalidad, esto es, eternamente, sin revocacidn, 
como sin restriccidn». 

De manera que Jesucristo-hombre es infinitamente santo en vir- 
tud de la gracia de uru6n, aun prescindiendo de la gracia habitual 
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o santificante que llenaba por completo su alma. Sin embargo, como 
veremos, la gracia de uni6n no hace innecesaria o inutil la gracia ha- 
bitual o santificante, ya que, en virtud de esta ultima—y no de la 
uni6n—, los actos sobrenaturales resultan perfectamente connatura- 
les a la humanidad de Cristo. Sin la gracia habitual, Cristo podria 
obrar y obrarla de hecho divinamente en virtud de la gracia de union; 
pero los actos sobrenaturales no brotarian de su alma de una manera 
perfectamente connatural, ya que le faltarian las potencias prdximas 
para ello, que estan constituidas por los habitos sobrenaturales o in- 
fusos (gracia habitual, virtudes y dones del Espiritu Santo), y s6lo 
contaria con el empuje transitorio y en cierto modo violento de la 
gracia actual. 

Volveremos sobre esto en su lugar correspondiente. 

Conclusi6n 2.‘ La gracia dc uni6n se extiende a toda la humanidad 
de Cristo, o sea, al alma y al cuerpo; y, en virtud dc clla, Cristo- 
hombre es intrinseca y absolutamente impecable. 

75. Ya hemos aludido a la primera parte de esta conclusi6n, 
cuya raz6n es clarisima. La humanidad de Cristo, toda entera, o sea, 
con su cuerpo y con su alma, qued6 unida hipostaticamente al Verbo, 
y, por lo mismo, la gracia de uni6n, que la santifica substancialmente, 
afect6 no solamente al alma, sino tambien al mismo cuerpo de Cris- 
to, haciendole adorable e infinitamente santo. 

Escuchemos al docto y piadoso Sauve explicando esta doctrina 

«^En qu6 consiste la santidad de uni6n ? AI paso que la gracia habitual 
y la gloria son una realidad flsica, una cualidad divina que transforma el 
alma de Jesds flsicamente, la gracia de uni6n es una realidad moral que, 
sin transformar flsicamente su humanidad, la eleva infinitamente. Es la In- 
tima y eterna relaci6n que la une, en el Verbo, a la santidad infinita. En 
virtud de esta gracia, el Verbo y la naturaleza humana que ha tomado se 
han hecho para siempre solidarios. Responde de ella por su honor, y ella, 
por su parte, no puede ni un instante ser indigna de 61. La santidad infinita 
es asl como la esfera moral en la cual, por el hecho de la encarnacidn, ha 
entrado para siempre, en donde se mueve y vive y de la que no puede ya 
salir para caer en el error, en el desorden y el mal, de igual manera que no 
puede substraerse a la personalidad del Hijo de Dios. 

Las cosas preciosas en sf mismas lo son mds a6n cuando son raras. La 
gracia de uni6n es no tan s6lo rara, sino finica. Vemos c6mo la multiplici- 
dad y la variedad resplandecen en la Naturaleza, y, mds todavla, en el mun- 
do de la gracia y de la gloria. Pero el orden de la santidad de uni6n no com- 
prende mds quc a Jes6s; esta gracia es singular e incomunicable. No hay 
mds que un solo hombre que pucda decir; «Soy santo con la santidad misma 
de Dios; soy el Santo de los santos». Y vos, joh Verbo encarnadol, sois este 
hombre. Y aun cuando el cielo entero estuviera ahf, delante de ml, y vinie- 
ra a ml, yo deberla estar menos posefdo de respeto, menos penetrado de 
alegrla y de amor, que en esas horas, mil veces benditas, en que os visito y 
adoro en vuestro sagrario, en que os miro inmolado en el altar o en que os 
recibo en mi corazon, joh alma, oh cuerpo, oh sangre de mi Diosl, pues 
sois infinitamente santo. 

Y ^hasta d6nde se extiende la santidad de uni6n? La santidad de la 
< 0.ç.,p. 176-79. 
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gracia habitual no se extiende mas que al alma y a las facultades del alma 
capaces de conocer y de amar. La gracia de uni6n, por el contrario, se ex- 
tiende a toda la humanidad de Jesiis. Todo en ella se halla, para siempre, 
en relacidn con la santidad del Verbo, al mismo tiempo que con su perso- 
nalidad. Esta verdad encierra consecuencias por demds edificantes. No el 
alma de Nuestro Señor solamente, su inteligencia y todos sus pensamientos, 
su libertad y todos sus actos, sino tambien su mismo cuerpo y todos sus 
padecimientos y todos sus movimientos eran infinitamente santos. Del 
acto mds ordinario de su vida, por ejemplo, del acto por el cual cortaba y 
ajustaba, en Nazaret, un pedazo de madera, debo creer que agradaba so- 
beranamente a Dios y que era infinitamente meritorio 5. Cada palabra que 
salla de su boca era tambi6n infinitamente santa, y para los oldos de su 
Padre estaba llena de inefables encantos; una sola de estas palabras bastaba 
para curar los leprosos, para purificar a Magdalena, y habria bastado para 
santificar el infierno, si pudiera el infierno arrepentirse y amar. Cada con- 
tacto de su cuerpo era infinitamente santo. |Con qu6 excelencia consagrd 
y santificd este contacto a su divina Madre! jY su carne toca cada dia mis 
manos, mis labios, mi corazdn! Cada uno de sus movimientos era infinita- 
mente santo; y el cielo, por precioso que sea, estaba sobradamente conquis- 
tado para todos los hombres con uno solo de sus pasos, |y ha dado tantos 
[lor ml, y no ha podido todavia conquistar mi alma! Cada gota de su sangre 
cs infinitamente santa, y la bebo toda cada dfa. Cada uno de sus sufrimien- 
tos o de sus alegrfas era infinitamente santo y capaz de santificar las alegdas 
o los sufrimientos del mundo entero; y icuantas alegrfas y sufrimientos ha 
habido en mi vida que no han sido sobrenaturales ? Se, ademas, que todos 
nus misterios son infinitamente santos; jde qu6 manera deben, pues, inte- 
resarme, penetrarme de amor, colmarme de gracias! jY cuAn preciosa tam- 
bi6n debe serme cada verdad salida de su Corazdn tres veces santo!» 

Esta gracia de union es la que hace que Cristo, aun en cuanto 
hombre, sea intrfnseca y absolutamente impecable. Asi como la 
uni6n hipostatica de las dos naturalezas es absolutamente indestruc- 
tible, asi tambien, y por esa misma raz6n, es absolutamente impo- 
sible que la humanidad santisima de Cristo pueda ser manchada por 
la menor sombra de pecado. 

*Si la visi(in y el amor beatffico—escribc todavfa Sauv6 destierra ne- 
cesariamente el pecado de la celestial ciudad, la gracia de uni6n lo aleja 
mis necesariamente todavfa del Coraz6n de Jesds. Si en absoluto no puede 
la menor nube cruzar ni un instante por la santidad divina, de igual manera 
tampoco puede la sombra mas ligera de culpa pasar por el alma de Nues- 
tro Señor. En nombre de la santidad misma del Verbo, repele todo error 
y todo mal. La sagrada humanidad es absolutamente inmaculada e invio- 
lable como el mismo Verbo. Solamente que, asf como el Verbo es inmacu- 
ludo e inviolable por naturaleza, ella lo es por gracia, por esa gracia que de- 
nominamos la santidad de ui)i6n». 

> Sin embargo, como vcremos en su lugar, el merito de Jesuciisto corresponde propia- 
inente a su gracia habitual y es consecuencia de ella mis que de la gracia de unibn. 
(N. del A.) 

«O.C., p.179. 
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2. La gracia habitual 

76. AdemAs de la gracia de uni6n, en virtud de la cual Cristo- 
hombre es personalmente el Hijo de Dios, su alma santisima posee 
con una plenitud inmensa la gracia habitual o santificante. Vamos 
a estudiar este asunto con la atencidn que se merece. 

Como es sabido, la gracia habitual es una cualidad sobrenatural 
inherente a nuestra alma que nos da una participacidn fisica y formal 
de la naturaleza misma de Dios, haciendonos hijos suyos y herederos de 
su gloria. 

«Es la gracia santificante—escribe un autor contemporaneo 1—, segtin 
enseña la Iglesia, una participaci6n creada, misteriosa, pero real, de la na- 
turaleza divina; una entidad fisica del orden sobrenatural, que sobreviene, 
por pura merced de Dios, al ser creado: 6ngel, hombre, y que penetrando- 
lo, empapandolo, con mas energla y eficiencia que la luz del sol convierte 
en luz a la nube 0 a un didfano cristal, transforma el esplritu en algo divino; 
mas no s6]o con una especie de renovacion estatica, sino con una virtualidad 
operante que invade e informa la naturaleza, sus facultades operativas y 

EI alma en gracia viene a ser como una reproduccibn, un reverbero de 
Dios, con irradiaciones divinas. Y, al mismo tiempo, sus operaciones, sin 
dejar de ser actividad vital propia y suya, elevadas asl a la categoria de lo 
sobrenatural, ser4n capaces de empalmar, a trav6s de este hilo de oro, con 
la misma esencia divina, como t^rmino supremo y objeto terminal de todas 
las tendencias del alma, que un dia, al alcanzarla, se aquietardn en la frui- 
ci6n eterna de la misma, especlficamente la misma bienaventuranza de 
Dios». 

Jesucristo poscy6 con una plenitud inmensa esta gracia santi- 
ficante, con todo el cortejo de realidades sobrenaturales que la acom- 
pañan. Vamos a exponerlo con detalle en las siguientes conclusiones. 


Conclusi6n r.» Jesucristo poseyñ la gracia habitual o santificante. 

77. A primera vista—como ya dijimos mds arriba—parece que 
Cristo no tuvo ni necesitaba para nada la gracia santificante, toda 
vez que, en virtud de la gracia de uni6n, su naturaleza humana era 
ya infinitamente santa. La gracia de uni6n hacia a Jesucristo-hom- 
bre Hijo natural de Dios, y la gracia santificante nos hace hijos adop- 
tivos. Teniendo lo mds, parece que no es necesario tener lo menos. 

Y, sin embargo, es una verdad completamente cierta y proxima 
a la fe que Jesucristo posey6 en su alma santlsima la gracia habitual 
o santificante. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice claramente el evangelista 
San Juan: 

«Y el Verbo se hizo carne y habito entre nosotros, y hemos visto su glo- 
ria, gloria como de Unig6nito del Padre, lleno degraciayde verdad» (lo 1,14). 


> TomAs Castsillo, Jesucñsto Salvadm: BAC (Madrid 1057) p.292. 
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Esta gracia de la que habla aqui San Juan no es la gracia de 
uni6n, sino la habitual o santificante, puesto que añade a rengl6n 
seguido: 

«Pues de eu plenitud recibimos todos gracia sobre gracia» (ibid., v,i6). 

Ahora bien, es evidente que de la plenitud de Cristo no hemos 
recibido la gracia de uni6n—que es propia y exclusiva de E1—, sino 
la gracia habitual o santificante; luego de ella habla aqui San Juan. 
Lo confirma San Pedro cuando, hablando de Cristo, escribe en la 
segunda de sus epistolas: 

«Y nos hizo merced de preciosas y ricas promesas, para hacernos asl 
participes de la divina naturaleza» (2 Petr 1,4). 

Puede citarse tambien el conocido texto de San Lucas: 

«E1 niño crecfa y se fortalecia lleno de sabidurla, y la gracia de Dios es- 
taba en El» (Lc 2,40). 

Y el texto mesidnico del profeta Isaias: 

«Y descansara sobre E1 el Esplritu del Señor» (Is 11,2), que supone ne- 
cesariamente la gracia santificante en el alma donde reposa el divino Es- 
plritu. 

En la Sagrada Escritura se nos dice, pues, con suficiente clari- 
dad, que Cristo posela la gracia santificante, ademds de la gracia de 
uni6n. No puede decirsc, sin embargo, que se trate de una verdad 
de fe, puesto que no ha sldo expresamente definida por la Iglesia, 
si bien serla temerario negarla o ponerla en duda. 

h) Los Santos Padres afirman claramente la existencia de la 
gracia habitual en Jesucristo, y este es el sentir de la misma Iglesia 
y de los tedlogos. 

c) La raz6n teoi.6gica. Santo Tomds expone tres razones 
del todo convincentes. He aqui sus propias palabras 2; 

«Es nscesario decir que Cristo tenla la gracia habitual o santificante, 
por tres razones: 

En primer lugar, por raz6n de la unidn de su alma con el Verbo de Dios, 
pues cuanto un ser, sometido a la accion de una causa, esta mas prñximo a 
ella, tanto inñs recibira su influmcia (v.gr., tanto mas se calienta un objeto 
cuanto mds se acerca al fuego). Pero el influjo de la gracia viene de Dios, 
como dice d Salmo: Dios da la gracia y la gloria (Ps 83,12). Por tanto, fue 
sumamente conveniente que el alma de Cristo recibiese el influjo de la 
gracia divina. 

La seguada raz6n deriva de la excelsitud de su alma, cuyas operaciones 
debian alcanzar a Dios lo mis intimamente posible por el conocimiento y 
el amor. Para esto, la naturaieza humana necesitaba ser elevada por la gracia. 

E1 ñltima argumento se refiere a la relacion de Cristo con el gdnero hu- 
mano. Cristo, en efecto, en cuanto hombre, es mediador entre Dios y fos 


^Cf.III 71. 
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hombres, como dice San Pablo (i Tim 2,5). Era preciso, pues, que poseyese 
la gracia que habia de redundar sobre los demds hombres, segiin aquello de 
San Juan: De cuya plenitud todos recibimos gracia sobre gracia (lo 1,16). 

En la solucibn de las dificultades, el Doctor Angelico completa 
y redondea esta doctrina. He aqui las dificultades y sus respuestas; 

Dificultad. La gracia habitual es una participacion de la di- 
vinidad en la criatura racional, como dice San Pedro (2 Petr 1,4). 
Pero Cristo es Dios no por participacidn, sino real y verdadera- 
mente. Luego en el no hubo gracia habitual. 

Respuesta. Cristo es verdaderamente Dios por su persona y por su 
naturaleza divina. Pero, como en la unidad de la persona permanece la dis- 
tincibn de las naturalezas, el alma de Cristo no es divina en su esencia. Por 
lo cual es necesario que llegue a serlo por participacibn, lo que es efecto de 
la gracia santificante (ad i). 

Dificultad. E1 hombre necesita la gracia para obrar rectamen- 
te (i Cor 15,10) y para alcanzar la vida eterna (cf. Rom 6,23). Pero 
Cristo, por su union con el Verbo, tenia la facultad de obrar en todo 
rectamente y poseia la vida eterna como Hijo natural de Dios. Luego 
no tenia necesidad alguna de otra gracia fuera de la gracia de union 
con el Verbo. 

Respuesta. Cristo podia obrar recta y divinamente en cuanto Verbo; 
pero, para que sus operaciones humanas resultasen perfectas, necesitaba la 
gracia santificante. Y en cuanto Verbo gozaba de la bienaventuranza eterna 
e increada por un acto tambi^n increado y eterno, del que no era capaz su 
alma humana. Luego su alma no podia gozar de Dios sino por un acto so- 
brenatural creado, para el cual necesitaba la gracia santificante (ad 2). 

Dificultad. E1 que obra a manera de instrumento no necesita 
de una disposicion habitual para realizar sus operaciones, pues la 
suple el agente principal. Pero la naturaleza humana de Cristo fue 
instrumento de la divinidad, como enseña San Juan Damasceno. 
Luego en Cristo no debid haber ninguna gracia habitual. 

Respuesta. La humanidad de Cristo es instrumento de la divinidad, 
no a la manera de un instrumento inanimado, que carece totalmente de 
operacibn propia (como el pincel o el escoplo), sino a manera de instrumen- 
to animado por un alma racional, que se mueve al mismo tiempo que es 
movido. Por tanto, para perfeccionar su operacidn propia, era necesaria la 
gracia habitual (ad 3). 

Detalles complementarios: 

Vamos a recoger ahora algunos detalles complementarios de esta 
doctrina. 

i.° La gracia habitual de Cristo no precede a la gracia de unidn 

como si fuese una disposicidn exigitiva de la misma, sino que sigue 

a la gracia de union como una propiedad natural, no en el orden 

del tiempo, sino de naturaleza. 

78. La razon es porque la gracia de union pertenece a otro 
orden genericamente distinto e infinitamente superior al de la 
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gracia habitual y no puede, por lo mismo, ser exigida por csta 6lti- 
rna; como tampoco la gracia habitual puede ser exigida por la 
simple naturaleza, ya que la gracia es estrictamente sobrenatural 
y trasciende toda naturaleza creada o creable. La gracia habitual 
de Cristo es una propiedad natural de la union hipostatica, siendo 
6sta principio y origen de aquella; no porque la uni6n hipostdtica 
se realizara antes de infundirse la gracia habitual en el alma de 
Cristo (fueron simultSneas en el tiempo), sino con simple prioridad 
de naturaleza 3. 

2.° La gracia santificante no hizo a Cristo hijo adoptivo de Dios, sino 
que es un efecto de su filiaci6n natural. 

79. Santo Tom4s escribe expresamente: 

«La gracia habitual, tratdndose de Cristo, no hace hijo adoptivo a quien 
antes no era hijo, sino que simplemente es un efecto en el alma de Cristo 
de su filiaci6n natural» 

Oigamos al insigne cardenal Billot explicando esta doctrina; 

«El efecto formal de la gracia santificante no es, propiamente hablando, 
hacer al que la recibe hijo adoptivo de Dios, sino mas bien conferir a su 
alma la deiformidad, por la que queda ordenada a la participacion de la di- 
vina bienaventuranza. De esta deiformidad resulta la denominacidn de hijo 
adoptivo en las personas capaces de esta denominacidn, o sea, en las per- 
aonas extrañas a Dios, ya que la adopcion se define: la asuncidn gratuita de 
una persona extraña como hijo y heredero. Por lo cual, si la gracia se encuen- 
tra en una persona no extraña a Dios, por encontrarse adornando una na- 
tiiraleza hipostaticamente unida a El, producird en ella ciertamente su pro- 
pio efecto formal—la deiformidad —sin que se derive al supuesto de esta 
naturaleza la denominacion de adoptivo, porque esta denominacidn es in- 
compatible con la filiacidn natural propia de ese supuesto» 5. 

Conclusidn z.» Jesncristo posey6 la plenitud absoluta de la gracia, 

tanto intensiva como extensivamente. 

80. Expliquemos ante todo los t6rminos de la conclusi6n. 

a) La plenitud de la gracia puede ser absoluta y relativa. 
Es absoluta cuando alcanza el sumo grado participable por la cria- 
tiira, de suerte que no puede crecer o hacerse mayor, al menos 
HCRiin la providencia ordinaria de Dios en la presente economia. 
Y es relativa cuando llena por completo la capacidad actual del* 
Riijeto que la recibe. La relativa podrfa crecer o hacerse mayor si 
Mc onsanchara la capacidad receptora del sujeto. 

b) Plenitud intensiva es aquella que ha alcanzado toda la 
pcrfcccidn de que es susceptible la cosa poseida considerada en si 
niisma. Plenitud extensiva es la que tiene aptitud para producir 
todos los efectos que de ella puedcn derivarse y se extiende de 
hecho a todos ellos. 
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He aqul las pruebas de la conclusidn: 

a) La Sagrada Escritura. Hay textos del todo claros y ex- 
presivos: 

«JesUs, lleno del Esplritu Santo...» (Lc 4,1). 

«Y habitd entre nosotros..., Ileno de gracia y de verdad» (lo 1,14). 

«Plugo al Padre que en E1 habitase toda la plenitud» (Col 1,19). 

b) Los Santos Padres. Es afirmacion constante y unanime 
entre ellos. Valga por todos el siguiente testimonio de San Juan 
Crisdstomo: 

«Toda la gracia fue derramada en aquel templo (Cristo en cuanto hom- 
bre), pues no le fue dado el Esplritu Santo con medida: todos nosotros reci- 
bimos de su plenitud. Mas aquel templo redbid Integra y universalmente la 
gracia... Alll se encuentra Integramente la gracia; en los hombres, en cam- 
bio, s61o una pequeña parte y como una gota de aquella gracia» 

c) La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomas expo- 
niendo maravillosamente el argumento de razon ?: 

«Poseer una cosa en su plenitud es poseerla total y perfectamente. La 
totalidad y la perfeccion se pueden considerar bajo un doble aspecto; bien 
por razbn de su intensidad, como si se dice que uno posee la blancura en 
su plenitud porque la poseeen elmas alto grado posible;o bien por su virtua- 
lidad o extensidn, como si se dice que uno posee la vida en su plenitud porque 
la posee con todos sus efectos y operaciones. Bajo este aspecto, se dice que 
el hombre posee la plenitud de la vida, no el bruto ni la planta. 

Cristo poseyb la plenitud de la gracia bajo ambos aspectos. Bajo el pri- 
mero, pues la poseyd en sumo grado y del modo mas perfecto posible. 
Y esto se prueba, en primer lugar, por la proximidad del alma de Cristo 
a la causa de la gracia, pues ya hemos dicho que un ser sometido a la influen- 
cia de una causa (v.gr., del fuego), cuanto mds proximo se encuentra a ella, 
tanto mas percibira su influjo. Y como el alma de Cristo estd mas intima- 
mente unida a Dios (causa de la gracia) que cualquier otra criatura racional, 
recibe la maxima influencia de su gracia. En segundo lugar se prueba por 
comparacibn con el efecto que ha de producir. E1 alroa de Cristo recibi6 
la gracia para que de 61 redundara a los demds. Deberd, por tanto, poseerla 
en el mas alto grado; como el fuego, que es la causa del calor de los demds 
cuerpos, posee el mdximo calor. 

De semejante manera, Cristo poseyd tambidn la plenitud de la gracia 
en el segundo aspecto, a saber, en cuanto a su virtualidad o extensidn, 
porque la poseyb con todos sus efectos y operaciones. Y esto porque la 
gracia le fue otorgada a CrLsto como a principio universal dentro del gdnero 
de los que poseen la gracia; y la virtud del primer principio en un gdnero 
determinado se extiende a todos los efectos incluidos en ese gdnero. Asi, el 
sol, que es causa universal de la generacidn, segñn dice Dionisio, extiende 
su virtualidad a todas las cosas que se refieren a la generacidn. Asl, la pleni- 
tud de la gracia bajo este segundo aspecto se da en Cristo, en cuanto su 
gracia se extiende a todos los efectos de la misma: virtudes, dones, etc.» 

« San Juan Cris6stomo, In Ps 44,2: MG 55,185. 
r Cf. III 7,9. 




L.l 9.1. LA ENCARNACION EN 91 MISMA 79 

De manera que Cristo posey6 la plenitud de la gracia no s6lo 
intensivamente, en cuanto que la posey6 en el sumo grado posible, 
sino extensivamente, en cuanto que su gracia se extiende a todos los 
efectos posibles que pueden derivarse de la gracia. 

Conclusion 3.“ La plenitud absoluta de la gracia es propia y exclu- 

siva de Cristo. La plenitud relativa puede ser poseida por otros. 

81. Hemos explicado en la conclusi6n anterior qu6 se entiende 
por plenitud absoluta y relativa. Teniendo en cuenta esos concep- 
tos, la conclusi6n es muy clara y sencilla. Escuchemos el razona- 
miento del Doctor Ang61ico 

«Puede considerarse la plenitud de la gracia de un doble modo: por 
parte de la misma gracia (plenitud absoluta) y por parte del sujeto que la 
posee (plenitud relativa). 

Por parte de la misma gracia, la plenitud consiste en poseer el mas 
alto grado de gracia en cuanto a su esencia y en cuanto a su virtualidad, 
esto es, en cuanto se tiene la gracia de la manera mas excelente que puede 
ser tenida y csn la m^xima extensidn a todos los efectos de ia gracia. Y esta 
plenitud de gracia es propia y exclusiva de Cristo. 

Por parte del sujeto, la plenitud de gracia consiste en poseerla plena- 
mente en la medida de su condicion, ya se trate del grado de intensidad 
fijado por Dios, como dice el Apdstol: A cada uno de nosotros ha sido dada 
la gracia en la medida del don de Cristo (Eph 4,7); ya se trate de su virtuali- 
dad, en cuanto posee la fuerza necesaria para cumplir todos los deberes 
propios de su estado u oficio, segdn aquelIo del Apostol: A mi, el menor de 
todos los santos, mefue otorgada la gracia de anunciar a los gentUes... (Eph 3,8). 
y tal plenitud de gracia no es exclusiva de Cristo, sino que puede ser co- 
municada por E1 a los demas». 

En este sentido se explican perfectamente las expresiones bibli- 
cas que aluden a una plenitud de gracia referida a la Santisima Vir- 
gen—«Dios te salve, llena de gracia» (Lc 1,28)—, a San Esteban 
—«Esteban, lleno de gracia y de virtud» (Act 6,8)—, a San Berna- 
be—«lleno del Esplritu Santo y de fe» (Act 11,24)—. etc. Quiere 
decir que tanto la Santisima Virgen como San Esteban, San Ber- 
nabe, etc., poseian la plenitud relativa de la gracia, o sea, toda la 
que necesitaban para el digno desempeño de sus funciones de 
Madre de Dios y Mediadora de todas las gracias, de protomdrtir 
o ap6stol de Cristo, etc. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«La bienaventurada Virgen Marla es llamada «llena de gracia», no por 
lo que toca a la misma gracia, pues no la tuvo en el maximo grado posible, 
iii por relacBn a todos los efectos de la gracia, sino porque recibid la gracia 
Kuficientc para el estado a qae habla sido elegida por Dios, o sea, para ser 
Madre suya. Del mismo modo, San Esteban estaba lleno de gracia, pues 
tenla la gracia suficiente pata el estado a que habla sido elegido, esto es, 
para ser corvenientemente ministro y testigo de Cristo. Lo mismo se ha 
de decir de otros santos. Entre cstos, sin embargo, hay diferencia de grado 
en la plenitud, segun que cada uno esta preordenado por Dios a un estado 
mds o menos elevado» 


Cf. III 7,10, 
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Apllcaci6n mariana. 

N6tese que la Santisima Virgen tuvo toda la gracia que convenia 
a su dignidad excelsa de Madre de Dios y de Mediadora universal 
de todas las gracias. Ello supone una plcnitud inmensa, tanto in- 
tensiva (la mayor de todas las posibles despues de la de Cristo) 
como extensiva (se extendla, como la de Cristo y en absoluta de- 
pendencia de la misma, a todos los efectos de la gracia relativos a 
los hombres). 

Maria estd colocada aparte y por encima de todos los santos, en 
cuanto que pertenece—^por razdn de su maternidad divina—al 
orden hipostdtico, formado de una manera absoluta por Cristo y 
de una manera relativa (con la relacion esencial que existe entre 
una madre y su hijo) por la Santisima Virgen. Por eso, nada de 
extraño tiene que ya en el primer instante de su concepci6n inmacu- 
lada atesorase el coraz6n de Maria mayor caudal de gracia que la 
que poseen en el cielo todos los dngeles y bienaventurados juntos. 

Conclusiñn 4.* La gracia habitual dc Cristo fue naturalmente inñnita, 
no en su propia entidad fisica, sino formalmente en cuanto a la pro- 
pia raz6n de gracia. 

82. Para entender el alcance de esta conclusidn hay que notar 
que la gracia habitual de Cristo puede ser considerada de dos 
maneras: 

a) FfsiCAMENTE, o sca, cn su propia entidad fisica. Asf consi- 
derada, es evidente que la gracia no puede ser infinita, puesto que 
es una realidad creada — y, por lo mismo, finita—y porque se recibe 
en el alma humana, que es tambi6n finita y limitada. 

b) Formalmente, o sea, precisamente en cuanto gracia. En 
este sentido puede decirse infinita si alcanza toda la perfeccidn y 
excelencia de que es capaz, de suerte que no pueda ser aumen- 
tada, al menos segun la providencia ordinaria de Dios en la pre- 
sente economla. 

Escuchemos ahora el razonamiento de Santo Tomis 10; 

«En Cristo se puede distinguir una doble gracia. Una, la gracia de unidn, 
que consiste—como ya vimos—en su union personal con el Verbo, que le 
fue concedida gratuitamente a su naturaleza humana. Evidentemente, esta 
gracia es infinita, como tambi6n lo es la persona del Verbo. 

La otra es la gracia habitual, que puede considerarse de dos maneras. 
Primero, en cuanto es un ser, y asi tiene que ser finita, pues se encuentra 
en el alma de Cristo como en su sujeto, y el alma de Cristo es algo creado 
y de capacidad limitada. E1 ser de la gracia, por tanto, como no puede ex- 
ceder a su sujeto, no puede ser infinito. 

En segundo lugar puede considerarse la gracia segñn su propia razon 
de gracia. En este sentido, la gracia de Cristo es infinita, puesto que no tieiie 
limite alguno, ya que posee todo lo que pertenece al concepto de gracia 
sin restriccidn alguna. Y esto proviene de que, segun la providencia de 
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Dios, a quien pertenece medir la gracia, &ta le fue conferida a Cristo como 
a principio universal de justificacion para la naturaleza humana, como 
dice San Pablo a los Efesios: Nos hizo gratos en su aniado (Eph i,6). De 
modo semejante se puede decir que ]a ]uz de] so] es infinita, no en cuanto 
a su ser, sino en cuanto ]uz, porque posee todo ]o que pertenece al concepto 
de luz». 

Consecuencias de esta doctrina: 

1. ® Luego la gracia de Cristo se extiende a todos los efectos 
que pueden derivarse de la misma y puede producir un efecto en 
cierto modo infinito, como es la justificacidn de todo el genero 
humano. Y esto, bien por raz6n de la infinitud de esa gracia—en el 
sentido explicado—, bien por la unidad de la persona divina a la 
que el alma de Gristo estd unida (ad 2). 

2. ® Luego, por mucho que crezca y se desarrolle la gracia en 
un santo cualquiera, jamis podra alcanzar a la gracia de Cristo, 
porque siempre subsistird la diferencia que existe entre una gracia 
particular y la plenitud universal de la misma (ad 3). 

Conclusion 5.* La plenitud de la gracia de Cristo es tan absoiuta que 

no puede crecer o aumentar, al menos segun la providencia ordi- 

naria de Dios en la presente economia. 

83. Escuchemos a Santo Tomds explicando clarisimamente 
esta doctrina 

«Se puede excluir de una forma cua]quieia su posibilidad de aumento 
por doble capftuio: por razon dei sujeto de esa forma y por raz6n de la misma 
forma. Por parte dei sujeto, se excluira ia posibiiidad de aumento cuando 
el sujeto alcanza el limite de participacidn de que es capaz su naturaleza; 
asf decimos que no puede crecer el calor del aire cuando 6ste ya ha alcan- 
zado el llmite de calor que puede soportar sin inflamarse y destruirse como 
aire, aunque pueda haber en la naturaleza un mayor grado de calor, como 
el calor del fuego. Por parte de hforma, se excluye la posibilidad de aumento 
cuando alcanza en un sujeto la nidxima perfeccidn con que esa forma puede 
ser poselda; y asi decimos que el calor del fuego no puede aumentar, porque 
no puede haber un mayor grado de calor que el que tiene el fuego. 

Del mismo modo que a todas las demas cosas, la sabidur]a divina ha 
fijado ]os llmites de ]a gracia, segiin aque]]o del libro de la Sabiduria: Tii 
dispusiste todas las cosas con mimero, peso y medida (Sap 11,21). E1 limite de 
una forma esta deterrainado por el fin a que se ordena; asl, no hay en ]a 
tierra una fuerza de atraccidn mas grande que ]a de su centro, porque no 
hay un lugar mas profundo que el de ese mismo centro. 

Ahora bien: el fin de la gracia es la uni6n de ia criatura racional con 
Dios, y no puede haber ni pucde entenderse una union mas Intima de ]a 
criatura racional con Dios quc la union personal o hipostatica; luego ]a 
gracia de Cristo (proporcionada a esa uni6n personal) alcanza ]a maxima 
perfecci6n. Es, pues, evidente que la gracia de Cristo no puede aumentar 
por parte de ia misma gracia. 

Ni tampoco puede aumentar por parte dei sujeto, porque Cristo, en 
cuanto hombre, fue desde ei primer instante de su concepci6n verdadera 
y plenameate bienaventurado (o sea, habla ilegado al estado de termino, 

* t III 7,12. Los parentesis cxplicativos son nucstros. 
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teol6gicamente hablando). Por tanto, no pudo aumentar en el la gracia, 
como tampoco en los demas bienaventurados, que por estar en estado de 
termino no son susceptibles de crecimiento. 

Por el contrario, los hombres, que permanecen adn en el estado de via, 
pueden crecer en gracia, tanto por parte de la misma gracia, puesto que 
no han alcanzado el grado supremo de ella, como por parte del sujeto, pues 
aun no han Ilegado al termino de la bienaventuranza». 

Es imposible hablar con mayor claridad y precisibn. A la difi- 
cultad tomada del evangelio de San Lucas, segtin el cual «Jesds 
crecia en sabiduria y edad y gracia ante Dios y ante los hombres» 
(Lc 2,52), responde Santo Tomas—y con el la generalidad de los 
tedlogos y exegetas—^ue ese crecimiento en sabiduria y en gracia 
no se refiere a los mismos habitos de gracia y sabiduria, sino a sus 
efectos o manifestaciones externas, en cuanto que cada vez reali- 
zaba obras mas sabias y virtuosas «para demostrar que era verda- 
dero hombre en lo tocante a Dios y en lo tocante a los hombres» (ad 3). 

Pero cabe todavia preguntar si esa imposibilidad del crecimien- 
to de la gracia habitual en Jesucristo es tan omnimoda que ni si- 
quiera podria aumentar de potencia absoluta de Dios, o si se refiere 
unicamente al presente orden de la divina economia, de suerte que, 
hablando en absoluto, pudiera Dios aumentarla con su poder infi- 

Los teblogos estan divididos con relacidn a este punto. 

Algunos—tales como San Buenaventura, Escoto, Durando, Ca- 
yetano y Nazario—niegan que la gracia habitual de Cristo pueda 
ser aumentada ni siquiera de potencia absoluta de Dios. Se fundan 
en que Dios no puede ordenar la gracia a una finalidad mas alta 
que la exigida por la uni6n personal o hipostatica, que es cabal- 
mente la medida en que se la comunico a Cristo. 

Otros teblogos—tales como Capreolo, Bañez, Alvarez, Medina, 
Juan de Santo Tomas, Gonet, Billuart, Salmanticenses, Vizquez, 
Valencia, Lugo y la casi totalidad de los modernos—afirman que, 
aunque es cierto que Dios no puede ordenar la gracia habitual a 
una finalidad mas alta que la de la uni6n hipostitica, y que, por lo 
mismo, nadie recibira jamas ni podria recibir una gracia superior 
a la de Cristo, esto no es obstaculo para que hubiera podido aumen- 
tdrsela al mismo Cristo, ya que no se sigue ningñn inconveniente: 

a) Ni POR PARTE DE LA GRACiA, que es una participaci6n de la natura- 
leza divina, que es, de suyo, infinitamente participable y no puede, por 
consiguiente, alcanzar jamis un tope infranqueable. 

b) Ni POR PARTE DEL AOTOR del crecimiento, que es Dios, cuyo poder 
es infinito. 

c) Ni POR PARTE DEL sujETO receptor de la gracia, que es el alma de 
Cristo, cuya capacidad obediencial para recibir alguna cosa de Dios es, de 
suyo, inagotable, como la de cualquier otra criatura 12. 

>2 La capacidad obediencial de las criaturas, segiln Santo Tomis, «no puede nunca lle- 
narse, porque cualquier cosa que Dios haga en su criatura queda todavla en potencia para 
recibir m 4 s y m 4 s de Diosi (De veritate 29,3 ad 3)- 
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Santo Tom6s no se plante6 expresamente esta cuesti6n de si 
la gracia de Cristo podia aumentar de potencia absoluta de Dios, 
pero parece que la resolveria afirmativamente. He aqui algunos 
textos que parecen orientarse en este sentido: 

«Es cierto que el poder divino puede hacer una cosa mayor y mejor que la 
gracia habitual de Cristo; pero no podrd nunca ordenarla a algo mayor que 
la uni6n personal con el Hijo unig6nito del Padre, a cuya uni6n correspon- 
de suficientemente la medida de gracia dada a Cristo por la sabiduria divina» 

Parece claro que el sentido de este texto es el siguiente: aunque 
el alma de Cristo recibi6 la gracia habitual en una medida tan in- 
mensa que fue suficientemente proporcionada al fin de la uni6n hi- 
postitica—y en este sentido nadie recibirA ni podria recibir jamis 
una gracia mayor que la de Jesucristo—, no se sigue, sin embargo, 
que Dios no hubiera podido (de potencia absoluta) aumentdrsela 
al mismo Cristo, ya que «es cierto que el divino poder puede hacer 
una cosa mayor y mejor que la gracia habitual de Cristo». 

Esto mismo se desprende de la doctrina de Santo Tomas rela- 
tiva a la visi6n beatifica del alma de Cristo, que, a pesar de ser la 
mas perfecta visi6n de todas las criaturas, absolutamente hablando 
pudiera alcanzar un grado superior, ya que tanto el divino poder 
como la esencia divina son absolutamente inagotables, He aqui sus 
propias palabras: 

«Ya hemos dicho que no puede haber gracia mayor que la de Cristo, 
por raz6n de su uni6n al Verbo. Hemos de decir lo mismo de la perfecci6n 
de la divina visi6n, aunque, absolutamente hablando, pudiera existir un grado 
superior, dada la infinitud del divino poder» 1“*. 

En resumen: parece que debe concluirse, en definitiva, que el 
alma de Cristo recibid la gracia habitual o santificante con una 
plenitud inmensa, suficientemente proporcionada a la um6n hipos- 
tdtica, que es la mayor de cuantas existen o pueden existir. Nadie 
alcanzard jam^s la plenitud de gracia—-en cierto modo infinita, 
como ya dijimos—que posey6 Cristo desde el primer instante de 
su concepci6n. Pero teniendo en cuenta que, por muy elevado 
que sea el grado de gracia que podamos pensar o imaginar en la 
tierra o en el cielo, no alcanzard jamis la infinita participabilidad 
de la divina esencia, no repugna que de potencia absoluta de Dios 
la gracia y la gloria de Cristo pudieran ser mayores de lo que son. 
Es una consecuencia inevitable de la distancia infinita que existe 
cntre cualquier naturaleza creada o creable—aunque se trate de 
la misma naturaleza humana de Cristo—y la esencia misma de 
Dios, distancia que no podrd jamds rellenarse del todo, por grande 
e inmensa que sea la participacion de la divina naturaleza. 

III 7,12 ad2. 
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Conclusion 6.» Ademas de la gracia habitual o santificante, Cristo 
poseyd en grado supremo todas las virtudes infusas, excepto las que 
eran incompatibles con su estado de comprensor o llevan en si 
alguna imperfeccidn. 

84. Como es sabido, reciben el nombre de viadores todos los 
hombres que viven todavia en este mundo y caminan hacia la 
eternidad; por oposicion a los comprensores, que son los que han 
llegado ya a la patria bienaventurada. Solo Cristo fue, mientras 
vivio en este mundo, viador y comprensor a la vez; viador, por en- 
contrarse en este mundo, y comprensor, porque su alma santisima 
gozo desde el primer instante de su ser de la vision beatifica en 
grado perfectisimo h Algunas virtudes—como veremos en segui- 
da—son incompatibles con el estado de comprensor, y otras Ilevan 
consigo alguna imperfeccion, incompatible con la santidad infinita 
de Cristo. 

La conclusion consta con absoluta certeza. He aqui las pruebas: 
aj La Sagrada Escritura. En el Evangelio se nos habla con- 
tinuamente de las virtudes de Cristo: de su mansedumbre, hu- 
mildad, caridad, misericordia, compasion, etc., etc. Los textos son 
innumerables. 

bj El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha presentado 
siempre a su divino Fundador como modelo acabadisimo de todas 
las virtudes, y en las letanlas del Sagrado Corazbn figura la siguiente 
invocacibn; Corazdn de Jestis, abismo de todas las virtudes. 
cj La razon teol6gica. Escuchemos a Santo Tomds 2; 

<iAs( como la gracia dice relacidn a la esencia del alma (a la que santi- 
fica o diviniza), las virtudes dicen relacidn a las potencias (elevdndolas al 
plano sobrenatural para que puedan realizar actos sobrenaturales de una 
manera connatural y sin violencia). Por eso, de la misma suerte que las po- 
tencias del alma se derivan de su esencia, del mismo modo las virtudes se 
derivan de la gracia. 

Ahora bien: cuanto m4s perfecto sea un principio, tanto mis imprimird 
su huella en sus efectos. Por lo cual, siendo la gracia <le Cristo perfectfsima, 
es Idgico que procedan de ella las virtudes para perfeccionar todas las po- 
tencias del alma y todos sus actos. Se ha de concluir, pues, que Cristo po- 
seyd todas las virtudes». 

En la respuesta a la segunda dificultad advierte Santo Tomds 
que Cristo poseyo todas las virtudes en grado perfectisimo: perfec- 
tissime, ultra communem modum (ad 2). 

Sin embargo, Cristo no tuvo los habitos infusos de algunas vir- 
tudes que eran incompatibles con su estado de comprensor o con 
su santidad infinita. Y asi: 

aj Cristo no tuvo la virtud de la fe, ix)rque era incompati- 
ble con la visidn beatifica de que gozaba habitualmente su alma. 

1 Cf. III 15,10. 

2 III 7,2. Los parMtesis explicativos son nuestrc^. (N. del A.) 
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Como es sabido, la fe supone la no-visi6n de lo que se cree mediante 
ella. Pero Cristo tenia lo formal de la fe—el asentimiento firme y la 
obediencia a las verdades divinas—en grado eminente y superla- 
tivo 3. 

bj Ni LA VIRTUD DE LA ESPERANZA, porque era ya bienaventu- 
rado, o sea, posefa y gozaba plemsimamente a Dios, que es el ob- 
jeto primario de la esperanza. Pero, como explica Santo Tomas, 
pudo tenerla—y la tuvo de hecho—con relacion al objeto secundario, 
que se refiere ^ auxilio divino para alcanzar algunas cosas que to- 
davia no posefa, v.gr., la glorificacion c inmortalidad de su 
cuerpo 4. 

Notese, sin embargo, que la esperanza que Cristo tuvo acerca del objeto 
secundario de la misma, no provenfa de la virtud teologica de la esperanza, 
porque no se da un habito teologico de esperanza acerca del objeto secun- 
dario distinto del correspondiente al objeto primario (es el mismo para los 
dos); y no teniendo el primario, tampoco tenia el secundario. Sin embargo, 
su acto de esperar era mas perfecto que el acto de la esperanza teoldgica, 
puesto que provenia no de un habito infuso, sino de la plena posesidn 
de Dios. 


cj Ni LA viRTUD DE LA PENiTENCiA, puesto que Cristo era 
absolutamente impecablc y, por fo mismo, no podia arrepentirse 
jamds de ningiin pecado (cf. lo 8,46). Escuchemos a Santo Tomds; 


«Cristo no pudo pccar. Por lo mismo, la materia de esta virtud (la pe- 
nitencia) no le corresponde en acto ni en potcncia» 5. 

Algunos tedlogos admiten en Cristo la virtud de la penitencia, 
no para dolerse de sus propios pecados, sino de los nuestros; no 
para satisfacer por el, sino por nosotros. Sin cmbargo, esta opinibn 
debe rechazarse, porque el objeto primario y el acto propio de la 
virtud de la penitencia es el arrepentimiento y la satisfaccidn por 
los propios pecados, no por los ajenos. La satisfaccibn que Cristo 
ofrecid a su Padre por los pecados de todo el mundo no provenia 
de la virtud de la penitcncia, sino de su caridad y misericordia 
infinitas 6. 

dj Ni LA viRTUD DE LA coNTiNENciA, que tiene por objeto re- 
frcnar los movimientos desordenados de la sensualidad, que no se 
dieron jamas en Cristo. Pero tuvo en grado perfectisimo la virtud 
de la templanza, que es tanto mds perfecta cuanto mas exenta esti 
dcl impulso de las bajas pasiones 7. 


® De hecho el 
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ConcIusi6n 7.“ Cristo posey6 tambiin, en grado perfectisimo, todas 

las virtudes naturales compatibles con su estado. 

85. La raz6n es por la perfecci6n absoluta del alma de Cristo, 
aun en el orden y plano puramente natural. 

Pero n6tese que, segdn la sentencia mucho mds probable, Cristo 
no fue adquiriendo poco a poco los habitos naturales de las virtu- 
des adquiridas, sino que los tuvo todos desde el principio por divina 
infusion, sin que se confundan por esto con las virtudes infusas, 
que son entitativamente sobrenaturales. La adquisici6n paulatina 
no diria bien con la perfecci6n absoluta de su alma, aun en el plano 
meramente natural, desde el primer instante de su concepcion 8. 

Conclusion 8.“ Cristo posey6 en grado perfecti'simo la plenitud de los 

dones del Espiritu Santo. 

86. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Hablando el profeta Isaias del fu- 
turo Mesias, escribe: 

«Y reposard sobre E1 el esplritu de Yav^; 
espiritu de sabidurfa y de inteligencia, 
esplritu de consejo y de fortaleza, 
esplritu de entendimiento y de temor de Yav6. 

Y pronunciar^ sus decretos en el temor de Yav6i> (Is 11,2-3). 

Este texto es claramente mesidnico y, segdn el testimonio und- 
nime de la tradicidn, se refiere a la plenitud de los dones del Espiritu 
Santo que se derramaron en el alma de Cristo. 

b) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia, en el concilio 
Romano, interpretd en el sentido que acabamos de indicar el fa- 
moso texto de Isaias (cf. D 83). Y en el concilio de Sens rechazd el 
error de Abelardo que negaba la existencia en Cristo del don de 
temor (cf. D 378). 

c) La raz6n teol6gica. Escuchemos a Santo Tomds 9; 

«Como ya dijimos en otro lugar, los dones son ciertas perfecciones so- 
breañadidas a las potencias del alma que las capacitan para ser movidas 
por el Esplritu Santo. Ahora bien: es manifiesto que el alma de Cristo era 
movida de un modo perfectisimo por el Espiritu Santo, como dice San Lu- 
cas: /esils, lleno del Espiritu Santo, regresd del Jorddn y fue llevado por el Es- 
piritu al desierto (Lc 4,1). Luego es manifiesto que Cristo posey6 los dones 
en grado excelentisimo». 

A la dificultad de que, siendo perfectisimas las virtudes de Je- 
sucristo, no necesitaban la ayuda de los dones, contesta el Doctor 
Angelico; 

«Lo que es perfecto dentro de los llmites de su naturaleza, necesita 
todavla ser ayudado por lo que es de naturaleza superior. Asl, el hombre, 

8 Cf. Hugon, De Verbo incamato (Parls 1920) p.isS-56 ; Zubizarreta, Theologia dogma- 
tico-scholastica vol .3 n.690. 

9 ni 7.S. 
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por muy perfecto que sea, tiene necesidad del auxilio divino. De este mismo 
modo, las virtudes necesitan ser ayudadas por los dones, que perfeccionan 
las potencias del alma, capacitandolas para recibir la mocidn del Esplritu 
Santo» (ad i). 

E1 docto y piadoso Gontenson expone hermosamente el uso que 
Cristo hizo de los dones del Espiritu Santo en la siguiente forma; 

«Por el don de sabiduria juzgaba las cosas eternas por sus altisimas 
causas y razones divinas. Por el de entendimiento penetraba profundamente 
todas las verdades que Dios le proponia. Por el de consejo juzgaba con se- 
guridad y firmeza, sin la menor duda, las cosas que debia realizar, y posela 
la determinacidn que suelen engendrar los consejos de la prudencia. Por 
el de fortaleza preparaba su cuerpo contra las adversidades y se disponia 
a la obra dolorosa de la redencidn del mundo. Por el de ciencia juzgaba las 
cosas por sus causas prdximas acomodandose a nuestra capacidad. Por el 
de piedad adoraba con fervor a Dios Padre y honraba con filial afecto a la 
Virgen Madre. Por el de temor, en fin, reverenciaba profundisimamente la 
soberana grandeza de la majestad divina y la suprema potestad que puede 
inferir un mal; el cual temor no era servil, sino filial y casto, y estaba lleno 
de seguridad, no de ansiedad» i*. 

Estas ultimas palabras nos dan la clave para explicar en que 
sentido poseia Cristo el don de temor. Escuchemos, para mayor 
precisidn, al propio Santo Tomds: 

«E1 temor se refiere a dos objetos: al mal grave que puede sobrevenir- 
nos o a la persona que puede inferirnos ese mal; y asl se teme al rey en cuanto 
que puede castigar a uno con muerte. Pero no se temeria a quien puede 
inferirnos el mal si no tuviera cierto jxider superior, al cual dificilmente 
podemos resistir, ya que no tememos las cosas que ñcilmente podemos 
rechazar. En conclusidn, se teme a alguno s61o en raz6n de su superioridad. 

Segiin esto, en Cristo se dio el temor de Dios, pero no en cuanto se 
refiere al mal de la separacidn de Dios a causa del pecado, ni tampoco en 
cuanto se refiere al castigo por ese pecado, sino en cuanto se refiere a la 
sola superioridad divina, pues el alma de Cristo, empujada por el Espiritu 
Santo, se movfa hacia Dios por un cierto afecto reverencial. Por eso dice 
San Pablo que Cristo fue escuchado por su reverencial temor (Hebr 5,7). 
Este afecto reverencial hacia Dios lo poseyd Cristo en cuanto hombre en 
mayor grado que cualquier otro. Por eso la Escritura le atribuye la plenitud 
del don de temor» n. 


Conclusion 9.^ Cristo posey6 en grado perfectisimo todos los caris- 
mas o gracias «gratis dadas». 

87. Como es sabido, la teologia designa con el nombre de 
carismas o gracias «gratis dadas» ciertas manifestaciones, de tipo 
ordinariamente milagroso, que constituyen al que las recibe en 
instrumento apto para confirmar a los demas en la fe o en la doc- 
trina espiritual. No son habitos, sino actos transitorios. 

San Pablo enumera nueve de esas gracias, a saber: palabra de 
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sabiduria, de ciencia, fe (confianza) en el Espiritu, don de curacio- 
nes, operacidn de milagros, profecia, discrecidn de espiritus, don 
de lenguas, don de interpretarlas (cf. i Cor 12,8-10). No son exi- 
gidas por la gracia santificante—ni siquiera la suponen necesaria- 
mente—, ordenandose primariamente no al bien del que las re- 
cibe, sino al bien de los demas. 

Cristo las poseyo todas en grado perfectisimo. He aqui las 
pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. E1 Evangelio nos habla de los mi- 
lagros realizados por Jesucristo, de sus profecias maravillosamente 
cumplidas a su tiempo, etc. Luego tuvo a su disposicidn toda suer- 
te de carismas y gracias gratis dadas. 

bj El magisterio de la Iglesia. Lo enseña repetidas veces 12. 

cj La raz6n teologica. He aqul el razonamiento de Santo 
Tom 4 s 13 ; 

«Las gracias carismdticas se ordenan a la manifestacidn de la fe y de la 
doctrina espiritual. E 1 que enseña necesita medios para manifestar de ma- 
nera eficaz la verdad de lo que enseña; de lo contrario, su enseñanza seria 
imitil. Ahora bien; Cristo es el primero y principal maestro de la fe y de 
la doctrina espiritual, segiin leemos en la epistola a los Hebreos: Hdbiendo 
comenzado a ser promulgada por el Señor, fue entre nosotros confirmada por 
los que le oyeron, atestigudndola Dios con señales, prodigios y diversos mila- 
gros... (Hebr 2,3-4). Es claro, pues, que Cristo, como primero y principal 
maestro de la fe, poseyd en sumo grado todas las gracias carismdticas». 

Es Hcil demostrar, con el Evangelio en la mano, que Jesucristo 
ejercitd a voluntad propia las gracias carismdticas que enumera San 
Pablo. Y asi—para citar unos cuantos casos concretos—vemos que 
la palabra de sabiduria y de ciencia la manifestb Cristo en el sermbn 
de la montaña, hablando tan profundamente que excitd la admira- 
cidn de las turbas (Mt 7,28). La fe —que no se refiere a la virtud 
teologal, de la que carecid Cristo, como ya vimos—se manifestd en 
la excelencia de su conocimiento de las verdades de la fe y en la 
facilidad de proponerlas de manera perfectamente acomodada al 
pueblo sencillo y fiel. La gracia de curaciones qued6 patente en las 
innumerables enfermedades que sano. La operaci6n de milagros, 
en la multiplicaci6n de los panes, la tempestad calmada, la resu- 
rreccion de muertos y otros muchos prodigios, La profecia, en las 
muchas predicciones que hizo; traicion de Judas, negaciones de 
Pedro, propia resurreccidn, destruccidn de Jerusalen, etc. E 1 dis- 
cernimiento de espiritus, cuando conoda los pensamientos de los 
hombres y los secretos de los corazones. E 1 don de lenguas no consta 
que lo ejercitara, porque no salla de los confines de Israel; pero 
ciertamente lo poseyo, puesto que conocia los secretos de todos los 
corazones, cuya expresidn externa es precisamente la palabra. 
Y, finalmente, se mostro magnlfico interprete de la palabra cuando, 

12 Cf. D 121 21S 1624 1790 1813 2084, etc. 

13 III 7.7; cf. a,8. 
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«comenzando por Moises y por todos los profetas, les fue decla- 
rando (a los discipulos camino de Emaus) cuanto a E1 se referia 
en todas las Escrituras» (Lc 24,27) 

3. La gracia capital 

La tercera gracia que cabe distinguir en la persona adorable de 
Cristo es la llamada gracia capital, o sea, aquella que le pertenece 
como cabeza de la Iglesia, que es su cuerpo mistico. Despu6s de unas 
nociones prevlas, expondremos su existencia, extension, naturaleza 
y algunas cuestiones complementarias. 

a) Nociones previas 

88. Precisemos, ante todo, con toda exactitud los terminos 
que vamos a emplear. 

1. Cabeza. Llamamos cabeza a la parte superior y mas importante 
del cuerpo humano. Tiene sobre el resto del organismo una cuadruple 
primacia: 

a) De orden, por ser la primera parte del hombre, empezando por 

b) De perfecci6n, en cuanto que en ella residen todos los sentidos 
corporales externos e internos, mientras que el resto del organismo solo 
participa del sentido del tacto. 

c) De gobierno externo, en cuanto que, por la vista y los demas 
sentidos que residen en la cabeza, el hombre dirige sus actos exteriores. 

d) De inplujo interno, en cuanto que por su propia virtud mueve 
intrinseca y virtualmente a todos los miembros del cuerpo. 

Por analogla con la cabeza humana Ilamamos cabeza de un cuerpo moral 
o social al hombre que tiene, entre todos los miembros de ese cuerpo, la 
primacla de orden, perfeccidn y gobierno (v.gr., el jefe o cabeza del Estado). 

2. Cucrpo. En el sentido que aqul nos interesa, se entiende por 
cuerpo un ser orgdnico dotado de vida. Se distinguen en 61 multitud de ele- 
mentos: 

a) Los miembros distintos que lo componen. 

b) La accidn propia de cada uno de ellos. 

c) La conexidn fntima y mutua dependencia de los miembros entre 
sl y con la cabeza. 

d) La cabeza como centro de todas sus operaciones vitales. 

e) E1 influjo intemo y vital de la cabeza sobre todos los miembros. 

f) E1 alma, que informa todo el cuerpo, ddndole unidad y vida. 

3. Clases de cuerpo. Cabe distinguir, analdgicamente, un triple 

a) Flsico. Es el que tiene existencia real, fisica y sensible, como el 
cuerpo u organismo humano. 

b) Moral. Es el que tiene existencia real, pero de orden nioral, no 
flsica o sensible (v.gr., una nacidn, colegio, academia, etc.). 


Cf. Zvbizarreta, O.C., voi.3 n.696. 
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c) MfsTico. Es un cuerpo flsico-moral de orden sobrenatural. Es el 
propio de la Iglesia de Cristo. No es flsico ni moral, sino una realidad sui 
generis que participa de ambas formas, superandolas inmensamente. Se 
parece al cuerpo flsico en cuanto que sus miembros tienen verdadera comu- 
nicacidn vital entre sl y su cabeza; pero lo supera inmensamente, en cuanto 
que se trata de una vida sobrenatural incomparablemente superior a la pu- 
ramente natural del cuerpo flsico. Y se parece al cuerpo moral en cuanto 
que sus distintos miembros tienen personalidad propia, independiente de la 
de los demas. 

4. Gracia capital. Es la que compete a Cristo como caheza de la 
Iglesia. Es, como veremos, su misma gracia habitual en cuanto principio 
de la gracia en todos los miembros de su cuerpo mistico, en virtud y como 
consecuencia natural de la plenitud absoluta con que posec esa gracia 
habitual. 


b) Existencia de la gracia capital en Cristo 

Para mayor claridad y precisidn expondremos la doctrina en 
forma de conclusiones. 

Conclusidn i.“ Cristo, en cuanto hombrc, posce la gracia capital, 

o sea, es cabeza de la Iglesia, qua es su cuerpo mistico. 

89. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dica expresamente San Pablo 
con toda claridad y precisibn: 

«A E1 sujet6 todas las cosas bajo sus pies y le puso por cabeza de todas 
las cosas en la Iglesia, que es su cuerpo, la plenitud deJ que io acaba todo en 
todos* (Eph 1,22). 

«E1 marido es cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza de la Iglesia, 
y salvador de su cuerpo» (Eph 5,23). 

«E1 es la cabeza del cuerpo de la Iglesia» (Col 1,18). 

«Llegcindonos a aquel que es nuestra cabeza, Cristo» (Eph 4,15). 

«Pues vosotros sois el cuerpo de Cristo, y cada uno en parte»(i Cor 12,27). 

En otros lugares del Nuevo Testamento, la uni6n de Cristo con 
la Iglesia se compara: 

a) A la del esposo con la esposa (Eph 5,22-32). 

b) A la del olivo con sus ramas (Rom 11,17). 

c) A la de la vid con sus sarmientos (lo 15,1-8). 

d) A la trabazdn de las partes de un edificio (Eph 2,19-21). 

La prueba escrituristica de la conclusidn es, pues, del todo 
segura y firme. 

bj El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha proclamado 
repetidas veces, en forma clara e inequivoca, la doctrina del cuerpo 
mistico, cuya cabeza es Cristo. He aqul algunos textos: 

Bonifacio VIII: «Por apremio de la fe estamos obligados a creer y man- 
tener que hay una sola Iglesia, santa, catdlica y apostdlica... Ella representa 
un solo cuerpo mlstico, cuya cabeza es Cristo, y la cabeza de Cristo es Dios» 
(D .^68). 
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CoNCiLio Flohentino: «A cuantos, consiguientemente, sienten de modo 
diverso y contrario, los condena, reprueba y anatematiza, y proclama que 
son ajenos al cuerpo de Cristo, que es la Iglesia» (D 705). 

Pio XII; En su magistral enci'clica Mystici corporis Christi, del zg de 
junio de 1943, propone ampliamente a toda la Iglesia la doctrina del cuerpo 
mistico de Cristo, que es su divina cabeza t. 

c) La raz6n teol6gica. La conclusi6n tiene dos partes corre- 
lativas, que para mayor claridad vamos a probar por separado: 

1. ° Cristo, en cuanto hombre, posee la gracia capital, 0 sea, es 
cabeza de la Iglesia. Es evidente, puesto que se reunen en El, en 
un sentido espiritual, las cuatro notas propias y caracteristicas de 
la cabeza, o sea, la primacia de orden, de perfeccion, de gobierno y 
de infiujo 2; 

a) De orden, puesto que es «el principio, el primog^nito de los muer- 
tos, para que tenga la primacia sobre todas las cosas» (Col 1,18). Despu^s 
del pecado de Adan, todos los hombres que han recibido la gracia de Dios 
la han recibido por relacidn a El, incluso los justos del Antiguo Testamento. 

h) De perfecci6n, porque en el orden ontoldgico es el mismo Dios 
personalmente, el Redentor universal. Y en el orden de la gracia la tiene 
en toda su plenitud, «como corresponde al Unig6nito del Padre, lleno de 
gracia y de verdad» (lo 1,14). 

c) De oobierno externo, porque en EI estl la plenitud del poder 
gobernante. Lo anuncid el profeta Isaias presentandole como «Principe de 
la paz*, que reinaria sobre el trono dc David «para siempre jamls» (Is 9,6-7). 
Lo procIam6 el mismo Cristo ante Pilato: «Tii lo has dicho; Yo soy rey* 
(lo 18,37). Y en otro lugar afirma terminantemente: «Me ha sido dado todo 
poder en el cielo y en la tierra* (Mt 28,18). La tradicidn cristiana es cons- 
tante en asignarle los oficios de Rey, Sacerdote, Maestro, Doctor, Legisla- 
dor, etc., oficios que designan el ejercicio del poder directivo o preceptivo. 
La teologia, en fin, recoge todo esto cuando afirma que posee la capitalidad 
de gobierno y que tiene soberania universal. 

d) De influjo interno en todos los miembros, puesto que, como 
dice San Juan, «de su plenitud recibimos todos gracia sobre gracia* (lo 1,16). 
Toda la gracia que reciben los hombres procede de la plenitud inmensa 
de la gracia de Cristo. Sin la influencia de Cristo no se da vida sobrenatural 
en los hombres. Es una influencia flsica, intima, vital, en todos y cada uno 
de los actos de la vida cristiana, comparable a la influencia de la vid con 
respecto a sus propios sarmientos (cf. lo 15,5). Es el aspecto mas profundo 
c importante de la gracia capital. Volveremos ampliamente sobre esto en 
la segunda parte de nuestra obra. 

2. ® La Iglesia es el cuerpo mistico de Cristo. Es evidente si te- 
nemos en cuenta que en la Iglesia se encuentran, analogicamente, 
con respecto a Cristo, las notas o propiedades que corresponden 
al cuerpo con relacion a la cabeza: 

a) Multiplicidad de miembros. En potencia son miembros de la 
Iglesia todos los hombres del mundo. En acto perfecto lo son todos los que 


(1943) 193-248. 

5; De ueirate »9,4. 



92 


P.t. JESUCmSTO 


poseen la gracia y la caridad; y en acto imperfecto, !os que conservan la fe 
y la esperanza, aunque esten en pecado mortal. 

bj Multiplicidad de opehaciones. Unos son apdstoles; otros, profe- 
tas; otros, sacerdotes; otros, doctores; otros, simples fieles (cf. i Cor 12). 

cj Intimamente unidos y dependientes entre si, por la fe, la gra- 
da, la caridad, ia oracidn, el buen ejemplo, la recepcidn dc unos mismos 
sacramentos, la obediencia a un mismo Jefe... 

dj Cristo es el centro de todas las operaciones vitales de la 
Iglesia. Su influjo intemo y vital se extiende absolutamente a todos sus 
miembros. 

ej Todos ellos estAn informados por la misma alma: el Espiritu 
Santo, alma de la Iglesia, que los vivifica a todos por la gracia y los dones 
sobrenaturales. 

Luego es del todo claro y evidente que la Iglesia es el verdadero 
cuerpo mistico de Jesucristo. 


Conclusidn 2."' La Iglesia, como cuerpo mistico, es la plenitud de 

Cristo, o sea, constituyc con su divina cabeza el «Cristo total». 

90. Lo dice expresamente San Pablo en su epistola a los fieles 
de Efeso: 

«A E1 sujetd todas las cosas bajo sus pies y le puso por cabeza de toda la 
Iglesia, que es su cuerpo, la plenitud del que lo acaha todo en todos» (Eph 1,22). 

Lo repite la Iglesia por boca de PIo XII en su maravillosa en- 
clclica sobre el cuerpo mistico: 

«Enseña la mAs antigua y constante tradicidn de los Padres que el Re- 
dentor divino constituye con su cuerpo social una sola persona mistica, o, 
como dice San Agustln, el Cristo integro» 3. 

Para interpretar rectamente esta doctrina sublime y contenerla 
dentro de sus justos limites hay que tener en cuenta que, como aca- 
ba de decirnos Pio XII, Cristo constituye con su Iglesia una sola 
persona mistica, no fisica ni tampoco meramente moral. E1 mismo 
Pio XII se encarga de ponernos en guardia contra ciertas confusio- 
nes, nacidas, quiza, de un exceso de entusiasmo y falsa piedad, 
que podrian conducir a errores funestos. He aqui sus propias pa- 
labras: 

«Porque no faltan quienes, no advirtiendo bastante que el apdstol Pa- 
blo habl6 de esta materia s61o metafiSricamente y no distinguiendo sufi- 
cientemente, como conviene, los significados propios y peculiares de cuer- 
po flsico, moral y mlstico, fingen una unidad falsa y equivocada, juntando 
y reuniendo en una misma persona fisica al Divino Redentor con los miem- 
bros de su Iglesia, y, atribuyendo a los hombres propiedades divinas, hacen 
a Cristo Nuestro Señor sujeto a errores y a la concupiscencia humana. 
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Esta doctrina falaz, en pugna completa con la fe catdlica y con los 
preceptos de los Santos Padres, es tambi^n abiertamente contraria a la 
mente y al pensamiento del Apostol, quien, aun uniendo entre si con admi- 
rable trabazdn a Cristo y su Cuerpo mlstico, les opone uno a otro como el 
Esposo a la Esposa» ■*. 

liCuAl es, pues, el verdadero scntido y alcance de la persona 
mistica que Cristo constituye con su Iglesia? dQue quiere decirse 
cuando se afirma que la Iglesia es la plenitud de Cristo? 

Significa, sencillamente, que Cristo encuentra en su Iglesia la 
expansidn de su propia virtud al influir intrinsecamente con su gracia 
en todos los miembros que le estin unidos vitalmente. En este 
sentido puede decirse que Cristo y la Iglesia forman «como una 
persona mistica» 5 y que la Iglesia «viene a ser como la plenitud y 
el complemento del Redentor», en frase de Pio XII. Escuchemos 
de nuevo al inmortal Pontifice; 

«Esa misma comunicacidn del Esplritu de Cristo hace que, al derivarse 
a todos los miembros de la Iglesia todos los dones, virtudes y carismas que con 
excelencia, abundancia y eficacia encierra la Cabeza, y al perfeccionarse en 
ellos dla por dla segiin el sitio que ocupan en el Cuerpo mlstico de Jesucris- 
to, la Iglesia viene a ser como la plenitud y el complemento del Redentor, y 
Cristo viene en cierto modo a completarse del todo en la Iglesia. Con las cua- 
les palabras hemos tocado la misma razon por la cual, segtin la doctrina de 
San Agustln, ya brevemente indicada, la Cabeza mistica, que es Cristo, 
y la Iglesia, que en esta tierra hace sus veces como un segundo Cristo, 
constituyen un solo hombre nuevo, en el que se juntan cielo y tierra para 
perpetuar la obra salvlfica de la cruz. Este hombre nuevo es Cristo, Cabeza 
y Cuerpo, el Cuerpo Integro» 

En este sentido se puede decir tambi6n que el Cristo total se 
estd formando todavia y no llegara a su plenitud absoluta sino al 
final de los tiempos. Escuchemos a un teologo contemporaneo ex- 
poniendo esta doctrina: 

«Toda la vida santa de la cristiandad no es otra cosa que Cristo mismo 
que histdricaraente se realiza, el totus Christus, como una y otra vez se ex- 
presa San Agustln. En los bienaventurados del cielo, en las almas que 
aguardan en el purgatorio, en los piadosos sobre la tierra, el Cristo entero 
se esta vitalmente representando a sl mismo. Ninguna oracidn sube al cielo 
que no brote de la plenitud de su vida. Ningiin sacramento se administra 
que no Ileve su bendicidn. En este sentido hay que decir que Cristo se com- 
pleta continuamente en sus santos. Desde este punto de vista, el «Cristo 
cnteroi) no es el Dios-hombre solo, sino el Dios-hombre en su uni6n por la 
gracia con los redimidos. Estos son su pleroma, su plenitud. EI Cristo total, 
consiguientemente, s6lo estard completo cuando el Hijo del hombre haya 
dcscendido del cielo. Mientras no haya tenido lugar la parusia, seguira sien- 
do un Cristo in fieri, en formacidn. Sentado a la diestra del Padre, trata 
de atraer a sl por su gratia capitis a todos los pueblos y culturas redimidas, 
h.ista que el Cristo total este completo. Esta acci6n santificadora se realiza 
Hobre todo por los sacramentos. Por eso se los llama sacramenta separata. 


« Pio XII, ibid. p.234 (n.37 en «ColecclOn de enclclicas*). 
5 Cf III 48,2 ad I. 

'i PIo XII, ibid. p.231 (n.34 en «Coleccidn de enclclicas»)- 
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S6lo cuando el illtimo santo est^ segfuro en el cielo estard completo el Cristo 
entero y se habran realizado su mesianidad y su realeza sobre la tierra. Solo 
entonces devolvera su poder al Padre. A1 perlodo mesiinico sucedera el 


Conclusidn 3.“ Toda la humanidad de Cristo, tanto su alma como su 

cuerpo, influye en todos los hombres del mundo, tanto en sus almas 

como en sus cuerpos. 

91. En la presente conclusion hay tres afirmaciones distintas, 
que vamos a exponer por separado. 

a) Toda la humanidad de Cristo, tanto su alma como su 
cuERPO. Porque toda ella (cuerpo y alma) esta hipostaticamente 
unida al Verbo, del cual recibe la virtud de influir en los hombres 
los dones de la gracia. 

b) Influye en todos los hombres del mundo. Porque—como 
veremos—todos pertenecen a su cuerpo mistico en acto o en po- 
tencia. Ningtin hombre del mundo, aunque sea pecador, infiel o 
pagano, deja de recibir la influencia de Cristo, al menos en forma 
de gracias actuales, de suyo suficientes para la conversidn y salvacidn 
de su alma si el hombre no le opone el valladar de su resistencia 
voluntaria. Nadie se salva sino por Cristo, y nadie puede practicar 
una obra sobrenaturalmente meritoria sino por influjo de su divina 
gracia. Sin ella no podriamos pronunciar convenientemente (o sea, 
de manera meritoria) ni siquiera el nombre mismo de Jestis, como 
dice el apdstol San Pablo (cf. i Cor 12,3). 

c) Tanto en sus almas como en sus cuerpos. Cristo influye 
en todos los hombres principalmente en cuanto a sus almas y 
secundariamente en cuanto a sus mismos cuerpos; porque el cuerpo 
es instrumento del alma para la practica de la virtud y en el redunda 
la vida del alma. 

Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo esta doctrina®: 

«E1 cuerpo humano est4 naturalmente ordenado al alma racional, que 
es su forma propia y su motor. En cuanto es su forma, el alma le comunica 
la vida y las demas propiedades que pertenecen al cuerpo humano segtin 
su naturaleza. En cuanto es su motor, el alma se sirve del cuerpo instru- 

Se debe, pues, afirmar que la humanidad de Cristo posee la virtud de 
influir en cuanto unida al Verbo de Dios por medio del alma. Por tanto, 
toda la humanidad de Cristo, tanto su alma como su cuerpo, influye en los 
hombres, en sus almas y en sus cuerpos; principalmente en sus almas y 
secundariamente en sus cuerpos. Esta influencia se manifiesta de dos ma- 
neras. En primer lugar, porque los miembros del cuerpo son instrumentos 
para obrar el bien o la justicia (cf. Rom 6,13) que existe en el alma por Cris- 
to. En segundo lugar, porque la vida gloriosa se deriva del alma a los cuerpos, 
segun las palabras de San Pablo: «Quien resucito a Cristo Jesus de entre los 
muertos dara tambien la vida a vuestros cuerpos mortales por virtud de su 
Esplritu, que habita en vosotros» (Rom 8,11). 

7 Karl Adam, El Crhto da nuestra fe (Barcelgna 1958) p.34S. 

> lU 8,3. 



L.1 B.I. 


ENCAftNACl6N EN sf 


95 


En otro lugar advierte el Doctor Angelico que Cristo influye 
en nosotros principalmente en cuanto Dios e instrumentalmente en 
cuanto hombre, ya que su humanidad santisima es el instrumento 
unido a su divinidad para la produccion en nosotros de la gracia 
santificante, asi como los sacramentos son sus instrumentos separa- 
dos 9. Volveremos sobre esto en su lugar correspondiente. 

c) Extension de la gracia capital 

92. Vamos a ver ahora hasta donde se extiende la gracia capi- 
tal de Gristo, o sea, sobre que sujetos recae. 

Para proceder con orden y claridad es conveniente scntar al- 
gunos prenotandos; 

1. ® Diferencia entre los miembros del cuerpo fisico y los 

DEL MfSTICO. 

Entre otras muchas, interesa destacar aquf que los miembros del 
cuerpo ffsico existen todos a la vez, mientras que los del cuerpo 
mistico se van renovando sucesivamente (a medida que van na- 
ciendo o se van incorporando a el). 

2. Diferentes maneras de pertenecer al cuerpo MfsTICO. 

Se puede pertenecer a 61 en acto o en potencia. Cada una de 

estas dos formas admite algunas subdivisiones, como aparece claro 
en el siguiente cuadro esquematico; 

{ a) Imperfecto; por la sola fc (en pecado mortal). 
h) Perfecto; por la caridad (en gracia de Dios). 
c) Perfectlsimo: por la gloria (confirmacidn en gracia). 

\a) Que se reducird al acto: los que han de creer en 
Miembros en po- ] Cristo. 

.1 fe) Que no se reducird al acto; los que no han de creer 

l “El. 

3. Miembros en potencia. 

Todos los hombres del mundo, incluso los paganos no bautiza- 
dos, tienen capacidad o potencia para pertenecer al Cuerpo mis- 
tico de Cristo; 

a) Por la elevaci6n de todo el genero humano al orden sobrenatural. 
fe) Por la sobreabundancia de la gracia de Cristo, que puede exten- 
derse a todos los hombres del mundo sin agotarse jamas. 

c) Por el libre albedrio del hombre, que, bajo la mocion de la gracia 
divina, puede dejar el paganismo y abrazar la fe cristiana. 

Sentados estos prenotandos, vtunos a proceder, como de cos- 
tumbre, en forma de conclusiones. 

« Gf. III 8,1 ad I. 
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ConcIusi6n 1.“ Abarcando en general todas las 6pocas del mundo, 

Cristo es cabeza de todos los hombres sin excepci6n, pero en gra- 

dos diversos. 

93. Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo con admira- 
ble precision y claridad esta doctrina: 

a) Prueba de Sagrada Escritura: 

«En la primera epistola de San Pablo a Timoteo se lee que Cristo es el 
Salvador de todos los hombres, sobre todo de los fieles (i Tim 4,10); y en la 
primera de San Juan se nos dice que el mismo Cristo es la propiciacidn por 
nuestros pecados. Y no sdlo por los nuestros, sino por los de todo el mundo 
(i lo 2,2), Ahora bien: el salvar a los hombres o el ser vlctima de propicia- 
ci6n por sus pecados compete a Cristo en cuanto que es cabeza. Por tanto, 
Cristo es cabeza de todos los hombres» i». 

b) Prueba de razon teol6gica: 

«Los miembros del cuerpo natural coexisten todos al mismo tiempo, 
a diferencia de los del Cuerpo mfstico, que no coexisten simultdneamente: 

a) ni en su ser natural, porque el cuerpo de la Iglesia se constituye por 
los hombres que existieron desde el principio del mundo y los que existirdn 
hasta el fin del mismo; 

b) ni en cuanto a la gracia santificante, porque, aun entre los que viven 
en un mismo tiempo, hay quienes poseen actualmente la gracia y hay quie- 
nes no la poseen actualmente, aunque la poseerdn despues. 

Asi, pues, se han de considerar como miembros dei Cucrpo mistico no 
s61o quienes lo son en acto, sino tambien los que lo son en potencia. Entre 
estos ultimos hay quienes jamas han de pertenecer en acto al Cuerpo mistico; 
pero hay otros que pertenecerdn en un momento dado, segt'in un triple gra- 
do; por la fe, por la caridad en esta vida, por la bienaventuranza en el cielo. 

Por consiguiente, considerando en general todas las 6pocas del mundo, 
Cristo es cabeza de todos los hombres, pero en grados diversos. Y asf: 

a) En primer lugar y principalmente, es cabeza de los bienaventurados, 
que estan unidos a E1 en la gloria. 

b) En segundo lugar, de los que estdn unidos a E1 por la caridad (al- 
mas del purgatorio y justos de la tierra). 

c) En tercer lugar, de los que le estdn unidos por la fe (los que creen 
en 61, pero est4n en pecado mortal). 

d) En cuarto lugar, de los que le estdn unidos sdlo en potencia que, se- 
gdn los designios de la divina predestinacidn, pasard a ser actual en un 
momento dado (los paganos o infieles que se convertirdn, los niños que 
ser4n bautizados). 

e) Finalmente, es tambi6n cabeza de todos los que estdn unidos a E1 
ñnicamente en potencia ipe jamds pasard a ser actual (los paganos o infieles 
que no se convertiran jamds). Estos dltimos, desde el momento en que 
abandonen este mundo (lo mismo que todos los demi,s que se condenen, 
aunque hayan sido cristianos), dejaran totalmente de ser miembros del 
Cuerpo mlstico de Cristo, ya que habrdn perdido para siempre toda posi- 
bilidad de volverse a unir con El» n. 

10 III 8,3, argumento sed contra. 

III 8,3. Los par^ntesis explicativos son nuestros 


s. fN. del A.> 
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Conclusi6n 2.* Cristo en cuanto hombrc es tambi^n cabeza de los 

angeles, aunque de manera distinta que de los hombres, 

94. He aquf las pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. Dice expresamente San Pablo: 

«En Cristo habita toda la plenitud de la divinidad corporalmente, y 
estais llenos de El, que es la cabeza de todo principado y potestads (Col 2,9-10). 
Como es sabido, los principados y potestades constituyen dos de los coros 
y jerarquias angelicas. 

♦Por encima de todo principado, potestad, virtud y dominacidn y de 
todo cuanto tiene nombre, no sdlo en este siglo, sino tambi^n en el venide- 
ro» (Eph 1,21). 

En el Evangelio aparecen los dngeles sirviendo a Jesucris- 
to (cf. Mt 4,11). En la epfstola a los Hebreos explica San Pablo de 
qui modo Cristo es superior a los dngeles y c6mo estos le reveren- 
cian y adoran (cf. Hebr 1,1-14). 

Hay, pues, en la Sagrada Escritura un fundamento solido en 
pro de nuestra conclusion. 

b) La razon teologica. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«Como ya hemos dicho, donde hay un cuerpo hay que poner una cabeza. 
Por analogia llamamos cuerpo a una multitud ordenada a una finalidad 
unica, aunque ejerzan actividades o funciones distintas. Pero es claro que 
los angeles y los hombres se ordenan a un mismo fin, que es la gloria de la 
divina bienaventuranza. Por tanto, el Cuerpo mtstico de la Iglesia lo com- 
ponen no solo los hombres, sino tambien los ^geles. 

Ahora bien; Cristo es la cabeza de toda esa multitud, porque estd mds 
cerca de Dios y participa mds perfectamente de sus dones que los hombres y que 
los mismos angeles. Por otra parte, los angeles y los hombres reciben su 
influencia, pues dice San Pablo que Dios Padre «sento a Cristo a su diestra 
en los cielos, por encima de todo principado, potestad, virtud y domina- 
ci6n y de todo cuanto tiene nombre, no solo en este siglo, sino tambien en 
el venidero» (Eph 1,20-21). Cristo, por tanto, no solo es cabeza de los hom- 
bres, sino tambien de los angeles. Y por esto se lee en San Mateo: «Se le 
acercaron los angeles y le servlan (Mt 4,ii)t2*. 

A1 contestar a las dificultades, el Doctor Angelico completa y 
redondea esta doctrina. Helas aquf: 

Dificultad. La cabeza y los miembros son dc la misma natu- 
raleza. Pero Cristo, en cuanto hombre, no tiene la naturaleza an- 
gelica, sino la humana. Luego no puede ser cabeza de los angeles. 

Respuesta. La influencia de Cristo se ejerce principalmente sobre las 
almas, y sdlo secundariamente sobre los cuerpos. Y, en cuanto al alma, los 
hombres y los angeles son de la misma naturaleza gen6rica: los dos son 
esplritus. 

Dificultad. La Iglesia es la comunidad de los fieles, o sea, de 
los que creen en Cristo por la fe. Pero los angeles no tienen fe, ya 
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que es incompatible con la vision. Luego no pertenecen a la Iglesia 
ni, por consiguiente, Cristo es su cabeza. 

Respuesta. Los angeles pertenecen a la Iglesia triunfante y los hom- 
bres a la militante, que son dos aspectos de la unica Iglesia de Cristo. Por 
otra parte, Cristo hombre no solo fue viador, sino tambien bienaventurado, 
incluso cuando vivla en este mundo. Por eso es cabeza no solo de los viado- 
res, sino tambien de los bienaventurados, por poseer plenlsimamente la 
gracia y la gloria. 

Dificultad. Dice San Agustin que el «Vcrbo divino» vivifica 
las almas, y el «Verbo hecho carne» vivifica los cuerpos. Luego 
Cristo, que cs el Verbo hecho carne, no ejerce en cuanto hombre 
ninguna influencia vital sobre los angeles. 

Respuesta. San Agustln habla de la natural proporcion entre la causa 
y el efecto, segun la cual las cosas corporales actiian sobre los cuerpos, y 
las espirituales sobre los espfritus. Pero la humanidad de Cristo, en virtud 
de la divina naturaleza espiritual, a la que esta personalmente unida, puede 
actuar no sblo sobre las ahnas de los hombres, sino tambien sobre los espi- 
ritus angelicos. 

Estas son las principales objeciones contra la doctrina de la 
capitalidad de Cristo sobre los angeles, admirablemente resueltas 
por el Doctor Angelico. 

Pero cabe todavla preguntar: iQue clase de influjo ejerce Cristo- 
hombre sobre los angeles? iA que clase de gracias se extiende su 
capitalidad sobre ellos ? 

Para contestar con precisidn y exactitud a esta pregunta es pre- 
ciso distinguir en los angeles tres clases de gracia y de gloria muy 
distintas entre si: 

a) La gracia y la gloria esencial, que consiste en la parti- 
cipacidn de la divina naturaleza (gracia santificante) y en la visidn 
y goce beatificos (gloria). 

b) Las gracias accidentales puramente angelicas, o sea, 
iluminaciones divinas sobre el mundo divino o angelico, goces 
sobrenaturales distintos de la visibn beatifica, la alegria que unos 
angeles sienten de la bienaventuranza de los otros, etc. 

c) Las gracias ministeriales en orden a la guarda y cus- 
TODIA DE LOS HOMBRES, con los gozos que las acompañan (v.gr., pre- 
senciar el bien que nos hacen a nosotros, ver que su ministerio es 
fecundo, contemplar como los justos que se salvan van Ilenando 
los sitios vaclos que dejaron los angeles apostatas, etc.). 

Teniendo en cuenta estas distinciones, parece que debe con- 
cluirse lo siguiente: 

i.° Si la encarnacion del Verbo tuvo una finalidad unicamente 
redentora —como cree la escuela tomista y la mayor parte de los 
teologos con ella 13—, hay que decir que Cristo-hombre no influye 
en los angeles la gracia y la gloria esencial, porque la gracia capital 

13 Cf. los n.31-36, donde hemos expuesto ampliamente esta doctrina. 
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ile Cristo serla unicamente redentora, y los dngeles del cielo no 
l'iteron redimidos por Cristo, ya que, no habiendo pecado, no ne- 
cesitan redencion alguna. En este caso, la gracia de los Angeles 
procederia directamente de Dios, no de Cristo-hombre; seria gratia 
Dei, no gratia Christi. Otra cosa seria en la concepcion escotista 
del motivo de la encarnacion, segiin la cual, aunque el hombre 
no hubiera pecado, el Verbo se hubiera encarnado para ser, en 
cuanto hombre, el complemento, corona y remate de toda la Crea- 

Escuchemos sobre este asunto a un excelente teologo contem- 
porineo 

«Respecto a la gracia esencial creemos que (Cristo) es cabeza de los an- 
(leles con una capitalidad de orden, de perfeccion y de gobierno. Esto encuadra 
perfectamente en la concepcion paulina del universo, que es, como sabemos, 
cristocfetrica. Cristo es lo primero; a E1 se ordena todo; todo es de El. Y no 
hay razon para exceptuar la gracia esencial de los angeles. Si Dios les puso 
bajo su dominio, no derjaria de ponerlos con lo que son y poseen; y entre 
lo que poseen esta la gracia esencial o santificante. 

Pero la capitalidad de infliijo vital no llega hasta aqui. La concepcion 
paulina se salva con lo dicho. Tambien llegarla a esto liltimo si fuera cierto 
(|ue la encarnacion no es posterior a la prevision dcl pecado y, por tanto, a 
la santificacion de los angeles. En el supuesto de que el Verbo se encarnara 
s61o por el decreto de redencion y de que la gracia cristiana sea esencialmente 
redentora, Cristo no es cabeza de los angeles hasta el extremo de comunicar- 
les la gracia esencial o santificante. Esta gracia se la comunico solamente 
on cuanto Dios o en cuanto Verbo* is. 

2.° En cuanto a las gracias accidentales, tanto las puramente 
angelicas como las ministeriales, es muy probable que dependan 
lodas de Gristo-hombre, aunque en grados diversos. Escuchemos 
ile nuevo al tedlogo que acabamos de citar 

«Respecto a las gracias accidentales podemos afirmar dos cosas: 

Primera: todas las gracias accidentales de los dngeles se relacionan con 
Cristo como fin, como criatura mds perfecta y como rey. Su capitalidad en 
iirden a dichas gracias es triple: de orden, de perfcccion y de gobierno. No 
bace falta insistir mucho en un punto tan claro y que admiten todos los 
leblogos. Que Cristo sea el fin de toda criatura y que su gracia de union 
hipostatica sea el fin de toda gracia, es una afirmacion paulina. Hemos trans- 
ciito los textos mas arriba. Tambien esta fuera de toda duda que la gracia 
de union hipostatica con que fue dotada la naturaleza humana asumida es 
inds perfecta que toda otra gracia, sea nuestra, sea angelica. Y, asimismo, 
que Dios puso todo el mundo de la gracia bajo el poder de Cristo. A E1 se 
Bomete todo lo visible y lo invisible, lo que hay en el cielo, en la tierra y en 
los infiernos. La concepcion cristocentrica del universo, que San Pablo nos 
expone repetidas veces, lleva a afirmar estas tres capitalidades de Cristo 
Nobre todo y, por tanto, sobre los angeles. 

Segunda: si no todas las gracias accidentales, muchas proceden de la capita- 
lidad de influjo. Las gracias accidentales pueden ser infinitas; unas estaran 
relacionadas con la encarnacion, otras no. En el supuesto de que la gracia 

1 -I P. Sauras, El cuerpa mktico de Cristo: BAG, 2.* ed. (Madrid 1956) p. 728-29. - 

1 5 Cf. III so,6: De verit. 29,7 ad s; In III Sent. d.13 q.2 a.2. 

1« P. Sauras, ibid., p.728. 
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esencial de los angeles no dependa de la encarnacidn del Verbo, como sos- 
tiene la escuela tomista, parece normal que haya tambi^n gracias acciden- 
tales independientes de ella. Por ejemplo, la alegrla que unos dngeles sien- 
ten de la bienaventuranza de los otros. Pero muchas gracias accidentales 
proceden de Cristo; por ejemplo, las ministeriales, las que los ingeles reci- 
ben como guardianes nuestros, el gozo de que se inundan al ver que los 
redimidos ocupan en el cielo el lugar que dejaron vacfo los prevaricado- 


Precisada ya la extensidn de la gracia capital de Cristo, vamos a 
examinar ahora la natuialeza intima de esa gracia capitai. 

d) Naturaleza de la gracia capital de Cristo 

95. Tratamos dc averiguar si la gracia capital de Cristo es 
una tercera especie de gracia distinta de la gracia de union y de la 
gracia habitual de Cristo, o si se identifica con alguna de estas dos, 
o con las dos en diferentes aspectos. 

Las opiniones entre los teologos son muchas. Hay quienes iden- 
tifican la gracia capital con la gracia de unidn (Vazquez). Otros, 
con la gracia habitual (Aradjo, Godoy, Medina, etc.). Otros, final- 
mente, la relacionan con ambas, aunque explicandolo de muy di- 
versos modos. Nosotros vamos a exponer la doctrina de Santo 
Tom4s, soGtenida tambien por San Buenaventura y la mayoria de 
los tedlogos tt. Vamos a precisarla en forma de conclusidn. 


Conclusii^n; La gracia capital de Cristo no se identifica con la sola 
Uhibn nJtCon la sola gracia habitual que posee en cuanto 
^^uSjm'fere, sino’ (iue ^constituye directamente («in recto») por la 
^^^acia habitual alWpUi^mente plena, connotando indirectamente 
(«in o^^ixo») liç graeia^ ^e union. 

' Ests/conclusidn tien^/tl^s partes, que vamos a probar por se- 


[ I.* No SE IDENTIFIGA/yfcoN LA GRACIA DE UNI6 n. 

^ Es evidente por tres rajones principales: 

yVj.a/ Porque la gracia rle union no es operativa, sino entitativa; 
^(o es, no se ordena a M accidn sobre nosotros, sino al ser personal 
de'fEltisto. Ha de distinguirse, por tanto, de la gracia capital, que se 
ordena"tr-santificarnos a nosotros como miembros del Cuerpo mis- 


bj La gracia de uni6n hace que Cristo sea Dios-hombre, pero 
no le hace redentor. Pero la gracia capital es esencialmente redento- 
ra. Luego son dos cosas distintas. 

c) La gracia de la cabeza ha de ser de la misma especie que la 
de los miembros, como es obvio, puesto que de la cabeza se deriva 
a los miembros. Pero la gracia de unidn es propia y exclusiva de 
la persona de Jesucristo. Luego se distingue realmente de su gracia 


Cf. m 8,5c etadj; 
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2. » No SE IDENTIFICA TAMPOCO CON LA SOLA GRACIA HABITUAL 

DE Cristo-hombre. 

Porque, si se prescindiera en absoluto de la gracia de uni6n, la 
gracia habitual de Cristo no seria plena ni infinita—en el sentido 
que hemos explicado mas arriba (cf. n.80-82)—y no podria, por 
consiguiente, ser ni llamarse capital. Precisamente la plenitud in- 
finita de la gracia habitual le viene a Cristo como una consecuencia 
y exigencia de su gracia de union, ya que, como dice San Juan, 
Cristo estd «lleno de gracia y de verdad, como corresponde al Unige- 
nito del Padret (lo 1,14). 

3. ”' Se constituye directamente por la gracia habitual 

ABSOLUTAMENTE PLENA, CONNOTANDO INDIRECTAMENTE LA GRACIA 
DE UNION. 

Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo la primera parte 
de la conclusi6n: 

«Ya hemos dicho que el alma de Cristo poseyd la gracia en toda su 
plenitud. Esta eminencia de su gracia es la que le capacita para comunicar 
su gracia a los demds, y en esto consiste precisamente la gracia capital. Por 
tanto. es esencialmente la misma la gracia personal que santifica el alma de 
Cristo y la gracia que le pertenece como cabeza de la Iglesia y principio 
santificador de los demis; entre ambas s6lo hay una distincidn concep- 

Oigimosle ahora exponiendo la segunda parte: 

*Aunque se requieran en Cristo, para que sea cabeza, ambas naturale- 
zas (divina y humana), del hecho mismo de la unidn de la naturaleza divina 
con la humana se deriva a la humana la plenitud de la gracia, la redundancia 
de la cual a los demds se verifica por Cristo cabeza» 1». 

O sea, que directa y esencialmente la gracia capital de Cristo 
coincide con su gracia habitual en cuanto plena e infinita. Pero, 
como esta plenitud infinita de su gracia habitual es una consecuen- 
cia y exigencia de su gracia de uni6n—sin la cual su gracia habitual 
no podria ser plena ni infinita—, hay que concluir que la gracia 
capital de Cristo consiste o se constituye directamente fin recto, 
segun la terminologia escoldstica) por la gracia habitual absoluta- 
mente plena, connotando indirectamente (in obliçuoj la gracia per- 
sonal de uni6n. 

Este es el mecanismo admirable de la divina psicologia de Je- 
sucristo como Dios-hombre y como cabeza de la Iglesia. En virtud 
ile la uni6n hipostdtica, todas las operaciones de Cristo en cuanto 
hombre tienen un valor absolutamente infinito, ya que el sujeto 
linico de las mismas es la persona divina del Verbo encarnado. 
I’ero sin que la persona divina ni la uni6n hipostitica sean en modo 
.dguno el principio virtual de esas operaciones (principio quo de los 
c.Hcoldsticos), sino unicamente el sujeto de ellos (principio quod). 
E1 principio virtual o formalmente realizador de la influencia de 
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Cristo en nosotros es su gracia capital, o sea, su gracia habitual 
elevada al infinito por exigencia de su gracia de union y desbor- 
dandose sobre nosotros en virtud, precisamente, de su misma 
plenitud infinita. En otros terminos: la gracia habitual de Cristo, 
perteneciente a la linea operativa y dignificada hasta el infinito por 
la gracia de union, constituye en Cristo la razon formal que le 
hace cabeza de la Iglesia 20. 

e) Cuestiones complementarias 

Para redondear esta materia interesantisima de la gracia capital 
de Cristo, vamos a examinar brevemente algunas cuestiones com- 
plementarias, siguiendo las huellas del Angelico Doctor. 
i.'‘ Si el ser cabeza de la Iglesia es propio de Cristo. 

96. Hay que contestar con distincion: si nos referimos a la 
cabeza en cuanto que influye por propia virtud, fisica e intrinseca- 
mente, en todos los miembros del Cuerpo mistico y en todas las 
epocas y lugares, es propio y exclusivo de Jesucristo el ser cabeza 
de la Iglesia. Pero entendiendo por cabeza el encargado de gober- 
nar externamente a los fieles en nombre de Cristo y en determinado 
tiempo, lugar o estado, compete tambien a otros. Escuchemos al 
Doctor Angelico explicando esta doctrina con su lucidez habi- 
tual 21; 

♦La cabeza influye en los otros miembros de dos maneras. En primer 
lugar, por un influjo intrinseco, en cuanto comunica por su virtud el movi- 
miento y la sensibilidad a los miembros. En segundo lugar, por cierto go- 
bierno exterior, pues por la vista y los demas sentidos, que residen en la 
cabeza, el hombre dirige sus actos exteriores. 

E1 influjo interior de la gracia proviene s6lo de Cristo, porque su hu- 
manidad, por e.star unida a la divinidad, tiene el poder de justificar o san- 
tificar. Pero la influencia ejercida sobre los miembros de la Iglesia mediante 
el gobierno exterior la pueden ejercer otros, que pueden llamarse en este 
sentido cabezas de la Iglesia. 

Pero esta denominacion les conviene de manera muy diferente que a 

aj Primero, porque Cristo es cabeza de todos los que pertenecen a 
la Iglesia, sin determinacidn de tiempo, lupar 0 estado; mientras que los otros 
hombres reciben tal titulo con relacion a un lugar determinado, como los 
obispos en su diocesis; o a un determinado tiempo, como el papa es cabeza 
de toda Ja Iglesia durante su pontificado; o a un determinado estado, a saber, 
el estado de viador. 

b) Segundo, porque Cristo es cabeza de toda la Iglesia por propio 
poder y autoridad, mientras que los otros lo son unicamente en cuanto hacen 
las veces de Cristo, segiin se lee en la segunda eplstola a los Corintios: 
«Porque, si yo mismo uso de indulgencia, uso de ella por amor vuestro en 
persona de Cristo» (z Cor 2,10). Y en otro lugar de !a misma epfstola: «So- 
mos, pues, embajadores de Cristo, como si Dios os exhortase por medio de 
nosotros» (2 Cor 5,20)». 
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2.“ Si la gracia de la Santisima Virgcn, cn cuanto madre nuestra y 
corredentora, puede liamarse capital. 

97. Como es sabido, la gracia de la Santfsima Virgen, en cuanto 
madre y corredentora nuestra, tiene, a semejanza de la de Jesu- 
cristo, una proyeccion social, o sea, refluye de algiin modo en todo 
el Cuerpo mistico de Cristo. Esto es doctrina comun, admitida por 
todos los teologos sin excepcion. 

Ahora bien: esta proyeccion social de la gracia de Marfa, inos 
autoriza para calificarla de gracia capital secundaria, o sea, entera- 
mente suhordinada a la gracia capital de Cristo? 

Creemos que esta expresidn, aunque viable y admisible teolo- 
gicamente, es, sin embargo, inconveniente. Es cierto que, tratan- 
dose del cuerpo en sentido metafdrico, no solamente puede haber 
en el distintas cabezas en diferentes sentidos—como acabamos de 
ver—, sino que Santo Tomas no tiene inconveniente en admitir 
la posibilidad de que se hable en el Cuerpo mfstico de dos verda- 
deras cabezas, una principal y absoluta y otra secundaria y rela- 
tiva 22. Pero, teniendo en cuenta que esta terminologia se presta a 
sembrar la confusidn—como si la Iglesia fuera un ser monstruoso 
con dos cabezas—, y, por otra parte, pudiendose recoger admira- 
blemente el papel de la Santfsima Virgen en el Cuerpo mfstico 
diciendo que su gracia es mateTnal, social o uniuersal 23, es prefe- 
rible emplear estas expresiones en vez de la de gracia capital se- 
cundaria, dejando la denominacidn de capital exclusivamente para 
la de Jesucristo. La expresion mas afortunada para designar la 
gracia de Maria con relacidn al Cuerpo mfstico de Cristo es la de 
gracia maternal, que va siendo adoptada por casi todos los mari6- 
logos modernos 24. 

3.* Si el demonio o el anticristo son cabeza de los malos. 

98. Santo Tomis contesta con distincidn. Si nos referimos a 
la cabeza que ejerce un verdadero influjo interior en los miembros 
de su cuerpo, el demonio no es cabeza de los malos, ya que no 
puede ejercer sobre ellos sino un influjo meramente exterior (por 
tentacion, sugestion, mal ejemplo, etc.). Pero, si nos referimos a 
In capitalidad de gohierno exterior, puede decirse que el demonio 
cs cabeza de los malos, en cuanto que estos, al pecar, se apartan 
voluntariamente de Dios—fin ultimo sobrenatural—y caen, por lo 
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mismo, bajo el regimen y gobierno del demonio, que tiene por fina- 
lidad precisamente el apartar a los hombres de Dios 25. 

Digase lo mismo, en su plano correspondiente, del anticristo, 
que no se sabe con certeza si es un hombre, una institucion (v.gr., la 
masoneria) o un sistema politico anticristiano (v.gr., el comunisnao 
ateo). «E1 anticristo—dice Santo Tomas—es llamado cabeza de los 
malos por una analogia que se refiere, no a( poder de influencia, 
sino solo al grado de perfeccion en la maldad, pues en el lleva el 
diablo al grado maximo su maldad» 26. 

ARTICULO II 

La ciencia de Cristo 

99. Despues de haber examinado la gracia de Cristo en su 
triple aspecto, veamos ahora la interesandsima cuestion de las di- 
ferentes ciencias que iluminaban su inteligencia divina y humana. 

La teologia tradicional, inspirandose—como veremos—en los 
datos que nos suministra la Sagrada Escritura y la tradicidn cris- 
tiana, ha distinguido siempre en Cristo cuatro clases de ciencia 
completamente distintas: la ciencia divina, la beatifica, la infusa y 
la natural 0 adguirida. 

Estas cuatro ciencias en nada se estorbaban mutuamente, sino 
que, por el contrario, se armonizaban y completaban entre si en la 
admirable psicologia divino-humana de Jesucristo; de manera se- 
mejante a como el conocimiento que nosotros adquirimos por el 
discurso de nuestra razon (conocimiento intelectual) en nada per- 
judica, sino que, por el contrario, completa y perfecciona el cono- 
cimiento inferior que adquirimos por los sentidos corporales (co- 
nocimiento sensitivo). 

Escuchemos al docto y piadoso Sauve exponiendo la importan- 
cia capital de esta interesantisima cuestidn relativa a la inteligencia 
de Jesucristo h 

«La enseñanza teolñgica distingue cuatro mundos intelectuales, pro- 
fundamente diversos; el mundo intelectual increado, o sea, la ciencia divina; 
el mundo intelectual de las almas y de los angeles glorificados, o sea, la vision 
beatifica; el mundo intelectual de los angeles en el perlodo de prueba, de 
ciertos santos favorecidos aqui en la tierra con ilustraciones superiores, de las 
almas del purgatorio o de los condenados, o sea, la ciencia infusa; y el mundo 
intelectual humano, esto es, la ciencia adquirida por medio de los sentidos, 
de la conciencia y de la raz6n. Jesiis reunio en su adorable inmensidad estos 
cuatro mundos, los tres postreros en toda su perfeccibn. 

Pero es cosa evidente que son muchas las almas que piensan demasiado 
flojaraente en la ciencia increada de Jesiis y, sobre todo, que no consideran 
lo bastante que esta ciencia infinita en persona esta alll en la hostia o en el 
Niño de Bel6n. 

Lo que se echa todavla mas en olvido, o mejor dicho, lo que por lo co- 

as Cf. III 8,7. 

»6 III 8,8 ad 3. 

1 Sauv^, /esiis intimo (Barcelona 1926] p.2ao-22. 
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miin se ignora, es que la ciencia beata, o sea, la visi6n beatifica, se encon- 
traba en Jesbs niño y en Jesñs moribundo en la cruz. Par^cenos muy de la- 
mentar que esta gloria de la sagrada humanidad no sea mas conocida, porque 
asi, dcomo podremos honrarla?, y, ademas, nos privamos con ello de un 
gran goce. 

Se ignora tambife muy comñnmente que Jesiis gozo siempre de la 
ciencia angelica o infusa. Y icomo podria saberse si no se enseña ? Natural- 
mente nos formamos a Jesiis a imagen nuestra; suponemos que su estado 
psicologico, o, por lo menos, su estado intelectual, era, sobre poco mas o 
menos, el mismo que el nuestro. Si, no cabe duda; Jesñs fue verdadera- 
mente niño, verdaderamente hombre como nosotros; pero era un Hombre- 
Dios, y de ahl que tuviese en su alma, en su inteligencia, unos tesoros de 
vision beatlfica y de ciencia angelica, en los cuales nos sentimos tentados 
de no pensar y aun, acaso, de no creer. E1 inconveniente que se sigue de 
no reflexionar en su ciencia angdica o infusa es particularmente grave; 
pues sin ella no resultan ya comprensibles las afirmaciones de la tradicion, 
por ejemplo, sobre la inmensidad de sus sufrimientos morales y sobre la 
continuidad de sus merecimientos y de su oracion... 

Es tambien grave el inconveniente que se origina de no enterarse de que 
en Jesñs hubo una ciencia humana muchlsimo mas perfecta que la nuestra 
ciertamente, pero, con todo, semejante a ella, progresiva como la nuestra. 
Entonces queda sin comprenderse su infancia, no se comprende tampoco 
su sueño, sus virtudes adquiridas, sus admiraciones, sus entusiasmos... 

Asl, pues, la idea que del alma de Jesiis tienen muchos fieles esti falseada 
o empequeñecida. Todavia decimos mas: temcmos que est6 para algunos 
poco menos que suprimida; para ellos casi no queda en Jesiis mas que el 
cuerpo y el Verbo. 

Muy deplorables son estas ignorancias o estos olvidos. iAmemos la 
verdad, la verdad completa sobre Jesus especialmentel S61o de esta suerte 
adquieren toda su amplitud la adoracion, la admiracidn y el amor. Procu- 
remos, pues, penetrar perfectamente los tesoros de luz y de ciencia que ya 
sobre la tierra estaban escondidos en Jesñs». 

Vamos, pues, a examinar una por una las cuatro ciencias que 
iluminaban con resplandores infinitos el alma de Jesucristo. 


I. Ciencia divina 

loo. En su maravilloso tratado del Verbo encarnado, en la 
Suma Teologica, no habla Santo Tomas de la ciencia divina de Cris- 
lo, porque esta cuestion pertenece propiamente al tratado de Dios 
uno y alli la estudio ampliamente. Pero, para no dejar incompleta 
l;i materia en nuestra obra, nosotros vamos a recoger aqul, brevisi- 
inamente, los puntos fundamentales de a^uella magnlfica cuestion 
de la primera parte de la Suma 2. 

1. En Dios hay una inteligencia infinita, porque la ralz de la 
inteligencia es la inmaterialidad —^una cosa es tanto mas cognosci- 
liva cuanto mas inmaterial—, y Dios esta en el sumo grado de 
inmaterialidad, ya que es espfritu purisimo, sin mezcla de materia 
iii de potencialidad alguna (a.i). 

2. Dios se entiende infinitamente a si mismo de una manera 

2 Cf. 1 14,1-16, cuya doctrina resumimos a continuaci6n. Indicaremos entre parentesis 
rl .irtlculo correspondiente. 
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siempre permancnte y actual; porque, siendo Acto purisimo, sin 
mezcla de potencialidad alguna, su conocimiento coincide con su 
propio ser. Dios es tanto como se conoce, y se conoce tanto como 
es (a.z). 

3. Por esa misma razon, Dios se comprende a si mismo infinita- 
mente, agotando en absoluto toda su infinita cognoscibilidad (a.3). 

4. E1 acto de entender coincide en Dios, por consiguiente, 
con su propio ser substancial. En Dios, el entendimiento, lo enten- 
dido, la especie inteligible y cl acto de entender son una sola y 
misma cosa (a.4). 

5. Dios conoce absolutamente todas las cosas distintas de si 
mismo, puesto que todas proceden de E1 como Creador y todas 
preexistieron eternamente en su inteligencia infinita antes de crear- 
las. Dios ve y conoce todas las cosas creadas, no en si mismas, sino 
en su propia inteligencia infinita, por cuanto su esencia contiene la 
imagen de todo cuanto no es E1 (a.5). 

En este sentido se ha podido escribir bellisimamente que «el 
mundo es un museo de copias». E1 original de todas las cosas esta 

6. Dios conoce en su propia divina esencia todas las cosas, 
no de una manera confusa, general y comiin, sino con conocimiento 
propio y singular, o sea, en cuanto son distmtas unas de otras; 
porque la esencia divina contiene en grado supremo todo cuanto 
hay de perfeccion en las cosas, ya que la naturaleza de cada ser 
consiste en participar de algiin modo de la perfeccion divina (a.6). 

7. La ciencia de Dios no es discursiva, sino puramente intuitiva; 
lo cual quiere decir que Dios no va viendo las cosas una por una, 
como si su mirada fuese pasando de unas a otras, sino que las ve 
todas a la vez con toda claridad y distincion (a.7). 

8. La ciencia de Dios es causa de las cosas 3 y no efecto de ellas. 
O sea, que no conoce Dios las criaturas espirituales y corporales 
porque existen, sino que existen porque las conoce Dios. E1 conoci- 
miento de Dios es anterior a las cosas creadas, que existen porque 
Dios las vio en su inteligencia y las quiso crear sacandolas de la 
nada (a.8). 

9. Dios no conoce tan solo todas las cosas que existen actual- 
mente, sino incluso todas las que podrian existir, o sea, el mundo 
infinito de los seres posibles, que E1 podrla crear continuamente si 
quisiera. E1 conocimiento que Dios tiene de las cosas que han 
existido, existen o existirdn realmente recibe el nombre de «ciencia 
de vision», y el que tiene de los seres posibles que jamas existirdn 
realmente se designa con el nombre de «ciencia de simple inteli- 
gencia» (a.ç). 

10. Dios conoce perfectamente el mal; porque, conociendo 
perfectisimamente el bien, tiene que conocer todo lo que puede 
sobrevenirle a ese bien, o sea, el mal, que es privacion de bien. Pero 
siendo el mal pura privacibn, no le conoce en sl mismo, sino en el 
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bien del que priva; como no se conocen las tinieblas en sl mismas 
—ya que no son visibles—■, sino unicamente en la luz de la que 
privan (a.io). 

11. Dios conoce todas las cosas en singular, ya que a cada una 
de ellas en singular se extiende su accion creadora (a.ii). 

12. Dios conoce infinitas cosas, porque—como hemos dicho— 
no conoce linicamente todas las cosas que existen actualmente, sino 
tambien todas las posibles, que son de suyo infinitas (1.12). 

13. Dios conoce perfectamente todos los futuros contingentes, 
o sea, todo lo que sus criaturas inteligentes (angeles y hombres) 
querran hacer libre y voluntariamente en el tiempo y en la eternidad. 
Porque los tiene presentes en su eternidad, que, por existir toda 
simultineamente, abarca todos los tiempos. O sea, Dios conoce 
infaliblemente los futuros contingentes como cosas que tiene ante su 
mirada, a pesar de que, comparados con sus causus prdximas, son 
todavla cosas futuras. Ante la mirada de eternidad, el preterito y 
el futuro no existen; no hay mas que un presente siempre actual, 
que abarca en su simplicidad absoluta los tres aspectos que dis- 
tinguimos en el tiempo: el pasado, el presente y el futuro (a.13). 
«Algo asl—dice el propio Santo Tomas—como le ocurre al que va 
por un camino, que no ve a los que caminan detras de el, y, en 
cambi'o, el que desde una aftura viese todo ei camino, ven'a a todos 
los transeuntes a la vez>> (ibid., ad 3). 

14. Dios conoce perfectamente todas las proposiciones enun- 
ciables, o sea, todo cuanto el entendimiento creado puede pensar 
o enunciar, ya que «conoce todos los pensamientos de los hombres» 
(Ps 93,11) y las proposiciones enunciables estan contenidas en los 
pensamientos de los hombres (a.14). 

15. La ciencia de Dios es absolutamente invariable, ya que 
coincide realmente con su propia substancia divina, que es del todo 
inmutable (a.is). 

16. Dios tiene de sl mismo linicamente ciencia especulativa, 
ya que EI no es cosa que se pueda fabricar u ordenar a la practica; 
dlgase lo mismo con relacidn a las cosas posibles que jamds vendrdn 
a la existencia. Y tiene ciencia especulativa y prdctica de todas las 
demis cosas realmente existentes o que existiran de hecho algun 
dla. Por lo que se refiere al mal, aunque Dios no lo pueda hacer, 
lo conoce, sin embargo, con conocimiento prictico, en cuanto que 
lo permite, o lo impide, o lo ordena a un bien mayor (a.i6). 

Hasta aqul, un resumen de la cuestibn que Santo Tomas dedica 
.1 la ciencia ivina en la Suma Teoldgica. Veamos ahora la proyeccion 
prActica de estos principios altlsimos con relacibn a la ciencia 
'iivina de Jesucristo, magistralmente expuesta por Sauv^**: 

«<!Qu^ es, en efecto, el Verbo en cuanto Verbo? E1 Verbo es la Ciencia 
personal del Padre, ciencia infinitamente perfecta, como ei principio de 
d.)nde dimana. 

Por consiguiente, vos sois, (oh tierno Khño que ddrmls en el pesebre 
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o descansais en el regazo de vuestra Santisima Madre!, la Visidn eterna en 
persona. Asl, pues, icomo podrfa intentar esconderme a vuestros ojos? 
Si subo a! cielo, vuestra ciencia es la luz de el; si bajo a los infiernos, a!H la 
encuentro tambien; y si huyo a !as extremidades de la tieri'a, alla me acom- 
paña y alla me previene. Guenta todos mis pasos, ve hasta mis pensamien- 
tos mis secretos, aprecLa todas mis accLon.es, juzga todas mLs intencLones, 
En todas partes, siempre, estoy bajo vuestra mirada divina, que me pene- 
tra mil veces mis claramente que me penetro yo mismo. |Y podrla intentar 
dsjar de ser con vos leal y sincero! Yo os abro mi alma, joh Jesdsl; ved y 
compadeced su profunda miseria. 

Y no es el Verbo la imagen muda del Padre, su ciencia silenciosa y abs- 
tracta. E1 es la ciencia soberanamente activa y viviente que eternamente se 
ocupa, con una atencidn infinita, en el objeto que contempla, esto es, en las 
perfecciones divinas, en el mundo y en mi, pobre y mezquina criatura y 
miserable pecador. 

Acaso no haya en el hombre un deseo mas hondo que el de ocupar un 
lugar en el pensamiento de los demis hombres. «Queremos—ha dicho Pas- 
cal—vivir en la idea de los dem^s con una vida imaginaria». La vanidad 
se impone, para conseguirlo, mi! sacrificios; y !a ambicion, sobre todo, no 
retrocede ante cosa ninguna cuando espera escalar la gloria. «jCuantos tra- 
bajos es menester pasar—exciamaba Alejandro—para hacer que hablen de 
uno los atenienses!» Esta sed tan viva, que con frecuencia es burlada por 
parte de los hombres, queda satisfecha por parte de Dios mas a!la de todos 
nuestros deseos y de todas nuestras esperanzas. 

Vivimos no ya con una vida imaginaTia, sitio con nna vida veidadera 
en !a inteligencia de Dios. Desde toda la eternidad hemos ocupado un lu- 
gar en su pensamiento. ,|De qu^ modo, en efecto, produce el Padre a su 
Verbo? Conociendose a s! mismo y conociendo a la vez, en si, a toda cria- 
tura posible. La idea de cada uno de nosotros, de nuestra vocacion, de 
nuestro ministerio, de las gracias que Dios nos quiere conceder aqul en la 
tierra, de la gloria con que piensa coronarnos en el cielo. entro, pues, en e! 
acto por el cual el Padre concibio y produjo a su Verbo. 

Pensamiento este dulce hasta arrebatarnos y grave hasta hacernos tem- 
blar: se tratd de mi, no ya en las conversaciones de mi padre o de mi madre, 
o de los demas hombres o angeles, sino en el eterno cologuio del Padre y 
del Hijo y del Espfritu Santo. Desde toda la eternidad, estas adorables 
personas se ocuparon de mi, se comunicaron sus confidencias sobre la hora 
de mi aparicidn aqul en la tierra, sobre la duracidn de mi vida, sobre todas 
las circunstancias de ella, sobre mi cardcter, sobre mi vocacidn, sobre mi 
sacerdocio, sobre mi ministerio, sobre mi porvenir eterno, 

Y sc contindan y se continuaran estas confidencias para siempre, con 
una atencidn infinita, pues la atencidn de Dios, al aplicarse a cada ser, no 
se divide. Y con vos es, |oh Jesiis!, con quien este divino coloquio, para 
ml soberanamsnte conmovedor y grave, se celebra. 

iY es acaso esta conversacidn indiferente y sin amor? |No, mil veces 
no! La ciencia divina es tan amorosa cuanto es penetrativa y atenta. «jAy 
de la ciencia—ha dicho Bossuet—que no se endereza a amarl» La vuestra, 
ioh Hijo de Dios!, se enderezd a amar desde toda la eternidad. Y es tal el 
mutuo amor en que os abraza al Padre y a vos, que este amor en el seno 
de la Divinidad produce una persona infinita como vos; el Espfritu Santo. 

Tarapoco conocisteis al mundo para otra cosa mas que para amarle, y 
amarle con exceso; tambien por esta parte se extendid vuestro amor hasta 
lo infinito, hasta darnos un Dios encarnado. Sl, nos dio un Dios que es 
como uno de nosotros, un Dios que es nuestro, que es mlo. Mlo es Jesds 
Niño, mlo Jesds moribundo en la cruz, mlo Jesñs en la Eucaristla, mlo 






L.l S.l. LA ENCARNACIO.N £N SI MISMA 109 

como si fuese nada mas que mio. No hab^is, pues, ioh gran Dios!, pen- 
sado en mf desde toda la eternidad sino para amarme y daros a ml por entero. 

Sea anatema el alma cristiana, el alma religiosa o sacerdotal que pudiera 
ineditar tales cosas sin sentirse impulsada a corresponder por una atencion, 
un respeto profundo, un recuerdo frecuente, a esa mirada de Jesus fijada 
sin cesar en ella; a corresponder, con una altlsima idea de su vocacidn y de 
Ru perfeccidn, a ese coloquio del Padre, del Hijo y del Esplritu Santo res- 
pecto de ella; con un amor siempre creciente, al amor particular e inmenso 
cn que Jesds la envuelve. jOh Salvador mlo!, puesto que vos me hab^is 
conocido no mas que para amarme, yo tampoco quiero conoceros mas que 
para admiraros; quiero estudiaros no mas que para serviros mejor y amaros 
siempre m^s y mas, y para hacer que os amen». 

2. Ciencia beatiñca 

101. Preguntamos ahora si Cristo, ademas de la ciencia divina 
que le correspondia y poseyd plenamente como Verbo de Dios, 
jtoseyo tambien, en cuanto hombre, la llamada ciencia beatifica, 
o sea, la cjue corresponde a los angeles y bienaventurados que con- 
templan en el cielo la esencia divina. Es la ciencia que procede y 
se deriva inmediatamente de la vision beatifica. 

La contestacion es afirmativa. Cristo, en cuanto hombre—o sea, 
RU inteligencia humana—, tuvo la ciencia beatifica en grado per- 
fectisimo desde ei primer instante de su concepcion en e\ seno 
virginal de Maria. 

Vamos a examinar por separado la existencia y la extension de 
esa ciencia beatifica en la persona adorable de Cristo. 

a) E.xistencia en Cristo de la ciencia beatifica 

102. Ante todo vamos a establecer la doctrina teolbgica en 
forma de conclusion. 

Conclusion. Cristo, en cuanto hombre, poscyo la cicncia beatifica 

desde el primer instante de su concepcion en el scno virginal de 

Man'a. (Doctrina comun y cierta en teologla.) 

He acjui las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. No lo dice expHcitamente (serla 
ile fe si lo dijera), pero lo insiniia con suficiente claridad para ofrecer 
1111 fundamento escriturlstico del todo firme y seguro. He aqui los 
l’rinc'ipales textos: 

«Nadie sube al cielo sino el que baj6 del cielo, el Hijo del hombre, que 
■ I i en el delo» (lo 3,13). 

Luego, segiin el testimonio del mismo Cristo, e! Hijo del hombre 
• I ,ilia en el cielo mientras andaba por la tierra. Lo cual quiere decir 
' i'i’ - era viador y comprensor al mismo tiempo, o sea, que gozaba de la 

»in beatlfica ac4 en la tierra. 

•Yo hablo lo que he visto en el Padre* (lo 8,38). 

«E! que viene del cielo da testimonio de lo que ha visto y oidot (In 3, 

,12). 
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La misma «plenitud de gracia» que llenaba el alma de Cristo 
(cf. lo 1,14) supone la vision beatifica, ya que unicamente en ella 
alcanza la gracia su plenitud. 

b) El magisterio de la Iglesia. No lo ha definido explicita- 
mente, pero lo enseña de manera clara e inequivoca. Porque: 

1) E1 Santo Oficio declaro expresamente, el 7 de junio de 1918, 
que no puede enseñarse con seguridad la siguiente proposicidn: 
«No consta que en el alma de Cristo, mientras vivid entre los hom- 
bres, se diera la ciencia que tienen los bienaventurados o compren- 
sores» (D 2183). Luego la doctrina contraria es, a Juicio de la Iglesia, 
doctrina segura. 

2) Pio XII lo enseña abiertamente en su enciclica sobre el 
Cuerpo mistico: 

«Y !a llamada ciencia de visidn de tal manera la posee, que tanto en am- 
plitud como cn claridad supera a la que gozan todos los bienavcnturados 
del cielo» K 

Y en otro lugar de la misma enciclica escribe el inmortal Pon- 
tifice estas hermosi.simas palabras: 

«Aquel amorosfsimo conocimiento que, desde el primer momento de su 
encarnacion, tuvo de nosotros el Redentor divino, esta por encima de todo 
el alcance escrutador de la mente humana, toda vez que, en virtud de aque- 
lla visidn beatifica de que disfrutd apenas recibido en el seno de la Madre di- 
vina, tiene siempre y continuamente presentes a todos los miembros del 
Cuerpo mfstico y los abraza con su amor salvffico. jOh admirable digna- 
cion de la pisdad divina para con nosotros! jOh inapreciable orden de la 
caridad infinita! En el pesebre, en !a cruz, en la g!oria eterna de! Padre, 
Cristo ve ante sus ojos y tiene unidos a SI a todos !os miembros de la Ig!e- 
sia con mucha mas claridad y mucho mas amor que una madre conoce y 
ama al hifo que lleva en su regazo, que cualguiera se conoce y ama a si 
mismo» 2. 

c) La razon teologica. Presenta argumentos del todo con- 
vincentes. He aqui los principales; 

1) Es UNA EXiGENCiA DE LA uni< 5 n hipostAtica para establecer entre 
las dos naturalezas unidas personalmente al Verbo la m^xima proporcibn 
posible. Ahora bien: el miximo acercamiento del entendimiento humano a 
Dios lo establece la visidn beatffica. Si de Crlsto-hombre se puede y se 
debe decir; es Dios, icdmo no se podra decir: ve a Dios? Es mas ser que 

2) Lo exige Asf la «plenitud de la gracia» de que gozaba Cristo. 
Como es sabido, la gracia s6!o llega a su plena expansidn y desarrollo de- 
finitivo en la vision beatlfica. 

3) CrISTO-HOMBRE ES EL AUTOR DE NUESTRA SALVAClñN ETERNA, que 
consiste en la vision y gocc beatlficos. Pero el autor tiene que poseer en 
acto aquello que produce en los demas. «Por consiguiente, era preciso que 


1 Pfo Xn, enclclica 
Dr A. G. E.). 

2 Pfo XII, ibid., n.3« 
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Gristo-hombre poseyera en grado perfectlsimo el conocimiento consistente 
en la vision de Dios, porque la causa ha de ser siempre mas perfecta que su 
efecto» 3. 

Todos estos tftulos y exigencias los tuvo Cristo desde el primer 
instante de su concepcion en el seno virginal de Maria. Luego 
desde ese mismo instante su alma santisima gozo de la visi6n bea- 
tifica. 


b) Extension de la ciencia beatifica de Cristo 

103. Santo Tomas dedica a este asunto una cuestidn entera 
dividida en cuatro articulos4. He aqu( las principales conclusiones 
a que llega: 

1. » E1 alma de Cristo gozo de la visi6n beatifica en grado per- 
fectisimo, pero sin llegar a abarcar o a comprender del todo la 
esencia divina, ya que, siendo esta infinita, es imposible que pueda 
ser abarcada en su totalidad por ninguna inteligencia creada o 
creable (a.i). 

Sin embargo, Cristo-hombre comprendi6 perfectamente la esen- 
cia divina, pero no por su alma, sino por su naturaleza divina (ad 3). 
Es algo perteneciente a su persona divina. 

2. ^ En virtud de su ciencia beatifica, la inteligencia humana 
de Cristo conocio en el Verbo absolutamente todas las cosas existentes 
segun todos los tiempos (pasado, presente y futuro), porque todas 
ellas le estan sometidas (cf. i Cor 15,27); incluso los pensamientos 
de todos los hombres, ya que a todos les ha de juzgar (cf. D 2184). 

No conocio, sin embargo, por esta ciencia beatifica todos los 
seres posibles que Dios pudiera crear, porque ello equivaldria a 
comprender a Dios. Pero si conoci6 todo lo que las criaturas pueden 
realizar, porque comprendio perfectamente en el Verbo la esencia 
de todas las criaturas y, por consiguiente, toda su potencia y su 
virtud, o sea, todo lo que son capaces de realizar (a.2). 

Consecuencia. Luego Cristo conocio, por su ciencia beatifica, todo lo 
iiue Dios conoce por su ciencia de visidn, o sea, todo !o que fue, es y sera 
hasta la consumacion de los siglos; pero no todo lo que conoce Dios con su 
ciencia de simple inteligencia, o sea, el mundo infinito de los seres posihles 
(ad 2). Y aun lo primero lo conocid con menos claridad y penetracidn que 
el entendimiento divino (ad 3). 

3. La inteligencia humana de Cristo no conoci6, con su ciencia 
beatifica, infinitos seres actuales, porque no existe un numero infi- 
nito de seres actuales; pero si innumerables seres en potencia, o 
sea, todas cuantas cosas pueden realizar las criaturas, que son 
potencialmente innumerables (a.3). 

4. La inteligencia humana de Cristo ve la divina esencia mucho 
inds perfectamente que cualquier otra inteligencia creada, porque 
i-s la unica que esta unida personalmente al Verbo y, por lo mismo. 
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recibe una mayor influencia de la luz con que el mismo Verbo vc 
a Dios (a.4). 

Esto mismo hay que decir por razon de la plenitud de la gracia que 
Cristo poseia, ya que el grado de vision beatffica corresponde al grado de 
gracia santificante que el alma posee (ad 2). 

Escuchemos ahora al docto y piadoso Sauve exponiendo en plan 
contemplativo las alegrias inefables que esta ciencia beatifica pro- 
ducia al alma de Cristo 5; 

1. «Ver a Dios en su vida fntima es una cosa tan embriagadora, que 
esta vista origina eternamente, en el Padre y en el Espiritu Santo, aquel 
transporte, aquel amor infinito, aquel gozo inefable del cual procede el 
Espfritu Santo. A1 serle comunicada a vuestra alma, joh Jesds!, en una 
medida inaudita en el momento de la Encarnacidn, esta divina vision 1& 
embriaga de felicidad y de amor. Y este amor reviste, desde luego, delante 
de la Divinidad todas las formas y todas las disposiciones del anonada- 
miento y de la ternura; desde entonces, vuestro corazon adora, admira, se 
estremece de alegria y de inefables complacencias, de igual manera que lo 
hara andando el tiempo en el Santfsimo Sacramento o en el cielo; se entrega 
ante las perfecciones divinas a todas las efusiones del agradecimiento y de 
la oracion, les tributa unos homenajes de los que ni aun idea tenemos, y, 
por tanto, no acertariamos a nombrar. Y esas adoraciones y esas ternuras 
que glorifican infinitamente a Dios, puesto que son las adoraciones y las 
ternuras del Verbo encarnado, no cesaran jamas, no languideceran nunca, 
ni siquiera durante las agonias de Getsemani y del Calvario. 

2. Vuestra alma, tambien desde entonces, sin salir ni distraerse de la 
Divinidad, contempla en ella, y desde el punto de vista divino, a todas las 
criaturas. Su vision clara y profunda, por encima de toda expresion, abarca 
en el Verbo el cielo y la tierra, el tiempo y la eternidad, todos los angeles, 
todas las almas, todas las realidades del pasado, del presente, del porvenir. 
No le es dable, ciertamente, extenderse a todas las posibilidades de las co- 
sas, pues le seria menester para eso comprender la omnipotencia divina, 
que es el fundamento de ellas y su medida; pero ninguna existencia se le 
oculta, a cualquier tiempo que pertenezca; ni un astro en el cielo, ni un 
grano de arena en la tierra o en el fondo del oc^ano, ni un pensamiento en 
el fondo de nuestras almas. Una flor vista con ojos de fe producla ^xtasis a 
San Ignacio. iCuanto m4s se hubiera extasiado viendola en Diosl Habrla 
infundido en su alma una alegrfa que no hubiera podido soportar sin morir. 
Y vos, |oh sagrada Humanidad!, vos vefais, no ya con la fe o con una cien- 
cia sobrenatural tan s61o, sino en el Verbo, esto es, en la luz de Dios, a 
cada criatura, como si no tuvieseis a otra ninguna sino a ella que contem- 
plar, y en cada criatura y en toda la Creacidn velais resplandecer el amor 
divino que las formo, que las sustenta y las dirige; y la bondad, y el poder, 
y la sabidurfa infinitas. Y la felicidad que esta contemplacibn infundfa en 
vos era tal, que no podrfa soportarla el cielo entero. 

3. Tenfais al mismo tiempo, en la esencia divina, la visibn intuitiva 
de otra Creacion harto mas bella ai'in, salida de vos y que descansa en vos, 
Humanidad adorable. jCon que celestial amor la amabais y qu^ alegrfa os 
proporcionaba! Vuestra mano gloriosa, contemplada en una luz que no era, 
no obstante, la visidn beatffica, arrebato un dfa a Santa Teresa de tal modo, 
que no le dejo sino profundo hastfo para las hermosuras de la tierra. iC6mo 
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os embelesarla la divina visibn de los tesoros escondidos en vuestra alma, 
la vision de la gloria futura de vuestro cuerpo, de la inefable pureza de 
Marla, de la santidad de los apostoles, de los mdrtires, de las vlrgenes, de 
todas las legiones de almas justas que en la tierra hablan de amaros, y de 
las legioncs ang^Iicas, glorificadas porque desde el origen os adoraron con 

4. Y os vefais a vos mismo, joh Verbo encarnado!, en la cima de esta 
doble Creacion, como cabeza de todos los santos y principio de toda santi- 
dad y de toda gloria. EI verse uno de vuestros elegidos en el cielo, amando 
a Dios, gozando de el, con la certeza de no perderle jamis, importa un peso 
tal de felicidad y de gloria, que, de no estar sus facultades deificadas, nin- 
guna criatura io podria Ilevar. Mas jverse hecho ei Santo de los santos, 
ver que sois Dios, ver que con un acto de un instante glorificiis a vuestro 
Padre mis de lo que podrfan hacerlo todas las criaturas posibles con una 
eternidad de amor! Cuando pienso en semejante dicha, no puedo hacer 
mds que adorar, admirar, bendecir con transportes de jdbilo vuestra felici- 
dad, que, mas que la mfa, me interesa por lo mucho que os amo. 

5. El espectaculo de la Pasibn, visto en Dios, ,ialteraba acaso este gozo? 
Asl como no turbb la felicidad de los ingeles y de la Divinidad, asl tampoco 
turbaba la de la sagrada Humanidad, y aun la embelesaba. Sl; el ver, en la 
esencia divina, la agonla que le aguarda en el Huerto de los Olivos, la vi- 
si6n de los ultrajes del pretorio, de la efusibn de su sangre en el Calvario y 
de su sacrificio, infundfan en ella una alegrfa inefable, puesto que al mismo 
tiempo vefa germinar de su sangre, en la tierra y en el cielo, la m4s fecunda 
mies de amor, de gracia y de gloria. 

6. jSi algtin espectdculo hubiese podido turbarla, habrfa sido el de los 
pecados del mundo! Contemplado 6ste desde un punto de vista inferior, 
la espantaba y la torturaba. Su inefable samtidad le comunicaba una aver- 
si6n hacia el mal y un horror extremados, semejantes, en cuanto es posible, 
al odio y al horror que siente hacia el la Divinidad misma. Le ocasionaba 
un sufrimiento mds intenso que cuanto nos es dable concebir. Mas no po- 
dfan estos sufrimientos alterar la alegrfa de que estaba colmada la parte 
superior de su alma. Y la vision de los bienes infinitos que la Providencia 
habfa de sacar del pecado no podla dejar de redoblar esta alegrfa. Vefa res- 
plandecer en el tiempo y en la eternidad como una nueva y m4s sublime 
revelacion del caracter de Dios, de su bondad, de su inefable amor hacia 
los hombres, de su misericordia, y resurtir, sobre todas las perfecciones 
divinas y sobre ella misma, una particular gloria que, de no haber sido por 
el pecado, no se habrla manifestado». 

Cuestion complementaria. ^C6mo se armoniza la ciencia beati- 
fica de Cristo con su agonfa de Getsemani y sus dolores del Calvario? 

104. No es posible encontrar aca en la tierra una explicacidn 
enteramente satisfactoria de este gran problema. Se trata de un 
gran misterio que trasciende las fuerzas de la pobre raz6n humana. 
Los tedlogos han ensayado diversas explicaciones, sin que ninguna 
de ellas—repetimos—haya logrado proyectar sobre este misterio 
una luz definitiva. Lo mas serio que se ha dicho hasta hoy tiene 
por fundamento la famosa distincion escolastica cntre la mente, 
la razdn superior y la inferior, a la que han recurrido tambien los 
grandes misticos experimentales (San Juan de la Gruz, Santa Teresa, 
Santa Gatalina de Siena, Suson, etc.) para explicar sus experiencias 
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intimas, que con frecuencia les sumergian, a la vez, en un mar de 
dolor y de deleites inefables. 

Recordemos brevemente las enseñanzas de ia teologia tradicio- 
nal y de los misticos experimentales en torno a estas diversas fun- 
ciones o compartimientos en la parte intelectual del alma Los 
principales son tres: 

a) Lo que llaman mente, que es la parte tnas espiritual y elevada, a la 
que no JJegan nunca las perturbaciones del mundo corporaj. IJuminada por 
Dios, refleja siempre sus divinos resplandores, lejos de las cosas de la tierra. 
En medio de las pruebas mas dolorosas y obscuridades mas densas, esta 
parte superior del espiritu permanece siempre «inmdvil y tranquila, como 
si estuviera ya en la eternidad» Se la conoce tambidn con los nombres de 
caelum supremum y lumen intelligentiae. 

b) Lo que llaman razon, subdividida todavfa en razdn superior y razbn 
inferior. La superior saca siempre sus conclusiones de los principios del en- 
tendimiento puro, o sea, sin el influjo de las pasiones. Es el llamado cielo 
medio, y tiende siempre hacia arriba, hacia lo noble y elevado. La inferior, 
en cambio, juzga a trav^s de las experiencias de los sentidos y del influjo 
pasional; por eso tira hacia abajo, hacia lo litil o deleitable para el sujeto. 
Es el cielo infimo, mas cerca muchas veces de la tierra que del cielo 8. 

Segiin esta explicacion, la mente de Jesucristo—o sea, aquella 
parte del espiritu que tnira exclusivamente a Dios sin contacto 
alguno con las cosas de la tierra—permanecio siempre envuelta 
en los resplandores de la vision beatffica, sin cesar un solo instante. 
Esto le producia unos deleites inefables, que nada ni nadie podia 
turbar, ni siquiera las agonias de Getsemani y del Calvario. Pero, 
al mismo tiempo, su razon inferior —o sea, aquella que pone en 
contacto el espiritu con las cosas corporales—se sumergio en un 
abismo de amarguras y dolores, que alcanzaron su mas honda 
expresion en Getsemani y en el Calvario a la vista del pecado y de 
la ingratitud monstruosa de los hombres 

E1 P. Monsabre ha comparado este fenomeno—mezcla de ale- 
grias y dolores inmensos en el espiritu de Cristo—a una montaña 
altisima sobre cuya cumbre brilla un sol esplendido y un cielo sin 
nubes, pero en sus estribaciones se ha desatado una horrenda tem- 
pestad con gran aparato de truenos y relampagos. 

Esto es lo que alcanzan a decir los hombres. En definitiva, la 
coexistencia de la alegria y el dolor en el alma de Cristo iluminada 
por la visibn beatifica y afligida al mismo tiempo por una tristeza 
mortal (cf. Mt 26,38) es un hecho cuya explicacion satisfactoria no 
ha sido encontrada todavia por la pobre razon humana. En el fondo, 
se trata de un gran misterio, que nadie hasta ahora ha podido 
descifrar. 
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3. Ciencia infusa 

105. Se llama asi, en teologia catolica, aquella ciencia que no 
se ha adquirido por la enseñanza de las criaturas o por la investi- 
gacion de la propia razon, sino por especies inteligibles infundidas 
directamente por Dios en el entendimiento humano o angelico. 
Si esas especies infusas se refieren a misterios estrictamente sobre- 
naturales que la razon natural no hubiera podido descubrir jamas, 
se llama ciencia infusa per se (v.gr., el conocimiento del misterio 
de la Santisima Trinidad). Si, por el contrario, se refieren a conoci- 
mientos que la razon natural hubiera podido adquirir por su cuenta, 
aunque con esfuerzo y trabajo, reciben el nombre de infusas per 
accidens (v.gr., si alguien aprendiera por revelacion divina un idioma 
desconocido sin haberlo estudiado). 

He aqui como describe la ciencia infusa el docto y piadoso 
Sauve 1; 

«La ciencia infusa no es una ciencia que se adquiera, como nuestra 
ciencia de aqui abajo, por medio de los sentidos o de la conciencia y de la 
raz6n: no es de creacidn humana ni angelica; es de creacidn divina, provie- 
ne del mismo Dios. Esta sola palabra nos permite ya conjeturar cudles de- 
ben ser su profundidad y su perfeccibn. Juzgaremos menos imperfectamen- 
te de ella si echamos una mirada sobre los angeies, ias aimas separadas del 
cuerpo, los condenados y los santos. 

Los Angeles, al salir de la nada, recibieron de Dios una ciencia y unas 
ideas innatas. Hasta que punto eran esta ciencia y estas ideas superiores a 
las nuestras, lo podemos entrever por la magnitud de su calda. E1 pecado 
de los angeles rebeldes dur6 solo un instante, y fue, sin embargo, tan grave, 
que no se ofreci6 la redencibn para obtener el perd6n de ella, y la sangre 
del Hijo de Dios, derramada hasta la dltima gota en el Calvario, al redimir 
a todos los hombres no redimio ni a un solo dngel. Es, pues, que se conte- 
nla en aquel acto de rebelidn, ripido, por ventura, como el relAmpago, una 
profundidad de malicia que excede a nuestra comprension, porque fue co- 
metido con una luz y con un conocimiento de causa que nosotros no pode- 
mos imaginar. 

Guardemonos mucho de creer que, por estar los Angeles tan distantes 
de nosotros por su naturaleza, nos atañe poco su ciencia; al contrario, nos 
intere.sa por extremo, ya que, dentro de algunos años, tambi6n a nuestra 
vez habremos de recibir nosotros esta ciencia tan temible cuanto sublime; 
se nos infundira en el momento mismo en que dejaremos la tierra para en- 
trar en la eternidad. «Cuando veo morir a alguno, decfa Santa Catalina de 
Genova, pienso dentro de mi; |Oh, que de cosas nuevas, grandes y extra- 
ordinarias va a contemplar esa alma!» 2 

Estas cosas nuevas, grandes y extraordinarias, las vere muy en breve 
de modo totalmente di.stinto de como las veo en la tierra; la santidad, la 
justicia infinitas; las innumerables y preciosfsimas gracias que tengo reci- 
bidas, y tambi6n mis innumerables faltas, mi profunda miseria, toda mi 
vida, sin exceptuar de ella ni un deseo, ni un pcnsaraiento; y la eternidad. 
En breve, joh gran Diosl, ser6 ilustrado sobre todas estas cosas por medio 
de una luz esplendorosa, ds la cual en la tierra no acierto a tener mds idea 

1 Cf. /e.'Jiis intimo ^.236-40. 

2 Vis et oeiJvres, D’e BuSSito, p.i2i (Parts, PutoiS-CrettS, i86o5. 
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que la que puede tener de los colores un ciego. Entonces ya no mds dis- 
tracciones, no mds olvidos, no mas ilusiones posibles. 

Esta ciencia, que alurabra al alma en el momento en que comparece 
ante Dios, es la misma tambien que ilumina, en su misteriosa mansion, al 
niño infeliz muerto sin bautismo; el cual no pudo todavfa adquirir la cien- 
cia humana, puesto que no vivio; ni la visibn beatffica le seri comunicada 
jamas. 

La visibn beatffica se les otorgari un dfa a las almas santas del purgato- 
rio; pero, entre tanto, no poseen mas que la ciencia infusa, juntamente con 
la fe. y con tal fuerza les revela esta ciencia, asf la inefable santidad de Dios 
como la horrible fealdad del mas mfnimo pecado, que se precipitarfan en 
mil infiernos, dice Santa Catalina de Gtoova, antes que unirse con una 
sola mancha venial al Dios tres veces santo. 

^De dbnde procede tambien que, para los condenados, la p^rdida de 
Dios, a la que en esta vida con tanta facilidad se resignaban, constituye 
en la eternidad una pena incomparablemente mayor 3 que la pena del fuego. 
con ser ^sta tan terrible? |Ahl, es que no ven ya las cosas con la pobre y 
mezquina ciencia que aci en la tierra se adquiere, y de la cual tantos entre 
ellos estaban tan ufanos. Otras ideas de divina hechura han sido impresas 
y permanecerdn para siempre en su alma. Estas ideas les revelan su espan- 
toso infortunio; ahora ven qu6 es lo que significa haber perdido el cielo, 
haber perdido a Dios, y juntamente con Dios toda alegrfa, todo bien. 

iCbmo en el liltimo dfa, lo mismo los condenados que los santos, po- 
drdn conocer tan a fondo, en un tiempo tan breve, la historia, no tan s6lo 
del mundo, sino de cada hombre y de cada angel? Es que una ciencia muy 
inferior, ciertamente, a la visidn beatffica, pero, con todo, superior a nues- 
tra ciencia de acd abajo, les revelard, con una viveza y una prontitud inaudi- 
tas, las grandes Ifneas y los mis pequeños detalles de todo el pasado. Esa 
ciencia superior la recibieron al salir de esta vida. El reldmpago deslum- 
brador que en la obscuridad arroja una claridad resplandeciente sobre un 
profundo abismo, el cual se entrevefa apenas, y sobre los mds pequeños 
objetos, cambia menos el modo de ver de los ojos de lo que cambia esta 
claridad divina la manera de ver del alma; y mientras que el relampago 
material pasa en un instante, el reldmpago espiritual, que se denomina la 
ciencia infusa, perdura eternamente, y en el postrero dfa iluminard la vida 
de todos los hombres y obligard a los condenados a confesar que Dios fue 
justo e inefablemente bueno para todos, incluso para ellos. 

Si exceptuamos a la Virgen Sacratfsima, a quien graves teblogos atribu- 
yen la vision beatffica por excepcibn y Onicamente en ciertos momentos, 
los mas solemnes de su vida, las revelaciones mas sublimes de los santos 
dependen de la ciencia infusa, no de la visi6n beatffica. No era en Dios, 
sino en unas ideas infundidas por Dios, en quien una Santa Catalina de 
Siena, una Santa Teresa, vefan a Nuestro Señor. 

Es evidente que esta ciencia infundida por Dios en los angeles, en los 
santos, en las almas desde el momento en que abandonan la tierra, y con- 
servada por 6i en los mismos condenados, ha debido tenerla Nuestro Se- 
ñor, desde el primer instante, en toda su perfecci6n». 


Vamos a estudiar ahora la existencia y extensidn de la ciencia 
infusa en el entendimiento humano de Jesucristo. 

3 Es frase de Sulrez y de toda su escueja. Eata doctrina cs inexplicable si no se admite 
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a) Existencia en Cristo de la ciencia infusa 

106. Como de costumbre, establecemos la doctrina en forma 
de conclusion. 

Conclusion. E1 entendimiento humano de Cristo gozo dc ciencia 

infusa, sobrenatural y natural, desde el primer instante dc su con- 

cepcion en el seno virginal de Maria. (Doctrina cierta y casi comun.) 

He aqui las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. No lo dice expresamente, pero 
si de una manera indirecta y suficientemente clara: 

1) San Pablo dice que en Gristo «se hallan escondidos todos los tesoros 
de la sabidurla y de !a ciencia» (Col 2,3); luego tambien los pertenecientes 
a la ciencia infusa. 

2) En la eplstola a los Hebreos dice que Cristo, «al entrar en el mun- 
do», se ofrecio al Padre para hacer su voluntad (cf. Hebr 10,5-7). Ahora 
bien, en el primer instante de su existencia humana («al entrar en el mun- 
do») no pudo hacer ese ofrecimiento con su ciencia adquirida (puesto que 
no la tenia todavia), ni tampoco con su ciencia beatifica, que se ordena a la 
fruicibn de Dios, no a la realizacibn de actos meritorios, como fue ese ofre- 
cimiento; luego tuvo que hacerlo con una ciencia infusa por Dios. 

Hay en la Sagrada Escritura, por conslguiente, un fundamento 
suficientemente s6lido para elaborar la doctrina teologica de la 
ciencia infusa de Cristo. 

h) El magisterio de la Iglesia. Tampoco lo ha definido 
expresamente, pero es la doctrina claramente preferida por ella. 
E1 Santo Oficio declaro que 110 puede enseñarse con seguridad «la 
opini6n de algunos modernos sobre la limitacidn de la ciencia del 
alma de Cristo», prefiriendo la doctrina de los antiguos sobre la 
ciencia universal del mismo Cristo (cf. D 2185). 

c) La raz6n teologica. Propone argumentos del todo con- 
vincentes. He aqui los principales 

i) Es una exigencia de la union hipostatica, E1 Verbo encar- 
nado debia poseer toda la ciencia posible y de todas las maneras 
posibles, para que no hubiera en E1 ninguna clase de ignorancia. 
Luego su inteligencia humana posey6 tambien la ciencia que pro- 
viene de la divina infusi6n. 

2) Cristo es cabeza de los 6ngeles y de los bienaventurados, 
y 6stos tienen ciertamente ciencia infusa 5. No puede admitirse que 
la cabeza carezca de una perfeccion que poseen sus miembros. 

3) Cristo mereci6 sobrenaturalmente nuestra salvaci6n desde 
el primer instante de su concepcion 6. Ahora bien: el merito sobre- 
natural no podia proceder de su ciencia beatifica, que no se ordena 
al merito, sino unicamente a la fruici6n de Dios (esta fuera de la 
csfera del merito); ni de su ciencia adquirida, que no poseyo desde 
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el principio y es, ademas, puramente natural y, por lo mismo, inca- 
paz de merito sobrenatural. Luego procedio de una ciencia directa- 
mente infundida por Dios desde el primer instante de su concepcion 
en el seno virginal de Maria. 

Escuchemos a Sauve exponiendo admirablemente este argu- 
mento i; 

«Esta ciencia—la infusa—era en 61 absolutamente sobrenatural, pues 
no bastaba que la sagrada Humanidad conociese la Creacion por una cien- 
cia semejante a la ciencia natural de los angeles; le era menester, para sa- 
tisfacer y merecer, conocer las cosas sobrenaturales—la gracia, la gloria, la 
encarnacion—por medio de ideas del mismo orden, esto es, absolutamente 
sobrenaturales; y hasta le era necesario conocer la Creacion desde este pun- 
to de vista superior, pues no puede admitirse en ella la fe que tenlan los 
dngeles y que nosotros mismos tenemos, como quiera que ella vela a Dios 
intuitivamente (por su ciencia beatlfica); y, por otra parte, su ciencia pura- 
mente humana no bastarla a explicar por sl sola su merito. La ciencia in- 
fusa de Jesiis era, pues, divina, asl porque procedla de Dios como porque 
era una participacion de las ideas de Dios, y, por consiguiente, ninguna 
ciencia natural, ni aun angelica, por perfecta que se la suponga, podrd igua- 
larla en cuanto a energla, a extension y profundidad». 

Esto nos lleva de ia mano a examinar la extension de la ciencia 
infusa de Gristo, o sea, que cosas conocib su entendimiento humano 
con esta clase de ciencia. 

b) Extension dc la ciencia infusa de Cristo 
107 . Vamos a establecerlo en forma de conclusion. 
Conclusion. Cristo, desde el primer instante de su concepcidn, cono- 
cio con ciencia infusa todas las verdades naturales que el hombrc 
puede Ilegar a conocer y todos los misterios de la gracia. 

Escuchemos al Doctor Ang^lico exponiendo esta doctrina 
«Ya hemos dicho que convenla, para que el alma de Cristo fuese en 
todo perfecta, que toda su potencialidad fuese actualizada. Pero en el alma 
humana, como en toda criatura, puede apreciarse una doble potencia pasiva: 
una, con respecto a cualquier agente natural; la otra, con relacidn al Agente 
primero (Dios), quc puede elevar a cualquier criatura a una perfeccidn a 
k que no puede elevarla el agente natural. A esta ultima suele llamarse, en 
la criatura, «potencia obediencial». 

En Criato, ambas potencias de su alma fueron actualizadas por esta 
ciencia divinamente infusa, de suerte que, merced a ella, el alma de Cristo 
conocio primeramente todo cuanto puede ser conocido por el hombre me- 
diante la luz del entendimiento agente, o sea, todo lo relatiVo a las ciencias 
humanas (medicina, ingenierla, astronomla, etc., etc.); en segundo lugar, 
todo lo que el homhre conoce por reveladdn divina, bien mediante el don de 
sabiduda o el de profecfa, o mediante cualquier otro don del Espfritu Santo. 
Adcmas, todas estas cosas las conocid Cristo de una manera m4s rica y mas 
plena cjue cualquier otro hombre. Con todo, la esencia de Dios 110 la conocid 
por esta ciencia, sino linicamente por su ciencia beatlfica; como ya dijimos». 

t Jesus (ntlmd p.240-41. 

« III II,I. 
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Asusta meditar en la extension y profundidad de los conocimien- 
tos naturales y sobrenaturales que poseia por ciencia infusa el alma 
santisima de Cristo; 

«Abarcaba sin esfuerzo—escribe Sauve 9—el universo entero, todos los 
secretos del cielo y de la tierra, todos los secretos de los corazones, todos 
los tiempos. Desde Belen y desde Nazaret, aun mientras el Divino Niño 
dormia o sonreia, ve(a a Getsemaiii y su agonfa, el pretorio y sus afrentas, 
la columna y sus torturas, el Calvario y sus dolores y su muerte espantosa. 
Vefa, en un porvenir mas lejano, las victorias y las alegrias, las pruebas y 
las tristezas de la Iglesia y de cada alma; vela todas las acciones santas, pero 
vela tambien todas las tibiezas, todas las cobardlas, todos los pecados, todos 
los sacrilegios, todos los escandalos; vela todos los pensamientos que tuvie- 
ron y que tendrdn jamas los dngeles o los hombres aca en la tierra, en el 
purgatorio, en el infierno o en el cielo. Esta ciencia, ni el espacio, ni el 
tiempo, ni la eternidad la limitaban; solo se detenla ante la infinidad divina, 
que claramente conocfa, aun cuando sin comprenderla, y ante el misterio 
de la Santlsima Trinidad, cuya existencia conocfa por sus efectos, esto es, 
por la gracia, la gloria, la encarnacion, sin penetrar su naturaleza, por ser 
cosa que esta reservada a la vision beatlfica*. 

Como explica Santo Tomas, la ciencia infusa iluminaba directa- 
mente la inteligencia de Cristo sin que esta tuviera necesariamente 
que valerse o recurrir a las imagenes sensibles (a.a). No era, por lo 
tanto, discursiva, sino mis bien intuitiva, aunque podla deducir 
unas cosas de otras, si queria hacerlo asl (a.3). Fue m6s perfecta 
que la de los angeles por el numero y certeza de los conocimientos, 
aunque la ciencia infusa es mas connatural a la naturaleza angelica 
que a la humana (a.4). Poseyo esta ciencia infusa en forma de hdbito 
y podla, por tanto, usarla a su arbitrio (a.s). Y por recaer sobre 
diversos generos de conocimiento, la ciencia infusa de Cristo im- 
plicaba diversos habitos cognoscitivos (a.6). 

4. Ciencia adquirida 

108. Ademis de la ciencia beatlfica y de la infusa que ilumina- 
ban el alma de Cristo, su inteligencia humana estuvo tambien in- 
formada por la llamada ciencia natural o adquirida, que es la que los 
hombres adquirimos por la acci6n de nuestro entendimiento agente 
al transformar en ideas los fantasmas de la imaginacibn procedentes 
de los sentidos externos al ponerse en contacto con las cosas exte- 

Examinaremos la existencia y extension de la ciencia adquirida 
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a) Existencia de la ciencia ad^uirida en Cristo 
109. A primera vista parece que la ciencia adpuirida envuelvt 
cierta imperfeccion, por el esfuerzo que su adquisici6n requiere y 
la evolucidn, forzosamente paulatina y progresiva, que por su mismo 
concepto entraña. Por otra parte, parece que Cristo no tuvo necesi- 
dad alguna de ella, ya que su alma gozaba de las ciencias beatifica e 
infusa, ademas de la ciencia divina que poseia como Dios. Nada 
absolutamente podia añadirle una ciencia puramente experimental 
o adquirida. 

Y, sin embargo, es sentencia casi comun entre los teologos que 
Cristo poseyd una verdadera ciencia adquirida con sus propios 
actos. Vamos a establecer esta doctrina en forma de conclusidn. 

Conclusion. En Cristo-hombre hubo una verdadera ciencia adqui- 

rida con sus propios actos, que fuc crecicndo progresivamente hasta 

alcanzar su plena perfeccion. (Sentencia probabilfsima y casi comun.) 

He aqui los fundamentos en que se apoya esta doctrina: 

a) La Sagrada Escritura. En el Evangelio hay ciertos hechos 
que apenas tienen explicacion posible si no se admite la existencia 
en Cristo de una verdadera ciencia adquirida. Leemos en efecto: 

a) Que preguntaba algunas cosas: «iQuien dicen los hombres que soy 
yo?» (Mc 8,27); «iCuanto tierapo hace que le pasa esto?» (Mc 9,21); «iCuan- 
tos panes teneis?» (Mt 15,34), ^tc., etc. 

b) Que se admiraba: «Oyendole, Jesiis se raaravillo...» (Mt 8,10); 
«jOh mujer, grande es tu fe!» (Mt 15,28); «Y se adrairaba de su increduli- 
dad» (Mc 6,6), etc. 

c) Que crecta en sabiduria: «Jesus crecia en sabiduria y edad y gracia 
ante Dios y ante los hombres» (Lc 2,52). 

Todo esto carece de explicacidn si no admitimos la ciencia 
adquirida de Jesucristo. Porque, a menos de pensar que Cristo 
estaba representando una ficcidn—lo que seria impio y blasfemo—, 
las preguntas suponen desconocimiento de las respuestas; la admi- 
racidn arguye la presencia de un hecho sorprendente e inesperado; 
y las palabras «crecfa en sabiduria» son demasiado claras y expli- 
citas para interpretarlas en un sentido metafdrico o figurado. Todo 
se explica perfectamente admitiendo en Cristo la ciencia adquirida 
como distinta y aparte de sus otras ciencias; y, sin ella, nada de todo 
esto puede explicarse satisfactoriamente. 

Hay, pues, en la Sagrada Escritura un fundamento suficiente- 
mente sdlido y seguro para admitir en la inteligencia humana de 
Cristo una verdadera ciencia adquirida, que en nada estorbaba a las 
otras ciencias que iluminaban su alma, puesto que es de naturaleza 
distinta y esta orientada a otro orden de conocimientos. 

b) La razon teologica. E1 argumento fundamental es el 
siguiente: 

Por la fe sabemos que Cristo es, adem4s de verdadero Dios, 
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perfecto y verdadero hombre. Luego su inteligencia humana estuvo 
dotada, como la nuestra, de entendimiento agente y de entendimiento 
posible. Y asi como para la perfeccidn de su entendimiento posible 
se requiere la ciencia infusa—como ya vimos—, se requiere la 
ciencia adquirida para la perfeccidn de su entendimiento agente, 
cuya funcion es, precisamente, iluminar los fantasmas de la ima- 
ginacidn, haciendo aparecer en ellos la especie inteligible que trans- 
mite al entendimiento posible para que ^ste exprese la idea. De lo 
contrario, el entendimiento agente de Cristo hubiera permanecido 
ocioso o inactivo y seria, en este sentido, menos perfecto que el 
nuestro, lo cual no puede admitirse en modo alguno 2. 

Esta ciencia de Cristo no fue total y exhaustiva desde el primer 
momento, sino que fue creciendo y progresando con el tiempo. 
Lo dice expresamente San Lucas en el texto que hemos citado 
mAs arriba (Lc 2,52), y se comprende que tiene que ser asi por la 
naturaleza misma del entendimiento agente, que va abstrayendo las 
especies inteligibles una despues de otra, no todas a la vez. Cristo 
tuvo en cada momento de su existencia terrena toda la ciencia 
adquirida que le correspondia a su edad y desarrollo; pero esto 
no impide que su ciencia adquirida al fin de su vida fuera mucho 
mayor que la que tenla a los diez años de edad. Es muy Idgico y 
natural 


b) Extensiñn dc la ciencia adquirida de Cristo 
iio. ,;Hasta dbnde llego en su liltima expansibn esta ciencia 
natural o adquirida de Jesucristo? Vamos a precisarlo inmediata- 
mente en forma de conclusion. 

Conclusion. Cristo conocio con su ciencia adquirida todo cuanto cl 
hombrc puede llegar a conoccr por la accion del entendimicnto 
agente. (Sentencia mas probable.) 

Es la opinidn de Santo Tomds, compartida por la mayor parte 
de los teologos. La raz6n es porque no puede admitirse que algun 
hombre—miembro de Cristo cn acto o en potencia—supere a su 
divina Cabeza en alguna perfeccibn de la que esta careciera. Luego 
no hay ningiin conocimiento que el hombre pueda alcanzar con las 
fuerzas de su entendimiento natural que no fuera conocido per- 
fectamente por Jesucristo, no s61o con sus ciencias divina, bcatifica 
e infusa, sino incluso con su ciencia natural o adquirida *. 

Para lo cual no es menester que Jesucristo estudiara todas y 
cada una de las ciencias humanas o investigara en los laboratorios, etc. 
Porque, como explica Santo TomAs, 

«el conocimiento de las cosas no se adquieie vinicamente por la expe- 
riencia de las mismas, sino tambi^n mediante la experiencia de otras. En 
efecto, merced a la virtud del entendimiento agente, el hombre puede co- 


» Cf. III 9, 
» Cf. III 12 

' a. III12 
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nocer los efectos por las causas, las causas por los efectos, lo semejante 
por su semejante, lo contrario por su contrario, etc. De igual suerte, aunque 
Cristo no tuvo experiencia de todas las cosas, tuvo conocimiento de todas 
ellas a traves de aquellas que experimento» 5. 

Ello fue posible tambien por la potencia extraordinaria de su 
entendimiento, que era de una profundidad y penetracion incom- 
parablemente superior al de todos los demas hombres 6. 

Para completar esta doctrina tan hermosa, I6gica y coherente, 
el Doctor Angelico añade algunas observaciones. He aqui las prin- 
cipales: 

1. * Cristo no tuvo maestro alguno. Su ciencia adquirida la 
alcanzo por sl mismo, no por enseñanza ajena. No era conveniente 
que el Maestro de la humanidad fuera, a la vez, disdpulo de un 
maestro humano 1. 

2. ® Con su ciencia natural o adquirida, Cristo no conocid 
absolutamente todas las cosas cognoscibles, sino unicamente las 
que son cognoscibles por la sola luz del entendimiento agente del 
hombre, como hemos dicho en la conclusidn. No conociñ, pues, 
por ella ni las substancias separadas (v.gr., las almas del purgatorio) 
ni los singulares pasados o futuros. Todo esto lo conocid por la 
ciencia infusa 8. 

3. ® Cristo no aprendio nada de los angeles. E1 cuerpo de Cristo 
estuvo sujeto a las influencias de los agentes naturales (frlo, ca- 
lor, etc.), porque asumid un cuerpo pasihle para padecer y morir; 
pero su alma humana no estuvo sujeta a la influencia de los ingeles, 
pues fue perfectisima en ciencia y gracia 

Veamos ahora la proyeccion practica de esta doctrina de la 
ciencia adquirida de Cristo, admirablemente expuesta por Sauve 10: 

«Nos engañarlamos grandemente si pensdramos que esta teorfa de un 
conocimiento y de una ciencia progresivos en Nuestro Señor carece de im- 
portancia y de grande interds para la piedad. 

I. Quien no lo haya comprendido falsea casi necesariamente en Jesñs 
los misterios de su niñez. La infancia entonces no resulta, por decirlo asl, 
mds que un papel representado por el Verbo encarnado, cuando, al contra- 
rio, es en el fondo una realidad adorable y por extremo conmovedora. 
«Soy tan hombre como el que mds», decfa San Francisco de Sales; Jesñs fue 
tan niño como el que mds, podemos decir. 



3 III 12,1 ad I. 

« Cf. III 12.1 ad 2. 
r III 9,4 ad l; 12,3. 

8 Cf. III 12,1 ad3. 

® Gf. III 12,4c et ad 3, 
Jesus intimo p.258-63. 
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iOh Virgen dichosisima, oh feliz San Jos6, que contemplasteis este tierni- 
simo misterio, que escuchasteis esta palabra primera! 

Y sin duda, asimismo, solo despu^s de algiin tiempo, como los demas 
niños, comenzaria Jesñs a sonreir. Y vos sois de nuevo, joh Virgen divinal, 
quien recogisteis esa primera sonrisa. 

Tampoco supo desde el primer momento tenerse en pie y andar. jEl, 
el Omnipotente, dio sus primeros pasos vacilando, no de distinta manera 
que nosotros! Solo andando el tiempo pudo prescindir de la mano de su di- 
vina Madre, que le sostenia y le aseguraba. jlnefables misterios que debie- 
ran embelesarme! 

2. Este caracter progresivo de las facultades y de los conocimientos 
humanos del divino Niño explica muchos rasgos harto interesantes de sus 
primeros años. 

No cabe dudar sino que tendrfa la mirada ingenua, asombrada y curiosa 
de los niños; y esta mirada era en el tan sincera como en nosotros. Es que, 
en 61, todos los dfas los sentidos y la experiencia conoclan algo nuevo. 

Ademas, segiln indicabamos hace poco, sonrid, lo mismo que los demas 
niños, a su divina Madre, a San Jos6, a aquellos que le visitaban; ahora 
bien: ^por qu6 se sonrfen los niños? Porque se les revela algñn encanto 
inesperado. jOhl, no hay duda que con frecuencia procederla la sonrisa 
del divino Niño de mds arriba; me refiero a la alegrla, al gozo celeste o ange- 
lico, que desde la cima de su esplritu podla irradiar en la parte inferior y 
descender aun hasta los sentidos. Pero, de ordinario, lo mismo que a nos- 
otros, era la vista de algñn objeto nuevo y agradable lo que le hacla sonrelr; 
era el conocer mejor a su Santlsima Madre y a su muy amado padre nutricio; 
era sentir su amor y sus exquisitos cuidados; y 61 correspondla, como saben 
corresponder los niños, con su divina sonrisa a la vez que con su amor. 
jOh, qu6 dulclsimo premio para Marla y Jos6! 

Tambi6n tuvo el Niño JesCis, segdn canta la Iglesia en una sublime 
estrofa, sus llantos y sus vagidos. Un Dios que llora y que gime, jqu6 subli- 
me misterio! 

iPor qu6 lloran los niños? Porque un pesar nuevo los contrista, un 
nuevo sufrimiento se les hace sentir. Asl sucedla con el Niño Jesñs. Con 
frecuencia, indudablemente, alguna parte de los dolores que crucificaban 
!a regibn racional de su alma se comunicarla a sus sentidos y motivarla sus 
ligrimas; pero de ordinario lloraba porque una causa nueva de pesar se 
ofrecfa a sus ojos; gemla porque un sufrimiento nuevo invadfa su carne 
tan delicada. Para su ciencia superior, estos motivos de pesar o estos asaltos 
del sufrimiento no eran nuevos, pero sl eran nuevos para sus sentidos y 
para su conocimiento experimental, De suerte que en Jesiis se juntaban 
toda una serie de alegrfas, de pesares, de sufrimientos y de lagrimas infan- 
tiles por debajo de las celestiales alegrias que enajenaban la cima de su 
esplritu y paralelamente a los profundlsimos dolores de que estaba amar- 
gada su alma a vista de los pecados del mundo, de la santidad divina ultra- 
jada, de la justicia infinita irritada contra los hombres y contra el Cordero 
cargado de sus pecados, 

3. E1 sueño de Jesds es un hecho harto interesante. iComo acertar a 
cxplicarlo? Ante todo no olvidemos que el Verbo encarnado no experimento 
flaquezas sino porque quiso y cuando quiso. La necesidad de sueño, lo pro- 
pio que el hambre, la sed, el sufrimiento, el cansancio, no podlan alcanzarle 
m4s que en la medida en que 61 se lo permitla. Mas, en realidad, por amor 
a nosotros se quiso sujetar a todos estos abatimientos, y con regularidad al 
del sueño. Ahora bien: cuando dormla en el pesebre o en brazos de su divina 
Madre, en su lecho, sobre la hierba, o sobre la piedra, o en la popa de una 
nave, ique era lo que en 61 descansaba? No eran su ciencia y su amor su- 
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periores, pues en verdad la accion era el reposo de ellos. Esta ciencia y este 
amor superiores estaban siempre en vela, atentos a Dios, a las almas. Lo que 
descansaba en 61 eran los sentidos exteriores, la imaginacion, el sentido 
Intimo; era la conciencia experimental y la inteligencia en la parte que dis- 
curre y se sirve del organismo; era la ciencia humana y tambien el amor 
humano que le corresponde. Aqul quiso Jeshs santificar nuestro sueño 
durmiendo 61 realmente, |61, la palabra, el pensamiento, el amor incansablesl 

4. Era tambi6n por este lado de sus facultades por donde Nuestro 
Señor entendia en las ordinarias ocupaciones cotidianas con que, cuando 
muy niño, ayudaba a la Virgen sacratlsima en el cuidado de la pobre casa 
y del humilde hogar de Nazaret; con que, cuando adolescente o joven, 
ayudaba a San Jos6 en su oficio de carpintero, y se aplicaba, joh inefable 
misteriol, 61, la eterna sabidurla, a aserrar y a ajustar maderas. En parte 
era por ahl tambi6n por donde durante su vida pOblica entraba con tanta 
frecuencia en relacidn con las almas, mientras que su ciencia y su amor 
beatificos e infusos estaban sin cesar en contemplacibn y en adoracibn 
delante de su Padre. 

5. iPor qu6 causa le vemos, ademas, retirarse al desierto o a las mon- 
tañas para hallar en ellos la soledad y entregarse a la oracibn? No era nece- 
sario, ciertamente, que la parte superior de su alma se recogiese, toda vez 
que ella, siempre y en todas partes, se hallaba en plena actividad y en pleno 
recogimiento; pero sus facultades, por su lado inferior y experimental, 
necesitaban ocuparse con frecuencia en las criaturas para formar a los apbs- 
toles, curar a los enfermos, instruir a las muchedumbres; por eso, entre sus 
peregrinaciones y sus trabajos evang61icos, gustaba de enderezarlas hacia 
su Padre: jcu6nto gustaba de apartarse aun de sus amigos mas queridos 
para consagrarse a 61 solo por entero!... He ahl el porqu6 de sus retiramientos 
tan frecuentes a las montañas o a los desiertos. Sus ojos entonces se cerra- 
ban a las criaturas; los ruidos del mundo no llegaban ya a sus oldos; y, en la 
quietud de la naturaleza y en el perfecto silencio del alma, sus sentidos 
exteriores, su imaginacibn, su memoria y la parte inferior de su inteligencia, 
todo se recogla y se unla a la parte superior en la adoracibn de la Divinidad 
y en la oracibn por la salvacibn del mundo. 

No poseo yo como vos, joh mi bondadoso Maestrol, una ciencia celeste 
o ang6lica que sin cesar vele delante de Dios; no cuento para acordarme de 
61, para hablarle, para rogarle, mas que con mi d6bil inteligencia y con mi 
fe, tambi6n tan d6bil. jAh, que sepa por lo menos recogerme! Otorgadme, 
pues, el amor al recogimiento, al silencio de los sentidos y a la soledad en 
aquella medida que me lo permite el celo. Otorgadme, sobre todo, el amor 
al silencio del alma; concededme, en las horas que dedico a la oracibn, el 
no estar, a ejemplo vuestro, ocupado mas que en Dios, el estar solo delante 
de Dios solo. Con todo eso, no son mucho toda mi pobre inteligencia y 
todo mi corazbn para abogar cerca de vuestro Padre en favor de los intereses 
de las almas y para ocuparme en vos, joh Salvador mlo, soberanamente 
amable y adorable, que bastais para ocupar y arrebatar la atencibn y el amor 
del cielo!» 


ARTICULO III 
El poder humano de Cristo 

III. Estudiadas las perfecciones que Cristo poseia en la esencia 
misma de su alma (gracia habitual y capital) y las relativas a su inte- 
ligencia humana (ciencia beatifica, infusa y adquirida), veamos ahora 
las que se refieren principalmente a su voluntad. La mas importante 
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equivale a preguntar si Cristo, en cuanto hombre, poseia ia omnipo- 
tencia divina o si su poder humano, aunque inmenso, no alcanzaba 
la plenitud de la divina omnipotencia. 

Como de costumbre, vamos a exponer la doctrina catdlica en 
forma de conclusiones. 


Conclusi6n 1.“ La humanidad de Crislo no fue ni pudo scr absoluta- 
mente omnipotcnte. (Completamente cierta.) 

112. E1 argumento para demostrarlo no puede ser mAs claro y 
sencillo. La omnipotencia, en efecto, es uno de los atributos de la 
divinidad realmente identificados con la esencia divina. Es un 
atributo infinito, que, por lo mismo, no puede ser comunicado a nin- 
guna criatura finita, aunque se trate de la humanidad adorable de 
Cristo 1. 

Sin embargo, Cristo era omnipotente en cuanto Dios, como es 
cosa clara y evidente (ad i). 

Conclusion 2,* La humanidad de Cristo tiene dominio absoiuto y 
es causa fisica principal de los actos naturales y sobrenaturales per- 
tenecientes a ella misma. (Gompletamente cierta.) 

113. Escuchemos a un teblogo contempordneo explicando esta 
doctrina 2; 

«En el orden natural no puede caber la menor duda, puesto que Je- 
sucristo era hombre perfecto y, por tanto, su naturaleza humana tenla virtud 
propia para producir los actos que le eran peculiares segdn la misma natu- 
raleza, como el andar, hablar, dirigir y gobernar su propia vida. Y en el 
orden sobrenatural, por lo mismo que estaba lleno de gracia, tenia tambi6n 
una virtud propia, aunque gratuita, para realizar los actos de todas las 
virtudes y, por consiguiente, para iluminar las inteiigencias de los demis 
con la predicacidn de la verdad divina y el ejemplo de su vida... Decir otra 
cosa serfa hacer a Jesucristo, en cuanto hombre, inferior a nosotros. Y esta 
virtud o poder era ffsico, de la misma manera que en nosotros el principio 
de nuestros actos es fisico y no moral». 


Conclusidn 3.» Jesucristo, aun en cuanto hombre, fue causa final rc- 
lativa de la creacibn en general; pero su humanidad santisima no 
fue causa fi'sica de la creaci6n, como tampoco de la aniquilaci6n 
de ningun ser. (Completamente cierta.) 


114. Esta conclusibn tiene tres partes, que vamos a exponer 
por separado: 

a) Jesucristo, aun en cuanto hombre, fue causa final re- 
LATiVA DE LA CREACioN EN GENERAL. Consta por la Sagrada Escritu- 
ra. Jesucristo, en cuanto Verbo de Dios, fue, ademds de la causa efi- 
ciente, el fin ultimo de la creacidn. Lo dice expresamente San Juan 
en el prdlogo de su evangelio y lo repite San Pablo en su epistola 
a los Colosenses. He aqui los textos. 


(BAG, Madrid 1960). p.476. 
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«Todas las cosas fueron hechas por El (causa eficiente), y sin E1 no se 
hizo nada de cuanto ha sido hecho» (lo 1,3). 

«Porque en EI fueron creadas todas las cosas del cielo y de la tierra, las 
visibles y las invisibies, los tronos, las dominaciones, los principados, las 
potestades; todo fue creado por El (causa eficiente) y para El (c3.usa finalj» 
(Col 1,16). 

Esto en cuanto Verbo de Dios. Pero incluso en cuanto hombre 
fue la causa final proxima o relativa (no la vlltima o absoluta, ni me- 
nos aun la eficiente) de la creacion. Puesto que Cristo, aun en cuanto 
hombre, esta por encima de todas las criaturas y es E1 el unico cami- 
no para ir al Padre (cf. lo 14,6). Por eso dice San Pablo: «Todo es 
vuestro, y vosotros de Cristo (fin relativo), y Cristo de Dios (fin 
ultimo y absoluto) (i Cor 3,22-23). 

b) Su HUMANIDAD NO FUE CAUSA FfSICA DE LA CREACi 6 n DE 
NINGUN SER, porque la creacidn es acto propio y exclusivo de.Dios. 
Las criaturas no pueden ser utilizadas ni siquiera como instrumentos 
de creacidn, puesto que toda criatura necesita alguna materia para 
obrar en ella (v.gr., el escultor necesita el marmol para esculpir la 
estatua), siendoles imposible actuar sobre la nada. S6I0 Dios, con 
Bu poder infinito, puede crear, o sea, producir algo sin ninguna ma- 
teria preexistente 1. 

c) Ni TAMPOCo DE LA aniq.uilaci6n de ning6n ser. La aniqui- 
lacion, o sea, la vuelta a la nada de un ser, es tan imposible a las 
criaturas como su creacibn. Solo Dios, que puede sacar un ser de 
la nada, puede amquilarlo volviendolo a ella'*. 

Conclusion 4.“ La humanidad de Cristo no fue causa fisica principal 

de !a gracia santiflcante, ni de nucstra justiflcacion, ni de las obras 

sobrenaturales, ni de los milagros; pero si causa moral principal. 

(Doctrina cierta y comiln.) 

II5. Causa/isica principal es la que produce su efecto por su 
propia virtud intrinseca (v.gr., el fuego quema por si mismo). Cau- 
sa moral es la que produce o alcanza su efecto por via de mereci- 
miento, de intercesibn, de ruego, etc., pero sin producirlo fisica- 
mente por si misma. Segun esta distincidn; 

a) La humanidad de Cristo no fue causa fisica principal 
de la gracia santificante, ni de nuestra justificacion, ni de 
LAS OBRAS soBRENATUEALEs, porque su virtud natural no adecuo, 
ni podia adecuar, la perfecci6n de esas cosas (que son estrictamente 
sobrenaturales). Por otra parte, de la union hipostatica se deriv6 a la 
humanidad la dignidad infinita de Cristo, pero no la virtud operati- 

b) Ni DE Los MiLAGRos, porque la hutnanidad de Cristo, como 
parte de la naturaleza, no podia actuar como causa principal contra 
el orden de la misma naturaleza, que es alterado por el milagro. 

» Cf. I 45,5. 

* Cf. III13,a. 



L.l S.l. LA ENCARNACION EN SI MISMA 127 

C) PeRO Sf FUE CAUSA MORAL PRINCIPAL DE TODAS ESAS COSAS, 
porque, por razon de la plenitud de su gracia, los actos de Jesucristo 
tenian un valor y merito infinitos y, por lo mismo, tenian virtud su- 
ficiente para producir moralmente todos los efectos sobrenaturales 
de la gracia y cualquier clase de milagros. 


Conclusidn 5.® La humanidad de Cristo, como instrumento unido 

a la divinidad, es causa fi'sica perfectiva de la gracia y de todos los 

efectos sobrenaturales procedentes de ella, y tambien de todos los 

milagros. (Doctrina mas comdn y mas probable.) 

116. No todos los teologos admiten la causalidad fisica de la 
humanidad de Cristo en cuanto instrumento del Verbo 5, pero es la 
doctrina de Santo Tomds y de toda la escuela tomista, compartida 
por Sudrez, Vega, Valencia y otros muchos teblogos ajenos a la es- 
cuela tomista. Es doctrina mucho mds comiin y mucho mas proba- 
ble que la opuesta. 

Para entenderla rectamente, dada la gran importancia de esta 
cuestibn, vamos a establecer algunos prenotandos. 

1. “ La humanidad de Cristo puede considerarse de dos ma- 
neras: 

a) Segiin su propia naturaleza y virtud. Y esto todavia de dos 
maneras; segiin su virtud puramente natural o humana, o segiin su 
virtud sobrenatural procedente de la gracia. 

b) Como instrumento del Verbo, al cual estd unida personal- 
mente. 

2. ° La causa eficiente puede ser moral (o sea, por vla de me- 
rito, de intercesibn, de ruego, etc.) o fisica (si produce su efecto 
fisicamente). Y esta liltima se subdivide en principal, si obra por su 
propia virtud intrinseca, suficientemente proporcionada al efecto que 
produce (v.gr., el pintor con respecto al cuadro); e instrumental, si 
obra en cuanto movida por la causa principal para la produccibn de 
un efecto superior a su propia virtud (v.gr., el pincel manejado por 
el pintor). La causa principal es directiva, y la instrumental ejecutiva 
en la produccion del efecto. 

E1 instrumento, a su vez, admite una nueva division, segiin se 
trate de un instrumento unido (v.gr., la mano del escritor con rela- 
cion a su persona) o de un instrumento separado (v.gr., la pluma 
con que escribe el escritor). 

Estas distinciones son importantisimas para entender el verdade- 
ro sentido y alcance de la conclusion. Con el fin de que aparezcan 
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con mayor claridad las ofrecemos a continuacidn en forma de cua- 
dro sinoptico: 


, j'Mora/; por vla de m6rito, intercesidn, etc. 

^-1 ^ ^Principal: si produce su efecto por sl misma. 

LFfsica.. ç instrumento unido (la mano 

L/nstrumcntoi. . J del escritor). 

j Como instrumento separado (la 
1. pluma del escritor). 


Teniendo en cuenta estas distinciones, vamos a probar la con- 
clusidn por los lugares teoldgicos tradicionales. 

a) La Sagrada Escritura. Hay multitud de textos en el Evan- 
gelio en los que aparece Gristo actuando con su contacto fisico o con 
el imperio de su voluntad para la produccion de milagros o de efectos 
sobrenaturales en las almas (v.gr., para el perdon de los pecados). 
He aqul algunos por vla de ejemplo: 

«Le tomd la mano (a la suegra de Pedro), y la fiebre la dejd» (Mt 8,is). 

«Entonces toc6 sus ojos (a los ciegos), diciendo: Hdgase en vosotros segun 
vuestra fe. Y se abrieron sus ojos» (Mt 9,29-30). 

«De nuevo le puso las manos sobre los ojos, y al mirar se sintid curado, 
y lo vela todo claramente» (Mc 8,25). 

«Le Ilevaron un sordo y tartamudo, rogandole que le impusiera las ma- 
nos, y tomdndole aparte de la muchedumbre, metidle los dedos en los oldos, 
escupio en el dedo y le toc6 la lengua... y se abrieron sus oldos y se le soltd 
la lengua y hablaba expeditamente» (Mc 7,32-33)- 

«Toda la multitud buscaba tocarie, porque salia de El una virtud que 
sanaba a todos» (Lc 6,19). 

«jQuien me ha tocado?... Alguien me ha tocado, porque yo he cono- 
cido que una virtud ha salido de mi» (Lc 8,45-46). 

Es imposible hablar mds claro y de manera mas rotunda. De la 
humanidad de Cristo salia fisicamente una virtud que producla toda 
clase de milagros. Unas veces, como en los textos citados, se produ- 
cla un verdadero contacto fisico entre Cristo y sus beneficiados; pero 
otras muchas ejercla Cristo su causalidad fisica con s6lo el imperio 
de su voluntad incluso en ausencia del que recibla el beneficio. He 
aqul algunos ejemplos; 

«Joven, a ti te hablo, levdntate. Sentdse el muerto y comenzd a hablar, 
y EI se lo entregd a su madre» (Lc 7,14-15). 

«Diciendo esto, grit6 con fuerte voz: Ldzaro, sal fuera. Sali6 el muerto, 
ligados con fajas pies y manos y el rostro envuelto en un sudario. Jes6s les 
dijo; Soltadle y dejadle ir* (lo 11,44). 

«Hombre, tus pecados te son perdonados... (|Qu6 es mas Hcii decir: Tus 
pecados te son perdonados, o decir: Levintate y anda? Pues para que 
ve6is que el Hijo del hombre tiene poder sobre la tierra para perdonar los 
pecados—dijo al paralltico—: A ti te digo: Levdntate, toma la camiUa y 
vete a casa. A1 instante se levanto delante de ellos, tom6 la camilla en que 
yacla y se fue a casa, glorificando a Dios» (Lc 5,20-25). 
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Con el solo imperio de su voluntad Cristo curo a distancia (o sea, 
estando ausente el beneficiado) al siervo del centurion (Mt 8,5-13), 
al hijo del regulo (lo 4,46-53), a la hija de la cananea (Mt 15,21-28), 
etcetera. 

Consta, pues, en la Sagrada Escritura que Cristo produda toda 
clase de milagros y de efectos sobrenaturales con el contacto fisico 
de su sagrada humanidad o con el simple imperio de su voluntad. 
Mas adelante explicaremos como en esta ultima forma se salva per- 
fectamente la causalidad fisica instrumental, que no requiere necesa- 
riamente el contacto fisico, aunque aparezca mas clara y radiante a 
traves de el. 

b) Los Santos Padres. Como es sabido, los Santos Padres son, 
junto con el magisterio de la Iglesia, los interpretes mas autenticos 
de la tradicion cristiana. Hay entre ellos textos innumerables que 
proclaman la causalidad instrumental de la humanidad de Cristo. 
He aqui unos pocos, por via de ejemplo: 

San Atanasio: «Jesucristo, siendo Dios, tenfa cuerpo propio, del cual 
se servla como de instrumento, por lo cual Dios se hizo hombre por nos- 

San Cirtlo de ALEjANDRfA: «Impone sus manos a los enfermos, mani- 
festando asf que la poderosa eficacia del Verbo es sustentada por su santa 
carne, que hizo suya, comunicandole una virtud como conviene a Dios; 
para que conozcamos que, si bien el Verbo unig^nito de Dios se sometid a 
nuestra condicion, permanecio Dios, llevando a cabo todas las cosas me- 
diante su propia carne, pues realmente obraba milagros por ella. Ni te ad- 
mire esto, antes considera cdmo el fuego introducido en un vaso de bronce 
comunica a ^ste la fuerza de su propio calor» t. 

San Gregorio Ntseno: «iQue es esto, pues? No otra cosa sino aquel 
cuerpo que se mostrb mas poderoso que la muerte y que fue el principio 
de nuestra vida. Es, por tanto, necesario que, en la medida en que la natura- 
leza es capaz de ello, reciba la virtud vivffica del esplritu. Mas como s6lo 
aquel cuerpo que sustentd a Dios ha recibido esta gracia...» 8 

c) El magisterio de la Iglesia. No lo ha definido expresa- 
mente, pero lo enseña en forma equivalente al decir que la carne de 
Cristo es vivificante en cuanto instrumento del Verbo. He aqui ei 
texto del concilio de Efeso: 

«Si alguno no confiesa que la carne del Señor es vivificante y propia 
del mismo Verbo de Dios Padre, sino de otro fuera de El, aunque unido a 
E1 por dignidad, o que solo tiene la inhabitacion divina; y no, mas bien, 
mvificante, como hemos dicho, porque se hizo propia del Verbo, que tiene 
poder de vivificarlo todo, sea anatema» (D 123). 

Et inmortal prontifice Pio XII confirmo plenamente esta doctrina 
cn su magnifica endclica sobre el Corazñn de Jesus. He aqui sus 
propias palabras: 
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«E1 Coraz6n sacratisimo de Jesiis, coparticipe tan intimo de la vida 
del Verbo encarnado, fue, por esto mismo, asumido como instrumento unido 
de la divinidad, no menos que los otros miembros de la naturaleza humana, 
para el cumplimiento de todas sus obras de gracia y de omnipotencia» 

d) La razon teologica. Escuchemos a un especialista en la 
materia exponiendo el argumento principal 

«Como la humanidad de Cristo esti fisicamente unida al Verbo en su 
ser divino, es necesario que lo est6 tambi^n en su operacidn, en cuanto sea 
posible. Ahora bien: no puede recibir la virtud o poder divino de una 
manera permanente para alterar las leyes o el curso de la naturaleza y realizar 
milagros (porque esto equivaldrla a hacer omnipotente a la humanidad de 
Cristo, lo que es imposible, como ya vimos en la primera conclusion), pero 
puede recibirla sin inconveniente alguno de una manera transetinte (como 
causa instrumental). Luego la humanidad de Cristo concurrib flsicamente 
a la produccibn de los efectos sobrenaturales (gracia, justificaci6n, mila- 
gros...) en virtud de la moci6n divina que el Verbo le comunicaba transeiln- 
temente (o sea, utilizandole como instrumento cuando habfa de realizar al- 
guno de esos actos)». 


Pueden señalarse facilmente otros muchos argumentos de suma 
conveniencia. He aqui algunos H: 

a) La humanidad de Cristo coopero fisicamente a la redencion 
del mundo sufriendo los terribles dolores de la cruz. Es muy justo 
y razonable que Dios la asociara tambien fisicamente a la aplicacion 
gloriosa de los frutos de la redencion: gracia, justificacion, milagros... 

h) Mediante las virtudes infusas y dones del Espiritu Santo, 
o a base de una mocion divina transeiinte, Dios eleva el entendi- 
miento y la voluntad del hombre para la produccion fisica de efectos 
sobrenaturales que trascienden infinitamente sus fuerzas puramente 
naturales. ^Va a ser de peor condicihn la humanidad de Cristo 
—unida personalmente al Verbo—que el entendimiento y la volun- 
tad de un hombre cualquiera ? 

c) Segun la sentencia de la mayor parte de los teologos, mu- 
cho mas probable que su opuesta, los sacramentos producen fisica- 
mente la gracia en el que los recibe con las debidas disposiciones. 
Ahora bien, si los sacramentos, que son los instrumentos separados 
dc Cristo (como la pluma del escritor), producen fisicamente la gra- 
cia, con mayor raz6n la producira tnmhiin fisicamente su humanidad 
santisima, que es el instrumento unido al mismo Verbo de Dios. 

Estos argumentos son del todo claros y convincentes. Pero cabe 
preguntar ahora: iHasta d6nde se extiende esta virtud instrumental 
de la humanidad de Cristo? Santo Tomis contesta que a la produc- 
ci6n de todos los efectos sobrenaturales y milagrosos ordenados al 
fin de la encarnaci6n, o sea, a todos los efectos de la economia de la 
gracia de Cristo Redentor. Escuchemos sus propias palabras ^2- 


:f. SoLANO, S. L, De 


;rbo 'incarnato (Paris ig2o) p.261-62. Los 
Verbo incarnato (BAG, Madrid 1953) n.3 
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«Considerada—la humanidad de Cristo—en cuanto instrumento del Ver- 
bo unido a ella, estuvo dotada de una potencia instrumental capaz de produ- 
cir todas las inmutaciones milagrosas ordenadas al fin de la encarnacidn, que 
es «restaurar todas las cosas, las de los cielos y las de la tierra» (Eph i,io)». 

Conclusion 6.“ La humanidad de Cristo sigue gozando en el cielo de 

esta virtud fi'sica instrumental de que estuvo dotada aca en la tierra. 

117. La razon es porque la humanidad de Cristo es mis per- 
fecta en el cielo que lo era en la tierra, puesto que esti glorificada; 
y si en la tierra tenia ese poder, no ha de carecer de el en el cielo. 

Ademds, el fin de la encarnacion no se termino con la muerte 
de Cristo en la cruz, sino que continuard hasta el fin de los siglos en 
la aplicacion de los frutos de la redencidn. 

Dificultad. E1 instrumento flsico requiere el contacto flsico 
del agente con el sujeto que recibe su accion. Ahora bien, este con- 
tacto fisico se dio entre la humanidad de Cristo y los que recibieron 
su influencia mientras Cristo vivio en este mundo, pero ya no se da 
desde su gloriosa ascension a los cielos. Luego ya no posee actual- 
mente aquella virtud fisica instrumental. 

Respuesta. E1 contacto fisico se requiere en los instrumentos mane- 
jados por una virtud finita, que no puede obrar a distancia. Pero no es este 
el caso de la humanidad de Cristo en cuanto instrumento del Verbo; porque, 
siendo inmensa e infinita, la virtud divina del Verbo pucde actuar en todas 
partes, ya que en todas partes esta presente. Y no hay ningiin inconveniente 
cn que el Verbo, presente en todas partes, utilice fisicamente la virtud ins- 
trumental de la humanidad de Cristo para la produccion de todos los efectos 
Hobrenaturales ordenados al fin de la encamacion. 

No olvidemos, ademas, que a la humanidad de Cristo pertenece 
no solamente el cuerpo, sino tambien, y sobre todo, el alma. Y el 
alma de Cristo, con su voluntad, puede obrar como instrumento del 
Verbo para producir efectos sobrenaturales en sujetos materialmen- 
te distantes, como ocurrio muchas veces mientras vivio Cristo en 
este mundo. Este imperio de la voluntad es suficiente para salvar la 
causalidad fisica instrumental de la humanidad de Cristo. Para ello 
basta el contacto virtual con el efecto, sin que se requiera en modo 
alguno el contacto material o fisico 

A base de la causalidad fisica instrumental de la humanidad de Cristo, 
el plan de la encarnacidn resulta mas bello y emocionante, «Con ella—hemos 
cscrito en otra parte—la accidn ffsica de Jesiis no queda restringida tan sdlo 
M la Eucaristla. En todas partes, siempre, y con relacion a toda clase de 
gracias, aparece Cristo con su influencia bienhechora llenandonos de ben- 
diciones. No hay una sola alma, un solo pueblo, que no sea fisicamente 
visitado por el Hombre-Dios. Es el prolongamiento sin fin, a traves de los 
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siglos, de aquel que paso por el mundo haciendo hien v sanando a todos (Act lo, 
38), que resume de manera tan emocionante el paso del Hijo de Dios por 
este valle de lagrimas y de miserias» l'*. 

ARTICULO IV 
Las perfecciones del cuerpo de Cristo 

118. Despues de haber estudiado las perfecciones que el Verbo 
de Dios quiso coasumir en cl alma de su sagrada humanidad (gracia, 
ciencia, poder), echemos ahora una rdpida ojeada sobre las corres- 
pondientes a su cuerpo santisimo. 

Santo Tomds no dedica a este asunto ninguna cuestidn especial 
en la Suma Teologica, pero habla de ello en diversas ocasiones. M4s 
abajo citaremos algunos textos. 

No cabe duda de que el cuerpo de Nuestro Señor Jesucristo de- 
bio ser perfectisimo desde todos los puntos de vista. Otra cosa no 
diria bien a la dignidad infinita del Verbo divino y a la perfeccion 
acabadisima de su alma. Sabido es que, como enseña la filosofia cris- 
tiana, el alma es la forma substancial del cuerpo b Por eso mismo 
hay entre los dos una perfecta armonia y una mutua interferencia, 
que alcanza su maxima belleza y esplendor cuando el alma domina 
y controla con toda perfeccion al cuerpo. Tal es el caso, en grado 
superlativo, de Nuestro Señor Jesucristo. 

Escuchemos a un piadoso autor exponiendo admirablemente las 
perfecciones del cuerpo de Cristo 2; 

«E1 cuerpo de Nuestro Señor Jesucristo, formado de la Virgen Marla por 
obra del Esplritu Santo, fue ciertamente muy perfecto. Sin duda fue un 
cuerpo semejante al nuestro Tuvo, por consiguiente, los defectos comunes 
3 todos los hombres. Estuvo sujeto al dolor y a la muerte. Era preciso para 
que se cumpliera la obra de nuestra redencion segun el plan divino. 

Pero los defectos y las imperfecciones particulares de ciertos hombres, 
tales como las debilidades y enfermedades, no podlan cncontrarse en Jesu- 
cristo. Su cuerpo, formado milagrosamente y nacido de la Virgen Marla, 
tenfa ciertamente la integridad y la justa proporcidn de todas sus partes y 
el perfecto uso de todos sus sentidos. 

Esta perfeccidn del cuerpo de Nuestro Señor debe admitirse, en primer 
lugar, como algo que no se opone en modo alguno a los fines de la encar- 
nacion. En segundo lugar, esta perfeccion estd en consonancia con su ori- 
gen sobrenatural. Formado de una virgen por obra del Esplritu Santo, 
era preciso que ese cuerpo fuera perfectlsimo para honor de la virginidad 
y para la gloria de Dios, «cuyas obras son perfectas», como dice la Sagrada 
Escritura (Deut 32,4). 

En fin, hay una estrecha unidn y una mutua dependencia entre el cuer- 
po y el alma, e incluso muchas acciones son comunes a ambos. A un alma 
perfectlsima debe, pues, corresponder un cuerpo perfectlsimo tambi^n, EI 
alma de Jesucristo, de cuyas perfecciones inmensas hemos hablado ya, exigla 
un cuerpo proporcionado a su excelencia. 

Cf. Teologla de la perfeccion cristiana (BAC, 3.* ed., Madrid içs8) n.ai. 
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De esto se sigue que Nuestro Señor no estuvo jamas enfermo. La opi- 
ni6n contraria, dice Suarez, es temeraria y ofensiva a los ofdos piadosos. 
La enfermedad proviene, de ordinario, o de algun defecto del organismo 
o de algun exceso en las pasiones. No es posible suponer nada de esto en 
Jesucristo. 

Es cierto que las enfermedades pueden sobrevenir por alguna causa 
exterior, como el veneno. Pero la divina Providencia ha descartado esos 
accidentes, que no convenfan a Cristo. La vejez, añade Suarez, es tambien 
por si misma causa de alguna enfermedad; pero Cristo quiso morir en la 
cruz en la fortaieza de la edad. 

Se puede concluir tambien que Nuestro Señor era de una belleza perfecta. 

Algunos autores han tenido el mal gusto de negarlo. Pero, dice Suarez, 
lo han hecho temerariamente y sin raz6n alguna. E1 comiln sentir de los 
santos—contimla diciendo este^gran teologo 3—es que el cuerpo del Salva- 
dor fue de una belleza perfecta. 

Un gran mimero de Santos Padres y de Doctores, tales como San Agus- 
tfn, San Juan Cris6stomo, San Bernardo, se han complacido en interpretar 
como alusidn a la belleza del cuerpo de Cristo estas palabras del Salmo; 
Eres el mds hermoso de los hijos de los hombres (Ps 44,3). Otros muchos, sin 
hacer la aplicacion de este texto, exaltan, sin embargo, la incomparable 
belleza de Jesils. «Cristo—dice Scui Jeronimo—es el mas hermoso de todos 
los hombres; virgen nacido de una virgen, no trala su origen de las pasio- 
nes humanas, sino de Dios* L 

Las objeciones contra la belleza de Cristo son faciles de refutar. Cuando 
Isafas dice que el Salvador «estara sin brillo y sin belleza» 5, se refiere cier- 
atmente a la pasion, anunciada por el profeta en este lugar, en la cual la 
nelleza de Cristo fue oscurecida y desfigurada por el polvo, el sudor y la 
■sangre que cubrlan su rostro y su cuerpo sagrado. 

Los que pretenden que ima perfecta belleza no convenfa a la modestia 
de Cristo, parecen ignorar que la belleza humana es de diferentes generos. 
Hay ciertas formas de belleza que tienen algo de frfvolo, de mundano y aun 
de sensual. Pero existen tambien otras formas de belleza que se compagi- 
nan muy bien con la gravedad y la modestia. Añadamos que la belleza au- 
gusta de Cristo estaba regulada por la modestia de sus actitudes, de todos 
sus movmientos y tambien por la austeridad de su vida». 

E1 Doctor Angelico es de este mismo parecer. Escuchemos, por 
via de ejemplo, algunos de sus testimonios explicitos: 

«Cristo estaba dotado de un cuerpo perfectfsimamente complexionado, 
puesto que habfa sido formado milagrosamente por obra del Espfritu Santo, y 
ias cosas hechas por milagro son mas perfectas que las demas, como dice 
San Crisdstomo del vino en que fue convertida el agua por Cristo en las 
Ixidas de Cand*«. 

Exponiendo aquellas palabras del Salmo: Eres el mds hermoso de 
los hijos de los hombres (Ps 44,3), escribe el Doctor Angelico el si- 
guiente bellisimo comentario 

«En Cristo hubo una cuadruple hermosura: 

a) Segun la forma divina; «Quien existiendo en la forma de Dios» 
(I 'lul 2,6). Segun 6sta, fue el mas hermoso de los hijos de los hombres. 

3 SuArez, In III part, disp.32 sect.2. 

^ San Jer6nimo, Ep. 160 , citado por Suirez. 

3 Cf. Is 52,14; 53,2-3. 

• III 46,6. 1 Santo ToM.t5, Expositio in psalmos Davidis ps.44b. 
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Porque todos los demas poseen la gracia por redundancia y participacion, 
pero Cristo la posee por sl mismo y en toda su plenitud. Consta por la 
Sagrada Escritura; «En 61 habita toda la plenitud de la divinidad corporal- 
mente» (Col 2,9); «Siendo el esplendor de su gloria y la imagen de su substan- 
cia» (Hebr 1,3); «Es el resplandor de la luz eterna, el espejo sin mancha del 
actuar de Dios, imagen de su bondad» (Sap 7,26). 

bj Segun la justicia y la vebdad: «Bendlgate Yav6, sede de la jus- 
ticia, monte de la santidad» (ler 31,23); «Lleno de gracia y de verdad» 
(lo 1,14). 

c) SegiJn la honesta conversaci6n: «Sirviendo de ejemplo al rebaño» 
(i Petr 5,3). En esta forma fue el mas hermoso de los hijos de los hombres, 
porgue su conversacion fue mas honesta y virtuosa que la de ningun otro: 
«El, en quien no hubo pecado y en cujia boca no se hallo engaño» (i Petr 2, 
22). San Agustfn escribe: De cualquier forma quc se le mire, es el mas 
hermoso: hermoso en los brazos de sus padres, hermoso en los milagros, 
hermoso en los azotes, hermoso en su muerte, hermoso en el patfbulo, 
hermoso en el leño de la cruz, hermoso en el cielo». 

d) Segun la belleza del cuebpo: Tambien esta la tuvo Cristo, como 
leemos en los Cantares: «iQu6 hermoso eres, amado mlo, qu6 agraciado!» 
(C!ant i,i6), 

Pero cabe preguntar. Jsegñn la belleza corporal fue el mas hermoso 
de los hijos de los hombres? 

Parece que no, porque leemos en Isalas: «No hay en 61 parecer, no hay 
hermosura que atraiga las miradas, no hay en 61 belleza que agrade» (Is 53,2). 
Ademis, puede demostrarse por la raz6n que Cristo quiso ser pobre y no 
us6 de rique2as, enseñandonos con el ejemplo a despreciarlas, Pero, al 
igual que las riquezas, debe despreciarse la belleza corporal. La misma 
Sagrada Escritura dice: «Engañosa es la gracia, fugaz la belleza» (Prov 31,30), 

Sin embargo, se debe responder que la belleza, la salud y otras cosas 
por el estilo, se dicen a veces con relaci6n a alguien, ya que una determinada 
disposici6n de los humores produce la salud a un niño y no se la produce 
a un viejo. La salud del le6n es muerte para el hombre. La salud consiste, 
pues, en la proporci6n de los humores con relaci6n a una determinada na- 
turaleza. De manera semejante, la belleza consiste en la debida proporci6n 
de los miembros y colores. Por ello, una es la belleza de unos y otra la de otros. 

Segñn esto, Cristo tuvo la belleza que correspondfa a su estado y a la 
reverencia de su condici6n. No hay que entenderla, pues, en el sentido de 
que Cristo tenfa los cabellos dorados o de rubio color, porque esta belleza 
no era adecuada para 6l; pero tuvo en grado sumo açuella belleza corporal 
qus pertenecla al estado, reverencia y hermosura de su aspecto; de suerte que 
en su rostro irradiaba algo diiñno, por lo que todos le reverenciaban, como dice 
San Agustfn. 

La respuesta a las diiicultades es facil. AI texto de Isafas hay que decir 
que el profeta quiso expresar el desprecio que sufriria Cristo en su pasi6n, 
en la cual fue deformada la belleza de su cuerpo por la multitud de sus tor- 
mentos. La relativa al desprecio de las riquezas y de la hermosura se resuelve 
diciendo que se refiere a las riquezas y a la hermosura que se usan mal, 
no a las que se emplean rectamente para el bien.» 

Hasta aqui el Doctor Angelico, Santo Tomas de Aquino, ha- 
blando en plan de tedlogo. Escuchemos ahora a Sauve exponiendo 
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. sia misma doctrina en plan contemplativo, o sea, con miras a la 
I uedad y edificacion dc los fieles 8; 

«Se ha dicho que, con s61o contemplar el semblante del divino Niño, 
.1' podrfa hacer oraciñn hasta el fin del mundo. Aquel a quien esta palabra 
. lusare extrañeza no habri reflexionado, sin duda, sobre lo que debe ser 
i I rostro de un Dios, el rostro de la hermosura infinita; un cuerpo unido 
liipostaticaraente a la luz, a la armonfa en persona. 

S[; la hermosura suprema se hizo hombre; la claridad eterna se encarnd 
.11 un cuerpo como el nuestro; la armonfa infinita quiso tener, como nos- 
niros, una voz para hablarnos; el esplendor substancial del Padre tom6 
iina forma humana para cautivarnos. 

iQue rostro debi6 el Verbo escoger para sf? lCudn hermosa y majes- 
liiosa debfa de ser su frente; cuan atractivas sus facciones, puros y profundos 
HUS ojos; cuan encantadora era su sonrisa; cuan suave y fuerte y penetrante 
era su voz; cuan hermosas debfan de ser tambi6n sus lagrimas; todo su porte, 
c iiAn sencillo, noble, sacerdotal, divino! 

Toda verdad, toda gracia, toda perfecci6n resplandecfa en Jesñs niño, 
i.lolescente, hombre perfecto. 

A los ojos de su Padre celestial y de su Madre, tan clarividente, en su 
I. istro se traduclan su alma y todas sus perfecciones, su divinidad y todos 
■,us atributos. Y era asf, que todas las hermosuras mds exquisitas del cielo 
v de la tierra, todas las bellezas criadas y todas las bellezas divinas, venfan 
a reflejarse en 61... 

En cada orden, Dios ha hecho una obra maestra que excede a todo lo 
(lernis: Marfa, entre los hombres y aun entre todas las puras criaturas; Lu- 
cifer, antes de su pecado, entre los angeles; y muy por encima del ingel 
V de la Sacratlsima Virgen misma, el alma de Nuestro Señor en el orden 
cspiritual, su cuerpo en el orden material. 

E1 cuerpo de Jestis, su semblante; he ah£ el signo sensible por excelen- 
cia de la Divinidad, el tipo de todos los demas. De igual manera que los 
lingcles fueron criados y santificados y que todas las almas son justificadas 
ciinforme al tipo de su alma, nuestros cuerpos seran glorificados y han sido 
criados conforme al tipo de su cuerpo. Adan y Eva, cuya belleza, aun flsica, 
liie sin duda admirable, no eran sino sombras de Jesñs. A1 formar con sus 
inanos su cuerpo, Dios vela el semblante de su Hijo y lo tomaba por modelo. 
1.0 vela tambi6n al dar existencia a cada nuevo santo y aun a cada hombre 
(lcl antiguo mundo; le vela sobre todo cuando cri6 a Marla: Marfa, tan 
Hcmejante por su cuerpo y por su alma a Jesñs. 

Finalmente, de cuanto habfa mas exquisito en la carne virginal de Ma- 
rl.i, fue formacla, por el mayor de los milagros, la came divinamente her- 
irinsa de Jesñs. Obra maestra inmediata del Esplritu Santo, maravilla de 
(Ii ganizacidn desde el primer instante; el cuerpo del Verbo hecho hombre, 
iipareciñ despu6s de algun tiempo a los ojos extasiados de su Madre. tQu6 
liay en la Creaciñn que le pueda ser comparado? La flor mds bella, ttiene 
iilgo, acaso, que se acerque siquiera al rostro del divino Niño? E1 es la flor 
miiinciada por el profeta Isafas, nacida, bajo la acci6n divina, de! tronco 
ininaculado de Jes6, la Sacratfsima Virgen Marfa. Esta flor divina ira abri6n- 
dose de dla en dla, y cuando su hermosura virginal habra alcanzado, a los 
pjos de su Madre y a los ojos de Dios, su perfecci6n suprema, entonces serd 
mutilada, cortada, destrozada de horrible manera; pero volverd a levantarse 
*n scguida y recobrari para siempre su vida, que vivifica la tierra; su res- 
pliindor, que embelesa al cielo. 


■ SAUvi, JesAs intimo p.127-3?. OfreiKmos tan 56I0 algunos fragmentos. 
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lCon que admiraci6n, con que amor sigui6 Marfa, y nuestra alma tam- 
bien puede estudiar en pos de ella, el progreso de la hermosura del divino 
Niño! Ella vio su rostro, tan delicado y tan puro, «todos los dlas, a todas 
horas, a cada instante, por espacio de años enteros. Le vio crecer, desarro- 
llarse, agrandarse, adquirir y abandonar la expresi6n sucesiva de las dife- 
rentes edades de la vida humana. Le vio en la ignorancia aparente de la in- 
fancia, en los especiales encantos de la juventud, en la serenidad pensativa 
de la edad madura; le vio en el extasis de la contemplaci6n divina, en la 
ternura indulgente del amor, en el resplandor de una sabidurla toda celes- 
tial, en el ardor de una justa indignaci6n, en la dolorosa gravedad de una 
tristeza profunda, en los momentos de la violencia, del oprobio, del dolor 
flsico y de la agonla espiritual. Cada una de estas fases no era para Marla 
menos que una revelaci6n. Ella hacla casi cuanto querla con aquel rostro 
divino. Podla estrecharle contra el suyo con toda la libertad del amor mater- 
nal. Podla cubrir de besos aquellos labios que han de pronunciar la sentencia 
de todos los hombres. Podla contemplarle a su sabor, durante el sueño o la 
vigilia, hasta que lo hubo grabado en su memoria. Cuando el Eterno tenla 
hambre, esta carita buscaba su pecho y descansaba en el. Marla enjugaba 
las lagrimas que resbalaban por las mejillas infantiles de la Beatitud in- 
creada. Muchas veces Iav6 ese rostro en el agua de la fuente, y la preciosl- 
sima sangre venla a sonrosarlo, atrafda por el frescor del agua o por el suave 
frotamiento de la mano matemal, y le ponla mil veces mas hermoso. Un 
dla debla descansar palido, manchado de sangre y sin vida, sobre sus rodi- 
llas, al tiempo que repetla por liltima vez, en el Calvario, todos los servicios, 
tan tristemente trocados, que en dlas felices le habfa prestado en Bel6n» #. 

«Por manera que vos, joh Sacratfsima Virgenl, asististeis, atenta y exta- 
siada, al desarrollo de la hermosura de Jesus y no os acostumbrabais a ese 
espectaculo tan interesante para vuestro coraz6n: soberanamente perspicaz, 
porque erais purlsima y amantfsima, hallabais en 61 encantos siempre nuevos. 

E1 alma pura y que ama al divino Niño se complace, como vos, en con- 
templarle en sus diferentes misterios. Ningiin espectaculo le interesa tanto 
como este. ,!La vista de Jesiis no es, por ventura, el cielo? No puede permi- 
tirse respecto de 61 todas vuestras santas familiaridades, todas vuestras cari- 
cias; pero por lo menos le puede estudiar, admirar y amar. Si me canso a 
las veces de mirar a Jesñs, de contemplar su sagrado rostro y la santlsima 
alma y la divinidad que en 61 se me revelan, es porque no soy bastante amo- 
roso ni bastante puro. Plantad, Virgen Marla, la pureza y el amor en mi cora- 
z6n, para que mi mayor felicidad sea hallarme en presencia de vuestro Hijo, 
el mas hermoso de los hijos de los hombres,» 

ARTICULO V 

Los DEFECTOS DE CrISTO 

iig. E1 tltulo de este artlculo puede escandalizar a cualquier 
lector que ignore el verdadero sentido y alcance que esa expresion 
tiene en teologla catolica. La lectura de las paginas siguientes le 
tranquilizara por completo. Por de pronto, vamos a adelantarle una 
distincion que aclarard sus ideas y sosegara su esplritu. 

Hay dos clases de defectos: unos que suponen en el que los 
posee un desorden moral, fruto de una voluntad desordenada y 
culpable. Estos de ninguna manera los tuvo Cristo. Pero hay otros 


P. Fassr, t.i p.140-41.. 
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defectos de orden fisico o psicologico (v.gr., el hambre, la sed, 
el dolor, el cansancio, etc.), que no suponen deformidad moral 
alguna y era conveniente que Cristo los tuviera para lograr mejor 
los fines de la encarnacion y redencion del mundo. Unicamente 
cstos ultimos son los que Cristo quiso tener y tuvo de hecho, como 
vamos a ver a continuacion. 

Dividiremos esta materia en dos partes, relativas a los defectos 
del cuerpo y a los del alma de Cristo Nuestro Señor. 

I. LOS DEFECTOS DEL CUERPO 

Santo Tomas dedica a este asunto una cuestion dividida en 
cuatro articulos L Expondremos su doctrina en forma de conclu- 
siones. 


Conclusion i."' Fue muy conveniente que el Verbo divino asumiera 
la naturaleza humana con algunas deficiencias corporales (a.i). 

120. Escuchemos el razonamiento del Doctor Angelico: 

«Convenfa que e! cuerpo asumido por el Hijo de Dios estuviera sometido 
a las debilidades y deficiencias humanas por tres motivos principales: 

aj PoRQUE EL HlJO DE DlOS VINO AL MUNDO PARA SATISFACER POR EL 
i’ECADO DEL oiNERo HUMANO. Y uno satisface por el pecado de otro cuando 
carga sobre sl la pena merecida por el pecado del otro. Pero los defectos 
I orporales de que hablamos, a saber, la muerte, el hambre, la sed, son la 
pcna del pecado, introducido en el mundo por Addn, segiin lo dice San 
l’ablo; «Por un hombre entrd el pecado en el mundo, y por el pecado la 
inuerte» (Rom 5,12). Es, pues, conforme con el fin de la encarnacidn que 
iKumiese por nosotros las penalidades de nuestra came, como lo dice Isalas: 
"Fue El, ciertamente, quien tomd sobre sf nuestras enfermedades y cargd 
. iin nuestros dolores» (Is 53,4). 

bj Para basar nuestra fe en la encarnaci6n. En efecto, la natu- 
i.ileza humana nos es conocida a travds de sus debilidades y defectos. Si, 
l'iics, Cristo hubiese asumido una naturaleza humana despojada de tales 
I icras, se hubiera podido creer que no era verdadero hombre y que su 
■ irne era meramente imaginaria, como dijeron los maniqueos. Por eso, 
iimo dice San Pablo a los Filipenses, «se anonado, tomando la forma de 
iiirvo y haciendose semejante a los hombres, aceptando su condicion» 
rbil 2,7). Igualmente el apostol Tomas creyo cuando vio las heridas del 
i ñor, como nos narra San Juan (lo 20,24-29). 
cj Para darnos ejemplo de paciencia ante los sufrimientos y debi- 
liilades humanas, que E1 valerosamente soporto. Por eso dice San Pablo 
.1 los Hebreos: «Soportb tal contradiccion de los pecadores contra sf mismo 
ji.ira que no decaigais de animo rendidos por la fatiga» (Hebr 12,3)». 

A1 resolver las dificultades, el Doctor Angelico añade algunas 
■ iliHervaciones muy interesantes. Recogemos a continuaciñn las dos 
iiiAs importantes. 
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DificulTad. La gloria del cuerpo es una consecuencia de la 
gloria del alma, que redunda sobre el. Pero el alma de Cristo go- 
zaba de la vision beatifica aun en este mundo, como ya vimos. 
Luego su cuerpo fue incorruptible y libre de todo defecto. 

Respuesta. «Dada la relacion natural que existe entre el alma y el 
cuerpo, es cierto que la gloria del alma redunda sobre el cuerpo. Pero esta 
relacion dependia en Cristo de su divina voluntad, la cual no permitio que 
se comunicase al cuerpo, sino que la retuvo en el ambito del alma, para que 
asl su carne padeciese ios quebrantos propios de una naturaleza pasible» 
(ad 2). 

Dificultad. Los defectos corporales de Cristo obscurecian su 
divinidad, en la que es necesario creer para obtener el fin de la 
encarnacion. Luego no era conveniente que Cristo los tuviera. 

Respuesta. «Las deficiencias asumidas por Cristo no entorpecieron el 
fin de la encarnacidn, antes bien lo favorecieron grandemente, como hemos 
dicho en el cuerpo del articulo. Y asl, aunque por ello se ocultase su divini- 
dad, se manifestaba, en cambio, su humanidad, que es el camino para llegar 
a la divinidad, segiin las palabras de San Pablo a los Romanos; «EI acceso 
a Dios lo tenemos por Jesucristo» (Rom 5,1-2)* (ad 4). 

Conclusidn 2.» E 1 Verbo divino no asumid al encarnarse todos los 

defectos corporales de los hombres, sino iSnicamente los que con- 

vem'an al fin de la encamacidn; y estos los asumid libremenle, sin 

contraerlos (a.2-4). 

121. Esta conclusidn tiene tres partes, que vamos a exponer 
brevemente: 

!.“■ El Verbo divino no asumio al encarnarse todos los 
DEFECTOS CORPORALES DE Los HOMBRES, sino finicamente los que no 
envuelven ninguna deformidad moral (v.gr., el hambre, la sed, el 
cansancio, el dolor y la muerte) y eran convenientes al fin de la 
encarnacidn. De ninguna manera asumio los defectos que se oponen 
a la perfeccidn de su ciencia y de su gracia, tales como la ignorancia, 
la inclinacidn al mal y la dificultad para hacer el bien. Tampoco 
los que son debidos a causas particulares que solo se dan en algu- 
nos hombres, como las enfermedades corporales (a.4). 

2. “ Los ASUMio VOLUNTARIAMENTE, por amor nuestro y en 
orden a los fines de la encarnacion, ya que, por la perfeccion infi- 
nita de su alma, no le eran en modo alguno propios (a.2 ad i; 
a.4 ad 2). 

3. “' Pero no los contrajo. Una cosa es asumir y otra muy 
distinta contraer. Asumir significa tomar una cosa libre y volunta- 
riamente, sin obligacion alguna de hacerlo. Contraer, en cambio, 
incluye una relacion de efecto a causa (con-traer), de suerte que 
el efecto se recibe necesariamente una vez puesta la causa. Ahora 
bien: la causa de todas las calamidades de la naturaleza humana 
es el pecado, como dice San Pablo a los Romanos: «Por el pecado 
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rntr6 la muerte en el mundo» (Rom 5.12). Por tanto, propiamente 
lial)lando, semejantes defectos son contraldos unicamente por aque- 
llos que incurren en ellos merecidamente a causa del pecado. Es 
cvidente, por tanto, que Cristo no contrajo estos defectos reci- 
l)i6ndolos como dcuda del pecado, sino que los asumio por su propia 
voluntad (a.3). 

II. LOS DEFECTOS DEL ALMA 

Santo Tomas dedica a esta materia una larga cuestion, dividida 
en diez articulos L Pueden agruparse en torno a tres cuestiones 
fundamentales, relativas al pecado (a.1-2), a la ignorancia (a.3) y 
a las pasiones (a.4-9). A1 final veremos de que manera Cristo fue 
viador y bienaventurado al mismo tiempo (a.io). 

A) Si hubo pecado en Cristo 

La contestacifin, como es obvio, es rotundamente negativa: ni 
pecado ni siquiera inclinacibn a el (fomes peccati). Mas afin: Cristo 
cra intrinseca y absolutamente impecable. 

Vamos a exponer todo esto en forma de conclusiones. 

(lonclusidn i.» En Cristo no hubo jamas la menor sombra de pe- 

cado (a.i). 

122. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo afirma terminantemente y de 
inil variadas formas. 

Ya el profeta Isaias presenta al futuro Mestas como el Justo por exce- 
I nria, «en el que no hay maldad alguna* (Is 53,9). 

Daniel, en el famoso vaticinio de las setenta semanas, alude a su «santi- 
' I id santlsima» (Dan 9,24). 

San Pablo dice que nuestro Pontlfice es «santo, inocente, inmaculado, 
M'.irtado de los pecadores y mds alto que los ciclos» (Hebr 7,26). 

San Juan afirma que Cristo «aparecid para destruir cl pecado y que en 

I I in hay pecado» (l lo 3,5). 

San Pedro repite que «en EI no hubo pecado y en su boca no se hallo 
iii.iaño* (i Petr 2,22). 

Y el mismo Cristo, encardndose con sus enemigos, pudo lanzarles aquel 
'ililime reto, que qued<5 sin contcstacidn: «iQuidn de vosotros me arguiri 
' t perado?» (lo 8,46). 

h) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha definido ex- 
pirsamente la doctrina de la conclusion. He aqul uno de los ana- 
ll•lnatismos del concilio de Efeso: 

«... o si alguno dicc que tambidn por si mismo se ofrecid como ofrenda, 
110, nids bien, por nosotros solos (pues no tenfa necesidad alguna de ofren- 

II rl qiie no conocib el pecado), sea anatema» (D 122). 

Ii'.l concilio Florentino, en el decreto para los jacobitas, dice que Jesu- 
iiiito «fue concebido, naci6 y murid sin pecado» (D 711). 
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c) La razon teologica. Ofrece argumentos del todo claros 
y convincentes 2; 

1) Lo exige asf el fin de la encarnacion, que es destruir el pecado. 

2) La santidad infinita de Cristo es incompatible con el pecado. 

3) Cristo nos dio ejemplo de todas las virtudes, lo cual es incompa- 
tible con el pecado. 

Es muy interesante la doctrina que expone Santo Tomas al 
resolver algunas dificultades. He aqui las principales: 

Dificultad. San Pablo dice refiriendose a Cristo: «A quien no 
conocio el pecado, Dios le hizo pecado por nosotrosD (2 Cor 5,21). 
Pero lo que Dios hace es real y verdadero. Luego en Cristo hubo 
realmente pecado. 

Respuesta. San Pablo no dice eso en el sentido de que Cristo se con- 
virtiera en pecado o lo tuviera de algiin modo, sino en el sentido de que le 
hizo vfctima por el pecado. En este mismo sentido dice Isafas: «Yav4 carg6 
sobre 6l la iniquidad de todos nosotros» (Is 53,6). En efecto, le entregd 
como vlctima de los pecados de todos los hombres. 

Tambi6n puede entenderse el texto «le hizo pecado» en cuanto que le 
dio «una carne semejante a la del pecado», como dice San Pablo (Rom 8,3), 
debido a que asumib un cuerpo pasible y mortal (ad 4). 

Dificultad. EI hombre necesita del ejemplo no s6lo para vivir 
rectamente, sino tambien para arrepentirse de sus pecados. Luego 
parece que en Cristo tuvo que haber pecado, para que, arrepin- 
ti6ndose de el, nos diese ejemplo de penitencia. 

Respuesta. EI penitentc da buen ejemplo, no por haber pecado, sino 
porque voluntariamente sufre la pena de su pecado. Por eso, Cristo dio 
ejemplo sublime a los penitentes al aceptar voluntariamente la pena debida, 
no por su propio pecado, sino por el pecado de los demas (ad 5). 

Conclusidn 2.* En Cristo no existid el «fomes peccati», o sea, la incli- 

nacion al pecado proccdente del desordcn original (a.2). 

123. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Santo TomAs establece la prueba 
de Escritura en la siguiente forma: 

«Dice San Mateo; «Lo concebido en la Virgen es obra del Esplritu San- 
to* (Mt 1,20). Pero el Esplritu Santo excluye el pecado y la inclinacibn al 
mismo, que es precisamente en lo que consiste elfomes. Luego en Cristo no 
hubo tal fomes del pecado» 3. 

b) El magisterio de la Iglesia. E1 concilio II de Constanti- 
nopla anatematizo la impla doctrina de Teodoro de Mopsuestia, 
que se atrevio a decir que Cristo «sufri6 las molestias de las pasio- 
nes del alma y de los deseos de la carne» (D 224). 
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c) La RAZON TEOLOGiCA. Hc aqui los argumentos principales; 

1) Gristo no tuvo pecado original; luego tampoco el fomes, que es su 

2) Tuvo las virtudes en grado perfectisimo; luego sin el menor im- 
pulso contrario. 

3) La union hipostatica hacia imposible a la naturaleza humana de 
Cristo el menor desorden, ni siquiera inicial, como es el fomes. 

A1 contestar a las dificultades, el Doctor Angelico completa y 
rcdondea esta doctrina. Recogemos a continuacion las dos mis 
importantes: 

Dificultad. La carne apetece naturalmente las cosas deleitables, 
algunas de las cuales son pecaminosas. Luego esta tendencia natu- 
ral debio darse tambito en Cristo. 

Respuesta. La carne animal apetece naturalmente, con su apetito sen- 
sitivo, todo lo que le resulta deleitable; pero la carne del hombre, animal 
racional, lo apetece conforme al orden y modo de la razdn. Y de esta manera 
la carne de Cristo, por el deseo del apetito sen.sitivo, apetecia naturalmente 
el alimento, la bebida, el sueño y otras cosas semejantes que pueden apete- 
cerse segñn la recta raz6n. Pero de esto no se sigue que existiera en Cristo 
i'l fomes del pecado, que supone un deseo de los bienes deleitables fuera del 
rccto orden de la raz6n (ad 2). 

Dificultad. E1 esplritu se muestra tanto mis fuerte y mis 
digno del premio cuanto con mayor energia y vigor sujeta y domina 
la propia concupiscencia, segtin aquello de San Pablo: «No serd 
coronado sino el que peleare legltimamente» (2 Tim 2,5). Pero el 
csplritu de Cristo era sumamente fuerte y alcanzd la mdxima vic- 
toria contra la muerte y el pecado. Parece, pues, que era conve- 
niente que sintiese en si' mismo la propensidn al pecado. 

Respuesta. La resistencia a las concupiscencias de la carne revela, en 
i'fecto, un cierto vigor del esplritu; pero se manifiesta un vigor mucho ma- 
yor del esplritu si 6ste reprime totalmente a la carne de suerte que no pueda 
icvantarse contra el esplritu. Esto sucedla en Cristo, cuyo espiritu habia 
iilcanzado el supremo grado de fortaleza (ad 3). 


ConcIusi6n 3.“ Cristo fuc intrfnscca y absolutamente impecable, o 
•sea, quc no solamente no peco dc hccho, sino que no podia pecar 
en absoluto. (Completamente cierta en teologla.) 

124. Algunos teologos, tales como Enrique de Gante, Escoto, 
I hirando, Biel, etc., sostienen que, en el presente orden de la divina 
■ ■()nomia, Cristo era de hecho impecable, pero que, en otro orden 
l ' la divina Providencia, podria en absoluto pecar. La raz6n que 
l iala Escoto es que «la naturaleza humana que tomo podia incli; 
‘ irse, por su libre albedrlo, al bien y al mal» L 

Pero la inmensa mayorla de los teologos rechazan en absoluto 
ila doctrina, afirmando que Cristo era intrinseca y absolutamente 

1 Cf. Ox. III d.i2 n.3. 
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impecable en cualquier orden de la divina Providencia que pueda 
imaginarse. Vazquez llama absurda a la sentencia contraria; Diego 
Alvarez, temeraria; Godoy, impia y ofensiva a los oidos piadosos; 
y Capreolo estima que no se deben aducir argumentos para recha- 
zarla, sino arrojarla a las llamas: Non esse agendum argumentis, sed 
jlammis. 

Los argumentos para demostrar la conclusibn son tan claros y 
evidentes, que causa extrañeza, en efecto, que haya podido ponerse 
en tela de Juicio por ningun teologo serio. Helos aqui: 

1) PoR LA UNiONt hipostAtica. En Cristo hubo dos naturalezas, di- 
vina y humana, pero una sola personalidad divina: la del Verbo. Ahora 
bien: repugna en absoluto que una persona divina pueda pecar, cualquiera 
que sea el orden de la divina Providencia que podamos imaginar 2. Este es 
el fundamento Ciltimo y mas profundo de la absoluta impecabilidad de 
Jesucristo. 

2) PoR LA visi6n beatIfica. Como vimos mas arriba, Cristo goz6 
de la vision beatlfica en grado perfectisimo desde el instante mismo de su 
concepcidn en el seno virginal de Marfa. Ahora bien: la visi6n beatlfica 
hace intrlnsecamente impecables a los angeles y bienaventurados, que go- 
zan de ella 3, Luego tambien, y con mayor motivo, hizo intrlnsecamente 
impecable a Jesucristo desde el primer instante de su concepcidn. 

Estos dos argumentos son de una envergadura metafisica ver- 
daderamente incontrovertible y dejan definitivamente demostrada 
la conclusidn. A ellos pueden añadirse otros argumentos de alta 
conveniencia. Tales son principalmente: 

a) La plenitud absoluta de la gracia de Jesucristo, que parece 
exigir su posesi6n en forma inamisible. 

b) La total sujeci6n de la voluntad humana de Cristo a su vo- 
LUNTAD divina, identificada con el benepldcito del Padre, segñn las pro- 
pias palabras de Cristo: «Yo hago siempre lo que es de su agrado» (lo 8,29). 
E1 pecado se opone a la voluntad de Dios. 

B) Si en Cristo hubo ignorancia 

125. La contestaciñn es rotundamente negativa, como vamos a 
establecerlo en la siguiente conclusi6n. 

Conclusi6n. En Jesucristo no se dio absolutamente ninguna igno- 

rancia privativa (a.3). 

Para entender el verdade'-o alcance de la conclusi6n hay que 
tener en cuenta que la ignorancia puede ser de dos clases: 

a) Negativa (llamada tambien nesciencia) : se refiere a cosas que el 
sujeto que la posee no tiene obligacion de saber (v.gr., la ignotancia de la 
medicina en los no medicos). 

b) Privativa: se refiere a cosas que el sujeto poc 
(v.gr., la medicina en el m6dico). 
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Temendo en cuenta esta distincion, no hay inconveniente en 
ndmitir en Cristo una especie de ignorancia negativa en torno uni- 
camente a su ciencia humana, adquiiida o experimental (no con 
rclacidn a sus demas ciencias), ya que, por su propia naturaleza, 
la ciencia adquirida o humana es gradual y progresiva. En este sen- 
tido dice el Evangelio quejesus niño «crecia en sabiduria» (Lc 2,52), 
como ya vimos en su lugar correspondiente. 

Pero entendiendo la ignorancia en sentido privativo, no se dio 
en Cristo de ninguna manera. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. En ella se nos dice que en Cristo 
«sc hallan escondidos todos los tesoros de la sabiduria y de la cien- 
cia» (Col 2,3) y que vino al mundo «a iluminar a los que estan 
sentados en tinieblas y sombras de muerte» (Lc 1,79); lo cual es 
incompatible con cualquier ignorancia privativa. 

b) El magisterio de la Iglesia. San Pio X condenñ la doc- 
trina de los modernistas relativa a la ignorancia de Jesucristo 
(D 2032-34), y el Santo Oficio rechazo la sentencia que ponia en 
duda la ciencia omnimoda de Jesucristo (D 2183-85). 

c) La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomas expo- 
niendo sencillamente el argumento fundamental 4; 

«Como hemos dicho, Cristo poseyo la plenitud no solo de la gracia y de 
la virtud, sino tambi^n de toda ciencia. Y asi como la plenitud de la gracia 
y de la virtud excluye el pecado y el fomes del pecado, la plenitud de la 
cicncia excluye la ignorancia, que a ella se opone. Por tanto, asi como en 
('.risto no se dio el pecado ni sufomes, tampoco se dio la ignorancia». 

Dificultad. La principal dificultad contra esta doctrina surge 
dcl pasaje evangelico de San Mateo referente a la fecha en que se 
cclcbrari el juicio universal. E1 mismo Cristo afirma que «de aquel 
dla y de aquella hora nadie sabe, ni los dngeles del cielo ni el Hijo, 
nino s6lo el Padre» (Mt 24,36). iComo se entiende esto? 

Respuesta. Cristo, en cuanto Verbo, conocia perfectamente el dia y 
la hora del juicio, lo mismo que el Padre; pero la revelaci6n de ese dato no 
Ibrm.iba parte del mensaje evang^lico que debia comunicar a los hombres. 
Id seiitido del pasaje es que Jesris lo ignoraba con ciencia comunicable a los 
ilciiuis. Asi lo ha interpretado toda la tradiciñn cristiana. Escuchemos a San 
Amistln haciendose eco de la misma y explicando la conveniencia de esa 
«ctiliid adoptada por Cristo: 

«Muy convenientemente quiso Dios esconder aquel dia, a fin de que 
niiestro corazon estuviera siempre preparado para lo que sabe que ha de 
vrnir, pero ignorando cuando vendrd. Y porque Nuestro Señor Jesucristo 
liie cnviado para ser nuestro maestro, dice que ni siquiera el Hijo del hom- 
III r conoce cuando vendra aquel dia, porque su ministerio no incluia tal 

« IK i.S.i. 


s, In Ps. 36: ML 36,355. 
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C) Si en Cristo hubo pasiones 


126. Vamos a exponer, ante todo, unas breves nociones sobre 
el concepto, divisidn y moralidad de las pasiones humanas h 
I. Nocion. En filosofia aristotelico-tomista sc entiende por 
pasion ei movimiento del apetito sensitivo nacido de la aprehension 
del bien 0 del mal sensible, con cierta conmocion rejleja mds o menos 
intensa en el organismo. 

Los modernos psicdlogos suelen reservar la palabra pasidn para 
designar los movimientos pasionales mas vehementes e intensos. 
Los de intensidad m4s suave reciben el nombre de emociones. 


2. DivisidN. Es clasica la divisidn de las pasiones en dos 
grandes grupos: las del apetito concupiscible y las del irascible. E1 
primero tiene por objeto el bien deleitable y de facil consecucidn; 
el segundo se refiere al bien arduo y dificil de alcanzar. A1 primero 
le corresponden seis movimientos pasionales; al segundo, cinco. 

E1 siguiente cuadro esquem4tico muestra el conjunto del pano- 
rama pasional con sus correspondientes actos: 

I £I bien simplemente aprehendido engen- 

dra. AMOR 


En el apetito 
concupisci- 
ble. 


E1 mal, opuesto al bien. odio 

E1 bien futuro. deseo 


E1 mal futuro.. 


E1 bien presente. Gozo 

_E1 mal presente. tristeza 


En el apetitoj 
irascible— '| 


E1 bien arduo ausente. 

E1 mal arduo ausente. 


fSi es posible. 

l_Si es imposible. . . 

{ Si es superable... 
Si es insuperable . 


E1 mal arduo presente. 


esperanza 

DESESPERACldN 

AUDACIA 


Estas son las pasiones pertenecientes al apetito sensitivo. Desde 
otro punto de vista, puede cstablecerse otra triple divisidn de las 
pasiones en corporales, sensitivas y espirituales. Y asi: 


a) CoRPORALES son las pasiones que afectan el organismo producien 
dole una lesidn o dolor (heridas, azotes, etc.). 


b) Sensitivas son las que, sin producir lesidn o dolor sensible, causan 
alguna transmutacidn corporal (las once que acabamos de describir). 

c) Espirituales son las que afectan linicamente al entendimiento y 
la voluntad racional (v.gr., el conocimiento y el amor espiritual). 
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3. Moralidad de las pasiones. En el lenguaje popular y en 
la mayor parte de los libros de espiritualidad, la palabra pasion 
suele emplearse en su sentido peyorativo, como sinonimo de pasion 
mala, como algo que es preciso combatir y dominar. Pero, en su 
acepcion filosojka, las pasiones son movimientos o energias que 
podemos emplear para el bien o para el mal. De suyo, en si mis- 
mas, no son buenas ni malas; todo depende de la orientacidn que 
se les de 2. Puestas al servicio del bien, pueden prestarnos servicios 
incalculables, hasta el punto de poderse afirmar que es moralmen- 
te imposible que un alma pueda llegar a las grandes alturas de la 
santidad sin poseer una gran rique2a pasional orientada hacia Dios; 
pero, puestas al servicio del mal, se convierten en una fuerza des- 
tructora, de eficacia verdaderamente espantosa. 

Supuestas todas estas nociones, vamos a abordar la cuesti6n 
referente a las pasiones en Jesucristo. Procederemos, como de 
oostumbre, en forma de conclusiones. 

Conclusi6n i.® En Cristo existieron todas las pasiones humanas quc 

en su concepto no envuelven ninguna imperfeccidn moral, y todas 

estaban perfectamente orientadas al bicn y controladas por la ra- 

z6n (a.4). 

127. Esta conclusion tiene dos partes, que vamos a probar 
por separado. 

Primera parte. En Cristo existieron todas las pasiones humanas 
que en su concepto no envuelven ninguna imperfeccion moral. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. En el Evangelio consta expresa- 
mente que Cristo ejercito actos pertenecientes a todas las pasiones 
luimanas que no envuelven ninguna imperfeccibn o desorden mo- 
ral, o sea, todas las que hemos señalado en el cuadro esquematico, 
excepto el odio—en cuanto opuesto al amor de caridad—y la deses- 
pcracion, que envuelve imperfeccion en su concepto mismo 3. He 
aqui algunos textos: 

Amor: «Jesñs, poniendo en 61 los ojos, le am6» (Mc 10,21). 

«Lloro Jesñs y los judlos dedan: jVed c6mo le amaba!» (lo 11,35-36). 

«Habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, al fin extremada- 
inente los am6» (lo 13,1). 

Odio (como pasi6n): «Dijole entonces Jesñs: Apartate, Satanis, porque 
|•HCrito estd: «A1 Señor tu Dios adoraras y a E1 solo daris culto* (Mt 4,10). 

Deseo: «Ardientemente he deseado comer esta Pascua con vosotros an- 
ICH de padecer» (Lc 22,15). 

J Cf. I-II 24,1-4. 

> E1 od’.o puede sei considerado bajo dos aspectos. En cuanto pasion del apetito sensitivo 
V en cu.mto pecado opuesto a la caridad. En el primer sentido significa un movimiento de re. 
11, ilsH ante la simple aparicibn del mal, y en este sentido no hay inconveniente en atribulrselo 
.1 Nuestro Señor Jesucristo, cuya alma santisima rechazaba energicamente el mal, sobre todo 
. I .le orden moral (cf. Mt 4,10). Por esta misma razdn es iniposible que Gristo tuviese odio 

p.uii alcan/ar un bien ausente,' lo cual es incompatible con el poder infinito de Cristo. 
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Fuga; «Y Jesiis, conociendo que iban a venir para arrebatarle y hacerle 
rey, huyo otra vez al monte EI solo» (lo 6,15). 

Gozo; «En aquella hora se sintio inundado de gozo en ei Espiritu Santo 
y dijo; Yo te alabo, Padre...» (Lc 10,21). 

Tristeza; «Gomenzo a entristecerse y angustiarse. Entonces les dijo; 
Triste est4 mi alma hasta la muerte» (Mt 26,37-38). 

Esperanza (como pasion); «Padre mio, si es posible, pase de mi este 
cdliz» (Mt 26,39)4. 

Audacia: «Id y decidle a esa raposa (Herodes); Yo expulso demonios 
y hago curaciones hoy y las har6 mañana...» (Lc 13,32). 

Temor: «Tomando consigo a Pedro, a Santiago y a Juan, comenzo a 
sentir temor y angustia» (Mc 14,33). 

Ira; «Y dirigi6ndoles una mirada airada..., dice al hombre: Extiende 
tu mano» (Mc 3,5). 

Consta, pues, en la Sagrada Escritura que Cristo tuvo todas las 
pasiones humanas que no envuelven imperfeccion o desorden mo- 
ral alguno. 

b) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha definido ex- 
presamente la existencia en Cristo de las pasiones corporales. He 
aqul el texto del concilio de Efeso: 

«Si alguno no confiesa que el Verbo de Dios padecid en la carne y fue 
crucificado en la carne y gusto de la muerte en la carne, y que fue hecho 
«primogfeito de entre los muertos» (Col I,i8), segiin es vida y vivificador 
como Dios, sea anatema» (D 124). 

En cuanto a las pasiones sensitivas y espirituales no cabe la 
menor duda, y es doctrina enseñada por la Iglesia en multitud de 
ocasiones. 

c) La razon teologiga. Resumimos a continuacion el razona- 
miento de Santo Tomas 5; 

1) SuFRiñ las pasiones corporales, puesto que fue azotado, coronado 
de espinas, crucificado... 

2) Tuvo LAS PASIONES SENSITIVAS QUE NO SUPONEN IMPERFECCi6n, 
puesto que son propias del apetito sensitivo inherente a la naturaleza huma- 
na, y Cristo asumid una naturaleza humana enteramente igual a la nuestra, 
a excepcidn del pecado y de la inclinacion a 61. 

3) Tuvo LAS PASiONES ESPiRiTUALES, porque son propias del apetito 
racional (voluntad), y Cristo tuvo voluntad humana perfecta. 

Segunda parte. Todas las pasiones de Cristo estaban perfecta- 
mente orientadas al bien y controladas por la razon. 

Escuchemos al Doctor Angelico 6; 

^ Como ya dijimos en su lugar correspondiente, Cristo no tuvo la virtud teologal de la 
csperanz^ que era incornpatible con su condicidn de bienaventurado; pero pudo tener^ y 

celestial la peticidn que acabamos dc citar. 

5 Cf. III 15.4- 6 Ibid. 
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«Con todo, tales pasiones no fueron identicas a las nuestras. Existe en- 
Ire unas y otras una triple diferencia: 

aj La primera, por relacidn al objeto de las mismas. En efecto, en 
nosotros a menudo estas pasiones nos conducen a cosas illcitas; no asl en 

bj La segunda, por relaci6n a su principio; pues en nosotros muchas 
veces previenen el juicio de la razon, mientras que en Cristo todos los mo- 
vimientos del apetito sensitivo estaban perfectamente controlados por la 
misma. Por ello dice San Agustln: «Cristo, a causa de una dispensacion 
ciertlsima, tuvo esos movimientos en su esplritu humano cuando querla y 
como querfa, igual que se hizo hombre cuando quiso». 

cj La tercera, por relacion al efecto, ya que en nosotros a veces estas 
pasiones no se mantienen en el ambito del apetito sensitivo, sino que arras- 
tran consigo a la razon. Esto no sucedib en Cristo, el cual retenfa en el area 
del apetito sensitivo los movimientos naturales propios de su humanidad 
Kcnsible, de suerte que nunca le entorpeclan el recto uso de la razon. Por 
esto dice San Jerbnimo que «nuestro Señor, para demostrar que era verda- 
clero hombre, experimentd realmente la tristeza; mas como esta pasidn 
no le dominb el espfritu, dice el Evangelio que comenzd a entristecerse 
(Mt 26,37), dando asl a entender que se trataba mds bien de una pro-pa- 
si(fw>. Segdn esto, pasibn perfecta es la que se apodera del alma, esto es, de 
la raz6n; mientras que la que, incoada en el apetito, no le sobrepasa, debe 
llamarse mds bien pro-pasidn». 

En la respuesta a la primera dificultad advierte ei Doctor An- 
g61ico que el alma de Cristo, sobre todo por la virtud divina, podia 
rcsistir a las pasiones impidiendo que se produjesen. Pero, porque 
asl lo quiso, se sometio a ellas, tanto a las del cuerpo como a las 
del alma. 

Examinada la cuestidn de las pasiones de Cristo en general, 
Santo Tom6s estudia en particular ctnco pasiones, por su cspecial 
interes, por su importancia singular en orden al fin de la encar- 
nacidn o por la dificultad que su presencia en Cristo encierra. 
Tales son el dolor sensible, la tristeza, el temor, la admiracidn y la 
ira. Vamos a seguir exponiendo su doctrina en forma de conclu- 
siones. 

Conclusion 2.* Jesucristo padecid verdaderamente y en sumo grado 

el dolor sensible (a.s). 

128. Esta conclusidn es de fe por el testimonio clarisimo de la 
Sagrada Escritura y la definici6n expresa de la Iglesia. 

aj La Sagrada Escritura. Ya el profeta Isaias nos prescnta 
nl futuro Meslas—el Siervo de Yave—abrumado de dolores in- 

«Despreckdo, desecho de los hombres, var6n de dolores, conocedor de 
I "los los quebrantos, ante quien se vuelve el rostro, menospreciado, esti- 
< o 11 lo en nada. 

Pcro fue el, ciertamente, quien tomo sobre sl nuestras enfermedades y 
11 h 6 con nuestros dolores; y nosotros le tuvimos por castigado y herido 
I 'I Dios y humillado. Fue traspasado por nuestras iniquidades y molido 
I "H nucstros pecados. EI castigo salvador pes6 sobre el, y en sus Ilagas he- 
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mos sido curados. Todos nosotros andabamos errantes, como ovejas, si- 
guiendo cada uno su camino, y Yave cargd sobre 41 la iniquidad de todos 
nosotros. 

Maltratado y afligido, no abrio la boca, como cordero llevado al mata- 
dero, como oveja muda ante los trasquiladores. Fue arrebatado por un jui- 
cio inicuo, sin que nadie defendiera su causa cuando era arrancado de la 
tierra de los vivientes y muerto por las iniquidades de su pueblo» (Is 53,3-8)- 

E1 cuadro es realmentc impresionante y de un realismo sobre- 
cogedor. Parece, al leerlo, que estamos leyendo el Evangelio mismo. 
Todos estos tormentos y dolores inefables los padecib, efectiva- 
mente, al pie de la letra el divino Redentor. No es necesario citar 
los textos. 

bj El magisterio de la Iglesia. Es una verdad incorporada 
a los mismos simbolos de la fe: «Padecio debajo dcl poder de Poncio 
Pilato, fue crucificado, muerto y sepultado» (cf. D 7 429 709 etc.). 

c) La razon teologica. Escuchemos el scncillo razonamiento 
de Santo Tomds 1: 

«Como dijimos en otra parte, para que haya verdadero dolor sensible 
se requiere una lesidn del cuerpo y la sensacidn de esa lesibn. Ahora bien: 
el cuerpo de Cristo podia sufrir una lesidn, pues, como queda dicho, era 
pasible y mortal. Tampoco le faltd la sensacidn de la lesi6n, pues su alma 
poseia en estado perfecto todas las facultades naturales. No puede, pues, 
caber la menor duda de que Cristo experimentd realmente el dolor». 

Gontra esta doctrina pueden ponerse algunas dificultades, cuya 
solucion ayudara a comprenderle mejor. He aqul las principales: 

Dificultad. Propio de la carne concebida en pecado es estar 
necesariamente sujeta al dolor. Pero la carne de Cristo no fue con- 
cebida en pecado, sino por obra del Espiritu Santo en el seno 
virginal de Maria. Luego no estuvo sometido a la necesidad de 
padecer el dolor. 

Respuesta. No s6lo por raz6n del pecado esta la carne sometida al 
dolor, sino tambien porque asl lo postulan sus propios principios natura- 
les. Pero en Cristo se dieron los mismos principios naturales, aunque no 
tuviera la culpabilidad del pecado (ad 2). 

Dificultad. Cristo gozaba habitualmente de la vision beatifi- 
ca, que produce en el alma un gozo inexplicable, que redunda 
sobre el cuerpo. Luego no pudo experimentar dolor alguno. 

Respuesta. Ya hemos aludido a esta dificultad al estudiar la ciencia 
beatlfica de Cristo (cf. n.104). Como ya dijimos, por una dispensacion del 
poder divino de Cristo, la bienaventuranza de su alma era retenida en ella 
sin comunicarse a su cuerpo, por lo que la pasibilidad y la mortalidad de 
este no fueron suprimidas. Por la misma razon, la fruicion de la contem- 
placion se mantenla en la orbita de su espiritu, sin extenderse a sus facul- 
tades sensibles, de modo que no suprimla el dolor sensible (ad 3). 
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E1 dolor de Cristo, tanto sensible como espiritual, llegd al grado 
sumo que jamas ha soportado ningun hombre. Lo prueba hermosa- 
inente Santo Tomas en otro lugar de la Suma Teoldgica 8, que ex- 
pondremos nosotros al hablar de la pasion de Cristo (cf. n.280). 


Conclusion 3.* Cristo experimento verdaderamentc una tristeza mor- 

tal (a.6). 

129. Consta tambite expresamente en la Sagrada Escritura 
por el testimonio del propio Cristo; Triste estd mi alma hasta la 
muerte (Mt 26,38). San Lucas añade: Lleno de angustia, oraba con 
mds insistencia y sudo como gruesas gotas de sangre, que corrian hasta 
la tierra (Lc 22,44). No cabe, pues, la menor duda de ello. 

A1 exponer la razon teologica, Santo Tomas hace unas obser- 
vaciones muy interesantes. Escuchemos sus palabras ®: 

«Como queda dicho, el gozo de la contemplacion de Dios era manteni- 
do, en virtud de una dispensacidn del poder divino, dentro del ambito del 
alma, sin redundar en las facultades sensibles, para que de esta suerte no 
quedasen inmunes al dolor sensible. 

Ahora bien; la tristeza, al igual que el dolor sensible, reside en el apeti- 
to sensitivo; pero difieren entre si por razon del motivo y del objeto, 

En efecto, el objeto y el motivo del dolor es la lesidn percibida por el 
sentido del tacto, como acontece en el caso de una herida. Por el contrario, 
cl objeto y el motivo de la tristeza es lo nocivo o el mal interiormente apre- 
hendido, bien por la raz6n, bien por la imaginacidn, como ocurre cuando 
alguien se entristece por la perdida de una gracia o de una suma de dinero. 

El alma de Cristo pudo aprehender interiormente una cosa como no- 
civa, bien para sl mismo, como su pasidn y su muerte; bien para los de- 
mSs, como los pecados de sus disclpulos o de los judlos que le condenaron 
a muerte. Por tanto, asl como pudo darse en E1 un verdadero dolor, pudo 
darse tambiSn verdadera tristeza, bien que Ssta diferla de la nuestra por 
aquellas tres razones que expusimos al hablar de la pasibilidad de Cristo 
cn generab 10. 

En virtud de estas diferencias, advierte el Doctor Angelico 
(ad i) que la tristeza de Cristo no fue propiamente una pasi6n, 
sino mas bien pro-pasidn, en el sentido que hemos explicado mas 
arriba. 

En la solucibn a otra dificultad explica Santo Tomas en que 
scntido fue voluntaria la pasi6n y muerte de Cristo. He aqul sus 
palabras: 

«Nada impide que una cosa que de por sl es contraria a la voluntad sea 
r|iicrida en raz6n del fin al que se ordena: asl, una medicina amarga no se 
qiiicre por sl misma, sino ñnicamente por raz6n de la salud. Y en este sen- 
liilo, la muerte y pasion de Cristo, consideradas en sl mismas, fueron in- 
voliintarias y motivo de tristeza; pero fueron voluntarias por razon de su 
lin, la salvaci6n del genero humano» (ad 4). 
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A1 igual que el dolor sensible, la tristeza de Cristo fue suma y 
la maxima que ha experimentado jamas hombre alguno. Porque 
procedia del sumo dolor sensible, del sumo dolor espiritual y con 
una aprehension perfectisima de ambos dolores, debida a la sensi- 
bilidad exquisita de Cristo y a la plenitud de su conciencia, libertad 
y uso de razon n. 

Conclusion 4.® Cristo experimento verdadero temor sensible (a.7). 

130. Lo dice tambien expresamente el Evangelio: «Comenzo a 
sentir temor y angustia» (Mc 14,33). 

Sin embargo, hay que hacer una distincion, segiin se trate del 
temor que procede de la aprehension de un mal futuro que nos 
amenaza o de la incertidumbrc de un mal desconocido que pueda 
sobrevenirnos. En el primer sentido lo experimentb Cristo; en el 
segundo, no. Escuchemos a Santo Tomds: 

«Asl como la causa de la tristeza es la aprehensidn de un mal presente, 
la del temor es la aprehension de un mal futuro. Sin embargo, la aprehen- 
si6n de un mal futuro que se ofrece con certeza absoluta no provoca el te- 
mor. Por eso dice Arist6teles que el temor implica alguna esperanza de 
evitar el mal; en efecto, cuando no se da esta esperanza, el mal es aprehen- 
dido como presente, y en este caso engendra la tristeza m4s bien que el 

Por tanto, el temor admite una doble consideraci6n. La primera, en 
cuanto que el apetito sensitivo, por su propia naturaleza, rehdye la Iesi6n 
del cuerpo, por la tristeza si la lesi6n es presente y por el temor si es futura. 
As£ considerado, el temor fue experimentado por Cristo, igual que la tris- 
teza. La segunda, en cuanto a la incertidumbre del suceso futuro: como 
cuando por la noche un ruido desacostumbrado, que no sabemos de d6nde 
viene, provoca en nosotros el temor. Y, asi entendido, no hubo temor al- 
guno en Cristo». 

Lo mismo que ocurria con la tristeza y, en general, con todas las 
demis pasiones, el temor de Cristo no fue propiamente pasidn, 
sino tinicamente pro-pasion, ya que en nada comprometid ni turbd 
el pleno uso de su razon (ad i). 

Conclusi6n 5.® Cristo experimentd tambicn el sentimiento de la ad- 

miracion (a.8). 

131. La admiracion supone cierta sorpresa ante lo inesperado, 
lo cual parece incompatible con la ciencia divina y beatifica de 
Cristo, ante las cuales el futuro existe ya como presente. 

Sin embargo, consta expresamente en el Evangelio que Cnsto 
se admiro: «Oyendole Jesus (al centurion), se maravillo» (Mt 8,10). 
Semejante sentimiento experimento ante la incredulidad de sus 
paisanos de Nazaret (Mc 6,6) y ante la fe extraordinaria de la ca- 
nanea (Mt 15,28). 

A1 explicar teologicamcnte este fenomeno, Santo Tomas dice 


Cf. in 46.6. 
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que la admiracion no era posible en Cristo teniendo en cuenta 
Rus ciencias divina, beatifica e incluso infusa; pero sf lo era para 
Bu ciencia adguirida o experimental, pues todos los dias podia ocu- 
rrir para ella algo nuevo. Y quiso el Señor experimentar la admi- 
racidn para instruccion nuestra, con el fin de que nosotros admire- 
mos tambien lo que admiraba E1 12. 

^ San Agustin, insistiendo en esto mismo, escribe hermosa- 

«E1 Señor se admira para indicar que tambien nosotros debemos admi- 
rarnos, pues tenemos necesidad de ello. Tales movinrientos no son en E1 
signo de la perturbacion del alma, sino que forman parte de su magisterio». 

Conclusion 6.“ Cristo experimento el sentimiento de la ira, total- 

mente regulada por la razon (a.g). 

132. Parece que en Cristo no debid darse el sentimiento de la 
ira, puesto que constituye un pecado capital, opuesto directamente 
a la mansedumbre y Jesus era impecable y, ademis, «manso y 
humilde de corazon» (Mt 11,29). 

Sin embargo, consta expresamente que Jesils experimentb la 
ira en diversas ocasiones, sobre todo cuando arrojd con un Idtigo 
a los mercaderes del templo (lo 2,15), y ante la perfidia de los fari- 
seos (Mt 23,13-33) y de las ciudades nefandas (Mt 11,20-24). 

Al explicar la aparente antinomia, Santo Tomas dice que hay 
dos clases de ira perfectamente distintas. Una, que procede del 
apetito desordenado de venganza y constituye por lo mismo un 
pecado opuesto a la mansedumbre y al recto orden de la raz6n: 
csta clase de ira no la experimentd jamas Cristo. Pero hay otra 
clase de ira, perfectamente controlada por la raz6n, que consiste 
en el deseo de imponer un justo castigo al culpable con el fin de 
restablecer el orden conculcado. Esta ira es perfectamente buena 
y laudable—procede del celo por el bien—y es la que experiment6 
Jesucristo. 

Solamente el equilibrio maravilloso del alma de Jesucristo hizo 
posible que su ira santa no rebasara jamas los limites de la recta 
raz6n ni la entorpeciera en lo mas minimo. 

«En nosotros—advierte el Doctor Angelico—las facultades del alma se 
nilorpecen mutuamente segñn el orden natural, de suerte que cuando la 
(ipcracion de una potencia es intensa, se debilita la de la otra. De ahi viene 
i|uc el movimiento de la ira, aun cuando es moderado por la raz6n, ofusca 
mi poco la inteligencia, impidiendole la claridad de su vision, Pero en Cris- 
t(i, en virtud de la moderacion impuesta por el poder divino, cada potencia 
|i(i(lla realizar perfectamente su operacion propia sin que la impidieran las 
(ll•mds. Por tanto, asi como el gozo del alma por la visidn beatifica no anu- 
liiba la tristeza y el dolor en las facultades inferiores, asf tampoco, por su 
parte, las pasiones de las facultades inferiores entorpecian en modo alguno 
la actividad de la razon» 15. 

n Cf. ni 15,7. 

” San AouSTfN, Super. Gen. contra Manich. c.S: ML 34,180. 
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D) Si Cristo fue, a la vez, viador y comprehensor 

133. La existencia en Jesucristo de las pasiones que acaba- 
mos de examinar—sobre todo del dolor y de la tristeza—ponen 
claramente de manifiesto que se hallaba en estado de viador, o sea, 
de habitante de este mundo, con todas las tribulaciones y miserias 
de la naturaleza humana, a excepcion del pecado. 

Por otra parte, su alma santisima gozaba habitualmente de la 
visibn beatifica—como vimos en otro lugar (cf. n.102)—, y en este 
sentido era, ya en este mundo, comprehensor o bienaventurado. 
iC6mo se explica esto? iEs posible ser, a la vez, viador y bienaven- 
turado? He aqui la cuestion que vamos a examinar ahora, estable- 
ciendo la doctrina en forma de conclusion. 


Conclusion. Mientras vivio en este mundo, Cristo fue, a la vez, via- 

dor y comprehensor (a.io). 

Como acabamos de decir, reciben en teologia el nombre de 
viadores los que estan en camino (in via) de la eterna bienaventu- 
ranza, que todavia no poseen (todos los hombres del mundo y, 
en otro aspecto, las almas del purgatorio). Por el contrario, se 
designa con el nombre de comprehensores a los que gozan ya en el 
cielo de la eterna bienaventuranza. 

A primera vista parece que hay contradiccion entre caminar y 
estar en el termino del camino; entre tener la bienaventuranza y 
no tenerla; entre ser viador y comprehensor a la vez. Pero todo se 
explica facilmente a base de unas distinciones. Escuchemos el cla- 
risimo razonamiento de Santo Tomas L 

«Viador es el que marcha hacia la bienaventuranza; comprehensor es 
el que descansa en ella. 

Ahora bien, la bienaventuranza perfecta del hombre abarca la del cuer- 
po y la del alma, como hemos demostrado en otro lugar. La del alma, que 
es la bienaventuranza propiamente dicha, y consiste en la visidn y gozo de 
Dios; y la del cuerpo, que consiste en que el cuerpo «resucitard espiritual, 
poderoso, glorioso e incorruptible», como dice San Pablo a los Corintios 
(l Cor 15,42-44)- 

EI alma de Cristo, antes de su pasi6n, gozaba plenamente de la visibn 
de Dios y, por tanto, posela la bienaventuranza propia del alma. Mas, fue- 
ra de este elemento esencial, le faltaban los demds elementos que integran 
la bienaventuranza, pues su alma era pasible, y su cuerpo, pasible y mortal, 
como ya dijimos. Por consiguiente, en cuanto que poseia la bienaventuran- 
za propia del alma, era comprehensor o bienaventurado; y en cuanto tendla 
a aqueIIos elementos de la bienaventuranza que aun le faltaban, era a la 

A1 resolver las dificultades, Santo Tomas redondea, como siem- 
pre, su propia doctrina, añadiendo observaciones muy interesantes. 

I m 1S.10. 
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I lc aquf las soluciones, a traves de las cuales se transparenta sin 
csfuerzo la dificultad que resuelve: 

«Es imposible que el mismo sujeto y bajo el mismo aspecto camine ha- 
cia su fin y a la vez descanse en el. Pero bajo aspectos distintos no hay di- 
hcultad; por ejemplo, un hombre puede saber algunas cosas y, a la vez, 
aprcnder otras qua ignora» (ad i). 

«La bienaventuranza propia y principal es la del alma. Pero de manera 
Hccundaria y, por asl decirlo, instrumental, requiere tambien los bienes del 
i'iicrpo; asl dice Aristoteles que los bienes exteriores contribuyen a la feli- 
ciilnd de una manera orgdnica» (ad 2). 

«No hay paridad entre las almas de los santos ya difuntos y Cristo. Di- 
(icren en dos cosas: la primera, porque las almas de los santos en el cielo 
no son pasibles, como fue la de Cristo mientras vivia en este mundo; la se- 
gunda, porque los cuerpos difuntos de los santos nada hacen por lo cual 
ticndan a la bienaventuranza, mientras que Cristo, mediante los dolores 
(lc su cuerpo, tendla a la bienaventuranza en lo relativo a la gloria del cuer- 
po» (ad 3). 



SECCION II 

Consecuencias de la encarnacion 

134. Rogamos al lector que ponga un momento ante sus ojos 
el cuadro sindptico del numero i de esta obra. 

Despues de haber desarrollado la materia correspondiente a la 
seccidn primera del libro primero, o sea, la relativa al misterio de 
la encarnacibn considerado en sl mismo, vamos a abordar ahora la 
seccion segunda, que trata de las consecuencias que se desprenden 
de aquel sublime misterio con relacibn al mismo Cristo, con rela- 
ci6n al Padre y con relacibn a nosotros. De donde un triple capl- 
tulo: 

1. “ Consecuencias de la encarnacibn con relacion a Cristo. 

2. ° Con relacidn al Padre. 

3. “ Con relacidn a nosotros mismos. 


CAPITULO I 

Consecuencias de la encarnacion con relacion a Cristo 

135. Cuatro son las cuestiones fundamentales que hemos de 
examinar en este capitulo, que daran origen a otros tantos articulos; 

1. La comunicacion de idiomas en Cristo. 

2. La unidad ontologica y psicologica de Cristo. 

3. La doble voluntad de Cristo. 

4. La doble operacion de Cristo. 

Como de costumbre, expondremos con toda fidelidad el pensa- 
miento de Santo Tomas de Aquino en torno a estas interesantisi- 
mas cuestiones 1. 

ARTICULO I 

La comunicacion de idiomas en Cristo 

136. Expliquemos ante todo lo que se entiende por «comuni- 
cacidn de idiomas» en la teologla cristoldgica. 

La palabra idioma procede de la voz griega tSicopa, que signi- 
fica la propiedad o propia naturaleza de una cosa. De donde «co- 
municacion de idiomas» es lo mismo que «comunicacibn de propie- 
dades». Aplicada a Cristo, significa la mutua y reciproca predicacion 
de las propiedades de la naturaleza divina y humana en la persona 
unica de Cristo. Es, en otras palabras, aquella propiedad que sigue 
a la uni6n hipostdtica, en virtud de la cual las cosas que pertenecen 
al Hijo de Dios se predican tambien del Hijo del hombre y vice- 


Cf.IlI 16-19 
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versa. Y asi, por ejemplo, se dice correctamente que, en la persona 
de Cristo, Dios es hombre y el hombre es Dios. 

Sin embargo, esta mutua correspondencia de lenguaje, hablando 
dc las dos naturalezas de Cristo en su persona unica, esta sujeta a 
ciertas leyes y limitaciones. Como vamos a ver inmediatamente, no 
todo lo que se dice de una naturaleza se puede decir en el mismo 
sentido de la otra. Hay ciertas expresiones que, si no se explican 
convenientemente, serian verdaderas herejias. Por ejemplo, la ex- 
presion Cristo es una criatura es verdadera (aunque inconveniente) 
si la entendemos unicamente segun su humanidad; pero significaria 
la herejla arriana si la quisieramos extender a su personalidad, que 
no es humana, sino divina y, por lo tanto, increada, 

Vamos a exponer seguidamente la existencia o legitimidad de 
la comunicacidn de idiomas en Cristo y las principales reglas a que 
debe someterse su uso. 

I. Existencia de la comunicacion de idiomas en Cristo 

137. En torno a esta cuestibn ha habido dos grandes herejias, 
una por defecto y otra por exceso. Y asi; 

a) Nestorio y sus disdpulos afirmaban que en Cristo habia 
no solo dos naturalezas, sino tambien dos personas distintas, una 
divina y otra humana. Por ello, se negaban logicamente a admitir 
la comunicacion de idiomas, ya que lo que se predica de una de 
esas dos personalidades no podria predicarse de la otra. La Iglesia 
condeno la herejia de Nestorio, como ya vimos, en el concilio de 
Efeso (cf. n.38). 

h) Eutiques incurrio en herejia por el extremo contrario, al 
decir que en Cristo no habia mas que una sola persona y una sola 
naturaleza: la persona y naturaleza divina del Verbo. Si fuera asi, 
no habria lugar tampoco a la comunicacion de idiomas, puesto que 
l.i naturaleza humana de Cristo habria desaparecido al fundirse con 
l;i divina en virtud de la uni6n hipostitica. Esta herejfa, diametral- 
inente contraria a la de Nestorio, fue condenada por la Iglesia en 
c 1 concilio de Calcedonia (cf. n.37). 

Contra estas herejias, vamos a establecer la doctrina cat6lica 
IIV forma de conclusi6n. 

(:<inclusi6n. Es necesario admitir la comunicaci6n de idiomas en 

Cristo. (De fe.) 

He aqui las pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. En el Evangelio y epistolas de los 
.i|i6stoles se predican continuamente de Cristo-hombre las cosas 
i|iie pertenecen a Dios, y viceversa. Citamos, por via de ejemplo, 
iilgunos textos entre otros innumerables; 

«Nadie sube al cielo sino el que descendio del cielo, el Hijo del hombre, 
i|ue estd en el cielo» (lo 3,13). 
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«Respondi6 Jesds: En verdad, en verdad os digo: Antes que Abraham 
naciese, era yon (lo 8,58). 

«Yo y el Padre somos una misma cosa» (lo 10,30). 

«Si le hubieran conocido, nunca hubieran crucificado al Señor de la glo- 
ria» (i Cor 2,8). 

«Pedisteis la muerte para el autor de la vida» (Act 3,15), 

«A1 llegar la plenitud de los tiempos, envid Dios a su Hijo, nacido de 
mujer, nacido bajo la Ley» (Gal 4,4). 

La comunicacidn de idiomas es, pues, un hecho que consta 
clara y expresamente en la Sagrada Escritura, 

b) Los Santos Padres, Es doctrina unanime entre ellos. Valga 
por todos el siguiente texto de San Agustin, donde explica hermo- 
samente la razdin de esta doctrina: 

«Se dice que el Hijo de Dios fue crucificado y sepultado, no porque haya 
sufrido estas cosas en su divinickd, segiin la cual es el Unigdnito coeterno 
del Padre, sino en la debilidad de su naturaleza humana... Pues de tal ma- 
nera estaban unidas en nuestro Señor Jesucristo la naturaleza divina y la 
humana en la unidad de persona, que cualguiera de las dos comunicaba sus 
propiedades a la otra en la misma persona, la divina a la humana, y la huma- 
na a la divina, como enseña el Apostol en su carta a los Efesios» '. 

c) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha definido indi- 
rectamente la comunicacion de idiomas en Cristo al condenar las 
herejias nestoriana y eutiquiana, que se oponen a ella (cf. D 116 

y 148). 

d) La razon teologica. La razon fundamental es porque en 
Cristo no hay mas que una sola persona divina, que subsiste a la 
vez en dos naturalezas distintas: la divina y la humana. Luego 
cualquier cosa que pertenezca a cualguiera de sus dos naturalezas 
puede predicarse, no de la otra naturaleza en cuanto tal, pero si 
de la persona unica de Cristo 2. Y asi, v.gr., puede decirse con toda 
verdad que la persona divina de Cristo fue concebida, por razon 
de su humanidad, en las entrañas virginales de Maria, que padecio, 
murio, resucito, etc., lo mismo que se puede decir que Cristo- 
hombre, por razdn de su personalidad divina, es el Unigenito del 
Padre, omnipotente, Dios, 

2. Reglas a que ha de sujetarse la comunicacion de idiomas 

138, E1 uso del lenguaje propio de la comunicacidn de idiomas 
en Cristo, para que sea del todo correcto y ortodoxo, ha de suje- 
tarse—como deciamos—a unas determinadas reglas; a saber: ha de 
procurarse que lo que se diga de una naturaleza se atribuya tam- 
bien a la otra a travis de la personalidad unica de Cristo, sin atri- 
buirselo a la otra naturaleza precisamente en cuanto tal. Y asl, por 
ejemplo, son verdaderas y correctas las siguientes expresiones: «E1 
Verbo de Dios es verdaderamente hombre» (por razon de la union 

1 San AcusTfN Contra sermonem Arianorum: ML 42,688; cf Eph 2,5-8 

2 Cf III 16,4 
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hipostatica de las dos naturalezas en Cristo); «Cristo-hombre es 
personalmente Dios». Pero serian falsas y hereticas estas otras: 
«Cristo, en cuanto Dios, es hombre», o «Cristo, en cuanto hombre, es 
Dios», queriendo significar (por la expresion «en cuanto») la natu- 
raleza divina en el primer caso y la naturaleza humana en el se- 
gundo. 

Precisando con mas detalle las reglas para el recto uso de la 
comunicacion de idiomas en Cristo, suelen señalarse cuatro com- 
binaciones entre los terminos que se empleen para ver si puede 
predicarse; a) lo concreto de lo concreto; b) lo abstracto de lo 
abstracto; c) lo concreto de lo abstracto, y d) lo abstracto de lo 
concreto. He aqui las reglas: 

Regla I.®' Los nombres concretos de una naturaleza y sus pro- 
piedades, en las proposiciones afirmativas (no en las negativas), pue- 
den predicarse en Cristo de las cosas concretas de la otra naturaleza 
y de sus propiedades, a no ser gue sean nombres derivados, o se res- 
trinja su sentido por alguna expresion reduplicativa, o se modifiguen 
por algun tirmino o expresion. 

Por ejemplo, puede decirse correctamente; «En Cristo, Dios es 
hombre y el hombre es Dios». Pero no puede decirse: «E1 Hijo de 
Dios no nacib» (proposicion negativa). 

a) A no ser que se trate de nombres derivados o adjetivos, que no son 
verdaderas propiedades, sino que expresan mas bien alguna participacidn 
accidental. Y asl no es correcto decir; «Cristo es un hombre dominical». 
Se exceptiia, por el uso corriente, el adjetivo divino, y asl puede decirse; 
«Cristo es un hombre divino». 

b) A no ser que se restrinja su sentido por alguna expresidn reduplicati- 
va; v.gr., no puede decirse; «Cristo hombre, en cuanto hombre, es Dios». 

c) A no ser que se modijique el sentido por algdn tirmino o expresidn; 
v.gr., no se puede decir; «Cristo es un hombre puro», porque con ello se 
i-xcluirla su divinidad. 

Regla 2.* Los nombres abstractos de una naturaleza no pueden 
predicarse en Cristo de los nombres abstractos de la otra naturaleza y 
de sus propiedades. 

Y asi es falsa la siguiente expresion; «La divinidad es la huma- 
nidad». 

Regla 3.®' Los nombres concretos no pueden predicarse ordina- 
riamente en Cristo de las cosas abstractas. 

Y asi son falsas las siguientes expresiones; «La deidad es pasi- 
lilr»; «La humanidad es eterna». 

Regla 4.^* Los nombres abstractos de la divina naturaleza pue- 
dcn predicarse en Cristo de los concretos de la humana naturaleza por 
mi/ identidad, aungue la expresion no seria Idgicamente correcta. 

Y asi, v.gr., puede decirse; «Este hombre—Cristo—es la dei- 
(liul, la omnipotencia», etc., porque en su personalidad divina se 
Idcntifican realmente ambas cosas; aunque sean expresiones logica- 
nicnte incorrectas, porque la predicacion logica recae sobre la ra- 
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z6n formal de una cosa, y la expresion «este hombre» designa for- 
malmente la humanidad en concreto, y la humanidad en concreto 
no es la deidad o la omnipotencia. 

Regla s.® Los nombres abstractos de la naturaleza humana no 
pueden predicarse en Cristo de los concretos de la naturaleza divina. 

Y asi no es licito decir: «E1 Hijo de Dios es humanidad». 

Estas Bon las principales reglas que han de tenerse en cuenta 
en el uso del lenguaje propio de la comunicacion de idiomas en 
Cristo. Como se ve, son bastante engorrosas y complicadas, aunque 
se simplifican mucho teniendo cuidado de no atribuir a cualquiera 
de las dos naturalezas lo que es propio y exclusivo de la otra. E1 
lector que desee mayor informacion leera con provecho los doce 
articulos que dedica el Doctor Angelico a dilucidar esta cues- 
ti6n 3. 


ARTICULO II 

La unidad ontologica y psicologica de Cristo 

139. He aqui una de las cuestiones mas claramente indicadas 
en la divina revelaci6n, pero mas dificiles de explicar filos6fica- 
mente. 

En efecto, en la Sagrada Escritura, como vimos en su lugar 
correspondiente, consta con meridiana claridad que Cristo-hombre 
tenia plena conciencia de su divinidad, o sea, de ser una sola per- 
sona con el Verbo divino, como se desprende clarisimamente de 
su misma manera de hablar: 

«Yo y el Padre somos una misma cosa» (lo 10,30). 

«Antes que Abrahan naciese, era yo» (lo 8,58). 

«Nadie sube al cielo sino el que descendio del cielo, el Hijo del hombre, 
que estd en el cielo» (lo 3,13). 

«Yo soy el pan vivo bajado del cielo; si alguno come de este pan, vivir^ 
para siempre» (lo 6,si). 

«Sali del Padre y vinc al mundo; de nuevo dejo el mundo y me voy al 
Padre» (lo 16,28). 

A trav6s de estos textos y de otros muchos del Evangelio se ve 
con toda claridad que Cristo-hombre tenfa plena conciencia de su 
divinidad, o sea, de que su humanidad santlsima formaba un solo 
ser y un solo yo con la persona divina del Verbo. Sobre esto no 
puede abrigarse la menor duda. Segun la Sagrada Escritura, hay en 
Cristo una perfecta unidad ontoldgica (en cuanto al ser) y psicologica 
(en cuanto a la conciencia). 

Ahora bien: ic6mo se explica filos6ficamente este fen6meno 
teniendo en cuenta que las dos naturalezas de Cristo—divina y 
humana—permanecieron despues de la uni6n hipostatica perfec- 
tamente distintas e inconfusas entre sl, aunque subsistiendo las dos 
en la personalidad unica del Verbo? ^De que manera o en virtud 

> a III 16,1-12. 
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de que el hombre-Cristo se daba cuenta o tenia conciencia de que 
cra Dios? 

Las contestaciones que los teologos han dado a estas preguntas 
son variadisimas, y todas tratan—naturalmente—de salvar los da- 
tos que nos suministra la fe a base de las dos naturalezas y linica 
personalidad de Cristo. Dada la indole de nuestra obra, no pode- 
rnos entrar en el torbellino de las disputas, ni siquiera en la mera 
irxposicion de las diversas opiniones. Para orientacion del lector 
nos limitamos a exponer, con la maxima brevedad y precisibn, la 
doctrina catolica tal como la entiende e interpreta un amplio sector 
de la escuela tomista, que recoge con toda fidelidad—nos parece— 
cl pensamiento de su Angelico Maestro. 

I. Unidad ontoldgica 

140. Como quiera que en Cristo haya dos naturalezas perfec- 
Uimente distintas, aunque subsistiendo en la persona linica del Verbo 
divino, cabe preguntar si las dos naturalezas junto con la persona 
dcl Verbo forman un solo ser y tienen una sola existencia, o si 
bay que distinguir en EI, de alguna manera, dos seres o dos exis- 
lcncias distintas. 

Como de costumbre, proponemos la doctrina en forma de con- 
c Uisi6n. 

< '.onclusion. En Cristo no hay mas que un solo ser y una sola exis- 

Esta conclusibn tiene dos partes, que vamos a probar por sepa- 
I ,ido. 

Primera parte. En Cristo no hay mds que un solo ser. 

Esta primera parte es de fe. Consta expresamente en los simbo- 
l'iii y definiciones de la Iglesia. He aqui algunos por vla de ejemplo: 

SImbolo Quicumque: «Aunque (Jesucristo) sea Dios y hombre, no son 
./■n, sino un soJo Cristo; no por conversibn de la divinidad en la carne, sino 
I •' II asuncidn de la humanidad en Dios. Uno absolutamente, no por confu- 
'iii de la substancia, sino por la unidad de la persona» (D 40). 

'SImbolo de Nicea: «Creemos... en un solo Señor, Jesucristo, Hijo de 

.. (D 54). 

CoNCiLio DE Efeso; «Si alguno no confiesa que el Verbo de Dios Pa- 
ii ■ se uni6 a la carne segiin hipdstasis y que Cristo es uno con su propia 
'iiie, a saber, que 61 mismo es Dios al mismo tiempo que hombre, sea 
' 'ilcma* (D 114). 

Explicacion teol6gica. Escuchemos a un notable teblogo con- 
I mpordneo exponiendo la doctrina de Santo Tom4s t; 

«En Jesucristo hay una sola persona en dos naturalezas distintas, la di- 

.1 y la humana. Si las dos naturalezas se predicaran en abstracto de la 

' P. CuERVO, introduccidn a III 17.1 en Suma Teologica ed. bilingue, vol.ll (BAC, 

.'lrld 1960) p.619. 
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persona, de la misma manera que con verdad decimos que en Jesucristo 
hay dos naturalezas distintas, tambien seria verdadero afirmar que es dos 
y no uno solo. Pero la naturaleza humana no se puede predicar en abstracto 
de Jesucristo, por lo mismo que la naturaleza humana, a diferencia de la 
divina, se distingue realmente de la persona de Aquel. Por eso es erroneo 
decir que Jesucristo es la naturaleza humana. Jesucristo tiene, pero no es la 
naturaleza humana, como es la divina. Jesucristo es Dios por identidad 
real de su persona con la naturaleza divina, y hombre verdadero, porque 
aqu^IIa (la persona) subsiste tambien en la naturaleza humana... De donde 
se sigue que, aun cuando haya en Jesucristo dos naturalezas distintas, en 
E1 no hay m4s que un solo ser subsistente, una sola persona. Y, por lo tanto, 
es uno absolutamente y no dos, de cualquier modo que se considere», 

Segunda parte, En Cristo no hay mds que una sola existencia. 

Algunos tedlogos—tales como Escoto, Durando, Sudrez, Fran- 
zelin, etc.—atribuyen a cada una de las dos naturalezas de Cristo 
una existencia propia distinta de la existencia de la otra naturaleza. 
De donde Cristo seria un solo ser (es de fe, como acabamos de ver), 
pero tendria dos existencias distintas, correspondientes a sus dos 
naturalezas. 

Santo Tomas y su escuela, con la mayor parte de los teologos 
ajenos a ella, afirman que en Jesucristo no hay mas que una sola 
existencia substancial, la del Verbo divino, que suple a la existencia 
propia de la naturaleza humana. E1 argumento fundamental lo ex- 
pone Santo Tomas en la siguiente forma 2; 

«Dado que la naturaleza humana est4 unida al Hijo de Dios hipostatica 
o personalmente y no accidentalmente—como ya hemos demostrado—, si- 
guese que por razon de la naturaleza humana no le adviene al Hijo de Dios 
un nuevo ser personal, sino solo una nueva relacidn de su ser personal preexis- 
tente a la naturaleza humana, de suerte que, despues de la union, aquella 
persona divina subsiste ya no solo en la divina naturaleza, sino tambien 
en la naturaleza humana». 

Mas breve: las existencias en Cristo se multiplican, no por las 
naturalezas, sino por las personas o supuestos. Y como en Cristo 
no hay mds que una sola persona—la divina del Verbo—, no hay 
en EI tampoco mas que una sola existencia substancial comdn a las 
dos naturalezas. 


2. Unidad psicoldgica 

141. Puesto que en Jesucristo no hay mds que una sola per- 
sona—la divina del Verbo—en dos naturalezas perfectamente dis- 
tintas, tratamos de averiguar ahora si su naturaleza humana se 
sentia una con la persona divina del Verbo o si puede admitirse 
en Cristo una especie de yo humano—producto de la conciencia 
humana que indudablemente tenia—, yuxtapuesto o subordinado 
al yo divino del Verbo. Es lo mismo que preguntar si en Cristo 
existia o no una perfecta unidad psicologica. 


m nA: 
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La pregunta no es bizantina, y la respuesta entraña no pocas 
dificultades. Porque; 

aj Si se admite un solo yo divino, ic6mo puede el Verbo 
sentirse hombre? 

bj Si se admite un solo yo humano, ic6mo puede Jesucristo, 
cn cuanto hombre, sentirse Dios, toda vez que parece claro que la 
autoconciencia no puede rebasar los limites de la propia natura- 

cj Y si se admite un doble yo, no en el orden del ser—lo que 
serla heretico (nestorianismo)—, sino unicamente en el psicol6gico 
(a causa de la autoconciencia divina y de la autoconciencia 
humana), icomo se explica la unidad psicologica de Jesucristo, 
que consta clarisimamente en el Evangelio, ya que Jesucristo em- 
plea siempre la palabra yo para designarse como sujeto de opera- 
ciones divinas y humanas indistintamente ? iC6mo es consciente, 
cn cuanto hombre, de ser ontologicamente una sola persona con el 
Verbo y de no ser ontologicamente una persona humana? 

Los te6logos se han esforzado, bajo la vigilancia del magisterio 
infalible de la Iglesia, en explicar este misterio. Modernamente se 
han expuesto diversas teorias, alguna de las cuales hubo de ser 
retirada por expresa declaracion del Santo Oficio i. La doctrina 
que parece m4s probable y segura es la que recoge la siguiente 
conclusi6n; 

Conclusidn. Aunque Jesucristo, como verdadero Dios y verdadero 
hombre, tenia conciencia divina y conciencia humana, gozaba, 
sin embargo, de una perfecta unidad psicoldgica, o sea, poseia 
un solo «yo», no s6lo ontoldgica, sino tambi6n psicol6gicamente i 
cl «yo» divino del Verbo. Jesucristo, en cuanto hombre, tuvo con- 
ciencia de su divinidad en virtud de la visi6n beatiñca de que 
gozaba su alma aun en este mundo. 

Que Jesucristo, como verdadero Dios y verdadero hombre, te- 
iifa iina conciencia divina y otra humana, es cosa que no se puede 
||••(^ar y admiten sin dificultad todos los te6logos cat61icos sin ex- 

■ .•|ici6n. Mas aun; su conciencia humana hay que subdividirla 
|••clav^a en conciencia sensible y conciencia intelectual, como ocurre 
••in cualquier otro hombre. Pero todo esto en nada comprometia 
11 (icrfecta unidad de su conciencia psicol6gica personal, puesto que 
• ila dcpendia unica y exclusivamente del Verbo divino, que sub- 

riKa personalmente en las dos naturalezas a la vez. 

(iiic el Verbo divino se daba perfecta cuenta de que se habla 

■ iu‘arnado y de que, por lo mismo, era verdadero hombre al mismo 
|||•lnpo que verdadero Dios, no ofrece dificultad alguna, puesto 
|iic lo vcia claramente por su propia ciencia divina. 
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iDe que forma o en que medio se daba cuenta Cristo-hombre 
de que era al mismo tiempo Dios ? No parece que haya otra solucion 
viable que la de recurrir a la vision beatifica de que gozaba su alma, 
pero con ella se explica todo perfectamente. Escuchemos a un teolo- 
go contemporaneo 

«La existencia de la conciencia humana en Jesucristo de su divinidad 
es una exigencia de la misma union hipostatica, la cual tiene una explica- 
cion sencilllsima y, al mismo tiempo, del todo clara y manifiesta en la vision 
beatlfica. Sin la existencia de esa conciencia, el conocimiento humano de 
Jesucristo serla del todo imperfecto; y como ese conocimiento experimental 
e intuitivo de la persona divina es imposible obtenerlo por la ciencia infusa, 
y mucho menos aiin por la adquirida, de aquf la necesidad de poner en EI 
la ciencia beata. Dada la cual, la misma persona que por el entendimiento hu- 
mano realiza el acto de la visidn beatifica, claramente se percibe a si misma 
realmente presente a su propio acto de ver, ya que esa persona es el mismo 
Dios... 

Para negar la conciencia humana en Jesucristo por medio de la visidn 
beatffica, habrfa que negarla primero en todos nosotros, pues el conoci- 
miento experimental que nosotros tenemos de nosotros mismos no es tan 
Intimo, tan experimental, tan perfecto ni tan clarividente como el que Je- 
sucristo tenfa de sf mismo por medio de la visidn beatlfica. 

Visidn de la persona divina en el mismo acto de la naturaleza humana 
hipost^ticamente unida con ella. O, lo que es lo mismo, visidn de la per- 
sona encarnada de sf misma, en el acto de la misma persona. Lo que vale 
tanto como d(‘cir; conciencia perfectfsima de Jesucristo de su uni(5n hipos- 
tdtica y de su divinidad». 


ARTICULO III 

La doble voluntad de Cristo 

Nos sale ahora al paso otra cuestidn importantisima, que plan- 
tea una serie de problemas cuya solucidn arroja mucha luz para 
comprender menos imperfectamente la admirable psicologia de Je- 
sucristo. 

Gomo de costumbre, expondremos la doctrina catblica en forma 
de conclusiones, siguiendo las huellas del Angelico Doctor. 

Conclusion i.» Es necesario poncr cn Cristo dos voluntades, una 

divina y otra humana. (De fe divina, expresamente definida.) 

142. Lo negaron principalmente los monotelitas (Sergio de Cons- 
tantinopla, Ciro de Alejandria, Macario de Antioquia, etc.), que 
ponian en Gristo una sola voluntad (efAripa) y una sola operacion 
(Jvipysia). Antes (jue ellos negaron tambien la doble voluntad de 
Cristo—incompatible con sus respectivas herejias—los apolinaristas, 
que negaban la existencia del alma racional en Cristo; los maniqueos, 
que negaban la humanidad de Cristo (era s6lo aparente, segun 
ellos), y los monofisitas, que no admitlan en Cristo mas que una 
sola naturaleza. 

* P CUERVO, I.C., p.430. 
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Contra estas herejias, he aqui la prueba de la doctrina catdlica, 
recogida en la conclusion. 

a) La Sagrada Escritura. En el Evangelio encontramos mul- 
titud de textos que ponen claramcnte de manifiesto la existencia 
de la doble voluntad en Jesucristo. He aqui algunos por via de 
cjemplo: 

«Padre, si quieres, aparta de ml este caliz; pero no se haga mi voluntad, 
«ino la tuya» (Lc 22,42). 

«Yo no busco mi voluntad, sino la voluntad del que me envio» (lo 5,30). 

«He bajado del cielo no para hacer mi voluntad, sino la voluntad del 
que me envib» (lo 6,38). 

Ahora bien: Cristo, en cuanto Verbo, tenia ciertamente volun- 
tad divina; y como la voluntad divina de Cristo coincide y se iden- 
lifica absolutamente con la voluntad del Padre (ya que es un atri- 
buto de la divinidad, comfin a las tres divinas personas), siguese 
que en esos textos y otros parecidos alude Cristo a su voluntad 
hmana en cuanto distinta de su voluntad divina, que coincide en 
absoluto con la de su Padre celestial. 

b) El magisterio de la Iglesia. La existencia de las dos 
voluntades en Cristo fue definida, contra los monotelitas, por los 
concilios de Letran (año 649) y III de Constantinopla (años 680-81). 
'Prasladamos a continuacion los principales canones: 

CoNCiLio DE LetrAn: «Si alguno, siguiendo a los criminales herejes, 
u base de una sola voluntad y una sola operaci6n, como implamente afir- 
man los herejes, niega y rcchaza las dos voluntades y las dos operaciones, es 
decir, la divina y la humana, que permanecen en la unidad del mismo Cris- 
lo Dios y que los Santos Padres predicaron con ortodoxia en El, sea con- 
denadoi) (D 267). 

CoNCiLio III DE CoNSTANTiNOPLA (VI ccum4nico): «Y predicamos igual- 
rnente en E1 dos voluntades naturales o quereres y dos operaciones naturales, 
•in divisidn, sin conmutacidn, sin separacidn, sin confusidn, segdn la ense- 
fianza de los Santos Padres» (D 291). 

c) La razon teologica. E1 argumento para demostrarlo es 
muy sencillo. Si en Jesucristo hay dos naturalezas integras y per- 
f'cctas—como nos enseña la fe—, hay que concluir que habia en 
l'.l dos voluntades perfectamente distintas, la divina y la humana. 

I )e lo contrario, habria que decir, o que la voluntad racional no 
l'ertenece a la integridad y perfeccion de la naturaleza humana 
(lo que seria un disparate mayiisculo), o que la naturaleza humana 
ile Jesucristo no era fntegra y perfecta (lo que serla heretico). 
No hay subterfugio posible 1. 

Corolario. Luego en Cristo, ademas de la voluntad racional humana, 
liubo tambiAn voluntad sensible o apetito sensitivo, porque lo exige asl la 
|' •lTecta integridad de su naturaleza humana, si bien este apetito inferior 

liivo siempre enteramente subordinado y controlado por la voluntad ra- 
■ iiMial 2. 


Cf. III 18,2; cf. 
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Conclusion 2.“ La voluntad humana de Jesucristo tem'a un doble 
acto: uno natural, o necesario, y el otro perfectamente libre. (Com- 
pletamente cierta en teologia.) 

143. Como es sabido, en la voluntad humana hay que distin- 
guir un doble acto; 

a ) Uno que se refiere al fin que intenta la voluntad al obrar, 
y este acto procede de la voluntad en cuanto tal, o sea, en cuanto 
naturaleza (ut natura, como dicen los filbsofos). 

b) E1 otro acto se refiere a la eleccion de los medios conducentes 
a ese fin que intenta la voluntad. Este acto procede de la voluntad 
en cuanto racional (ut ratio), o sea, en cuanto dotada de libre albe- 
drio para escoger el medio que estime mas conveniente. 

Ahora bien; como explica Santo Tomas, la voluntad tiende al 
fin absolutamente, por la bondad que encierra en si mismo; mientras 
que a los medios relacionados con el fin tiende de una manera 
condicionada, a saber, en cuanto sean buenos para alcanzar dicho 
fin. Por lo mismo, el acto de la voluntad que recae directamente 
sobre el fin, es de naturaleza distinta del acto que recae sobre los 
medios, si bien estos actos distintos no multiplican las voluntades 
—los dos brotan de la misma voluntad humana—, ya que ambos 
se especifican por una misma formalidad comiin, que es la bondad 
del objeto apetecido. 

Por tanto, se ha de concluir que, si nos referimos a la voluntad 
como potencia, en Cristo hubo una sola voluntad humana (ademas 
de la divina, naturalmente); pero, si nos referimos a la voluntad 
como acto, entonces hay que distinguir en E1—como en cualquier 
otro hombre—la voluntad como naturaleza, que tiene por objeto 
el fin, y la voluntad como razon, que recae sobre los medios condu- 
centes a ese fin 

Esta conclusidn prepara el terreno para la siguiente, que es de 
capital importancia en la teologia del Verbo encarnado. 

Conclusibn 3.“ Jesucristo-hombre gozo de pcrfecto libre albedrio, 
incluso bajo el precepto de morir en la cruz que le impuso su Padre 
celestial. (De fe.) 

144. Esta conclusion es de fe indirectamente definida, como 
veremos en seguida. 

He aqul las pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. En la Sagrada Escritura se en- 
cuentran multitud de textos en los que aparece clara la libertad 
de Cristo. Recogemos algunos por via de ejemplo; 

«Cuando Ilego el dla, llamo a sl a los disclpulos y escogid a doce de ellos, 
a quienes dio el nombre de apostoles» (Lc 6,13). 

«Subio a un monte, y Ilamando a los que quiso, vinieron a El» (Mc 3,13). 
«Despues de esto andaba Jestis por Galilea, pues no querla ir a Judea, 
porque los judios le buscaban para darle muerte» (lo 7,1). 

3 Cf. III 18,3. 
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Otros textos aluden claramente a su libertad ante el precepto de 
inorir en la cruz impuesto por su Padre celestial: 

«Nadie me la quita (la vida), soy yo quien la doy de mi mismo. Tengo 
I ’oder para darla y poder para volver a tomarla. Tal es el mandato que del 
l’adre he recibido» (lo 10,18). 

«Cristo nos am6 y se entregd por nosotros en oblacion y sacrificio a Dios 
en olor suave» (Eph 5,2). 

«Se entrego por nuestros pecados para librarnos de este siglo malo, segdn 
la voluntad de nuestro Padre Dios* (Gal 1,4). 

«Me am6 y se entregd por mi» (Gal 2,20). 

«Se entregd por nosotros para rescatarnos de toda iniquidad» (Tit 2,14). 

Los textos, como se ve, no pueden ser mis claros e inequivocos. 

b) Los Santos Padres. La libertad de Cristo, aun bajo el 
precepto de morir, es una de las verdades mas repetidas por los 
Santos Padres. Recogemos unos pocos testimonios por via de 
ejemplo: 

San Cirilo de Jerusalen: «No murio coaccionado ni fue inmolado por 
violencia, sino voluntariamente. Escucha lo que E1 mismo dice: «Tengo el 
poder de dar mi vida y de tomarla otra vez». Espontaneamente me doy a 
inis enemigos; si no lo quisiera, no sucederia asi. Vino, pues, a la pasi6n 
por su libre prop6sito, gozandose de la eximia obra, alegrdndose de la co- 
lona, aplaudi6ndose a sl mismo por la salvacidn de los hombres; no aver- 
gonzdndose de la cruz, pues daba la salud al mundo* ■*. 

San Ambrosio: «Se ofrecib porque quiso. De hecho soportd la cruz, no 
por necesidad, sino por propia voluntad, puesto que dice en el Evangelio: 
«(Ei c^iz que me dio mi Padre no lo he de beber?*s. 

San AGusTfN: «E1 Señor pago indebidamente por nosotros, para que 
iiiiestras deudas no nos dañaran; esto es, se despojñ de la carne que habla 
.isiimido, no forzado por algñn poder, sino libremente. De hecho, el que 
piidla no morir si no lo hubiese querido, sin duda muriñ porque quiso; y 
I lor esto, con esta muerte libre despojñ a todo principado y potestad, triun- 
i.iiido de ellos en s£ mismo (Col 2,15)»®. 

San Juan Damasceno: «Si E 1 mismo, que cre6 la libertad de la natura- 
li-z.T (humana), no la asumi6 para sl, se sigue que, o reprob6 su obra como 
III) buena, o nos privo de su curacion; y asl nos priv6 de una plena y per- 
li'cta curacibn y mostro que, sometiendose a la pasi6n, no quiso obrar una 
111^1^01^ salvacion o ciertamente no pudo» 

c) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha definido im- 
I'llcitamente la doctrina de la conclusion al definir expresamente; 

1) Que Cristo se sometio voluntariamente a los sufrimientos de su car- 
nr (concilio II de Constantinopla: D 215). 

2) Que padecio espontdneamente por nosotros (concilio de Letran- 
I' 2.VS)- 
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3) Que nos merecio la justificaci6n, reconciliindonos con el Padre (con- 
cilio de Trento: D 790). E1 merito supone necesariamente la libertad del 
que merece (cf. D 1094). 

Por todo lo cual, la doctrina que afirma la libertad de Jesucristo 
puede considerarse como de fe, por estar claramente expresada en 
la Sagrada Escritura y en el magisterio de la Iglesia, aunque no 
haya recaldo sobre ella una definicion expresa y directa de la misma 
Iglesia. Es de fe indirectamente dejinida. 

d) La razon teologica. He aqui los argumentos principales 
que descubre sin esfuerzo la razon teologica: 

1) Por la perfeccion de la naturaleza humana de Cristo. Cristo 
asumio integramente la naturaleza humana con todas sus perfec- 
ciones e imperfecciones, a excepcion del pecado. Pero una de las 
perfecciones fundamentales de la naturaleza humana consiste, pre- 
cisamente, en gozar del libre albedrlo en la voluntad. Luego indu- 
dablemente lo tuvo Cristo». 

2) Por el merito de Jesucristo. E1 concilio de Trento proclamb 
dogma de fe que Jesucristo nos merecio la justificacibn y nos re- 
concilio con el Padre por su muerte en la cruz (D 790). Ahora 
bien: es condicion indispensable para el merito gozar de libre al- 
bedrio, no solo por parte de alguna coaccion extrinseca (libertad 
de coaccion en el lenguaje de las escuelas), sino tambien por exencion 
de toda necesidad intrinseca (libertad de necesidad), como declarb 
la misma Iglesia al condenar la doctrina contraria de Jansenio 
(D 1094). Luego Cristo gozo de libre albedrio en el pleno y verda- 
dero sentido de la palabra. 

3) Por la satisfaccion de Jesucristo ante el Padre. Es de fe, 
como veremos en su lugar, que Cristo satisfizo por nosotros ver- 
dadera y superabundantemente la deuda que teniamos contraida 
ante el Padre por nuestros pecados (cf. D 790-799). Ahora bien; 
para la satisfaccion, lo mismo que para el m^rito, se requiere la 
libertad; porque la ofensa hecha a Dios por el acto libre del que peca, 
debe ser compensada por medio del acto libre de aquel que satisface. 

Cuestion complementaria. iComo se compagina la libertad de Cris- 
to con su absoluta impecabilidad, con la vision beatiñca de que 
gozaba su alma y con el precepto de morir que recibio de su Pa- 
dre celestial? 

145. Los argumentos que acabamos de exponer para demostrar 
que Jesucristo gozaba de perfecto libre albedrio en su voluntad 
santisima son del todo claros y evidentes. Pero esa plena y omnimoda 
libertad no parece compaginarse bien con otros tres hechos tan claros 
e indiscutibles como su misma libertad, a saber: la impecabilidad 
absoluta e intrinseca de Jesucristo, la vision beatifica que iluminaba 
su alma y el precepto de morir que recibio de su Padre celestial. 

8 Cf. III 18,4. 
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Vamos a indicar brevemente, a la luz de la teologia catolica, la 
manera de compaginar estos tres hechos con la libertad omnimoda 
de Jesucristo. 

a) La impecabilidad absoluta dc Jcsucristo. 

146. Se compagina perfectamente con su libertad omnimoda 
con solo precisar el verdadero concepto de libertad. 

Es un gran error, en efecto, creer que la facultad o poder de 
pecar pertenezca a la esencia de la libertad. A1 contrario, esa defec- 
tihilidad de la libertad humana que le pone en las manos el triste 
privilegio de poder pecar, es un gran defecto e imperfeccion de la 
misma libertad, que unicamente afecta a las criaturas defectibles 
(que pueden fallar), no a Dios ni a Jesucristo hombre—que son 
intrinsecamente impecables por su misma naturaleza divina—ni a 
los angeles y bienaventurados, que lo son tambien en virtud de la 
vision beatifica, que los confirma intrinseca y definitivamente en el 
bien. La esencia de la libertad requiere linicamente la facultad de 
realizar o no realizar un acto (libertad de ejercicio j, y la de escoger 
entre este o aquel otro bien particular (libertad de especificacion); 
pero jamas la libertad de escoger entre el bien y el mal (defecto y 
piivacidn de libertad, puesto que el mal es, esencialmente, privacidn 
de un bien). 

De modo que la impecabilidad intrinseca de Jesucristo se com- 
pagina perfectamente con la libertad absoluta de que gozaba para 
realizar o no realizar un acto (libertad de ejercicio) o para escoger 
este o aquel entre dos bienes particulares concretos (libertad de 
especificacion). No se requiere en modo alguno la facultad para 
escoger el mal (libertad de contrariedad), puesto que esa triste facul- 
tad no s61o no pertenece a la esencia de la libertad, sino que, por 
el contrario, es una privacion y defecto de la misma libertad 9. 

Por donde se ve—como corolario practico para la vida cristiana— 
cuin equivocados estin los que pretenden apartar de si el yugo 
suave de la ley de Dios con el fin de entregarse desenfrenadamente 
al vicio y adquirir la plena y absoluta libertad de hacer lo que les 
venga en gana. No advierten los infelices que con eso no solamente 
no aumentan su libertad, sino que se convierten en verdaderos 
esclavos de sus propias pasiones—que los tienen completamente 
tiranizados—y se preparan con ello, ademas, una terrible desventura 
eterna. La libertad no es eso. Consiste en poder practicar el bien 
sin ningun obstaculo exterior que nos lo impida (libertad de coac- 
cion) y sin el contrapeso interior de las pasiones desordenadas 
(libertad de necesidad intrinseca). La facultad de poder pecar no 
cs libertad, sino depravacibn, libertinaje y, en definitiva, triste y 
vcrgonzosa esclavitud. 

» Cf. I 62,8; I-II 4,4; 5,4; III 18.4 ad 3; De veritate 24,3 ad 4. etc. 
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b) La vision beatiñca. 

147. Es perfectamente compatible con la libertad en el sentido 
que acabamos de explicar. Lxjs angeles y bienaventurados del cielo 
son intrinsecamente impecables en virtud, precisamente, de la vision 
beatifica de que gozan. La esencia divina, directamente contemplada, 
les atrae y arrastra irresistiblemente, guitdndoles la libertad de poderse 
distraer 0 apartar de ella. Solo para esto no son libres. Pero para 
todas las demas cosas distintas de la esencia divina son perfecta- 
mente libres, aunque siempre, naturalmente, dentro de la linea de' 
bien (para escoger este o aquel bien particular y concreto), jamas 
para escoger el mal, quc no aumenta, sino que disminuye la liber- 
tad 10. Este es, exactamente, el caso de Jesucristo mientras andaba 
en este mundo: era viador y comprensor a la vez, o sea, andaba 
por la tierra y gozaba, al mismo tiempo, de la vision beatifica en 
grado perfectisimo H. Era perfectamente libre para el bien, jamas 
para el mal 

c) E1 precepto de morir en la cruz. 

148. Es la mayor dificultad que se puede presentar contra la 
libertad omnlmoda de Jesucristo. En efecto, si Cristo recibid del 
Padre, no una mera sugerencia para que decidiera libremente el 
propio Cristo, sino un verdadero y estricto precepto de morir en la 
cruz, parece que hay que concluir que, al menos con relacidn a ese 
precepto del Padre, Jesucristo no fue libre, ya que de ninguna 
manera podia oponerse a el o quebrantarlo, en virtud de su obe- 
diencia perfectisima y de su absoluta impecabilidad. Y si Jesucristo 
no fue libre al morir en la cruz, su muerte no pudo ser meritoria ni 
satisfactoria, porque el merito y la satisfaccibn suponen necesaria- 
mente la libertad; y si no fue meritoria ni satisfactoria, es claro que 
no pudo Cristo realizar la redencion del mundo por vla de merito 
y de satisfaccidn. Ahora bien, es de fe que Cristo realizd la redencion 
del mundo por via de m^rito y de satisfaccidn. (D 799). iC6mo 
se compagina todo esto? 

La dificultad es seria y ha hecho sudar a los teologos. Buena prue- 
ba de ello es que han elaborado diversas teorlas para solucionar este 
conflicto y todavia no se han puesto definitivamente de acuerdo. 
Nosotros vamos a recordar aqui, brevlsimamente, las principales 
opiniones, y al final expondremos la solucion de Santo Tomas, 
que nos parece la mas seria y bien fundada de todas. 

Primera opini 6 n. E1 «mandato» del Padre no fue verdadero 
precepto en sentido riguroso y estricto, sino linicamente en sentido 
metaforico, o sea, un mero signo de la voluntad o beneplacito del 
Padre (Petau, Franzelin, Billot, Mazzella, De la Taille, etc., con 
pequeñas variantes). 

CrItica. Esta opiniñn resuelve la dificultad negdndola. Es muy c6mo- 
da y radical, pero no parece que pueda conciliarse con los datos de la 5a- 

10 Cf. I 62,8; MI 4,4: 5.4: De veribzte 24.8, eta- 

n Cf. III 15,10. 
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grada Escritura que afirman claramente—como veremos—la existencia de 
un verdadero y riguroso precepto. Aparte de que deja en pie la dificultad 
de compaginar la libertad de Cristo con la existencia de otros preceptos 
ciertamente existentes (v.gr., los de la ley natural) que obligaban a Cristo 
sin comprometer su libertad. 

Segunda opinion. Hubo verdadero y estricto precepto por 
parte del Padre en cuanto a la sustancia de la muerte, pero no en 
cuanto a las circunstancias de la misma (hora, sitio, cruz, etc.); y asi, 
pudo muy bien Jesucristo sufrir libremente la muerte de cruz (Sua- 
rez, Vazquez, Lesio, Valencia, etc., con pequeñas variantes). 

CRixiCA. No parece que pueda compaginarse con el testimonio expli- 
cito de la Sagrada Escritura, que extiende claramente ei precepto incluso 
a la muerte de cruz; «Hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz» 
(l'hil 2,8). E1 teologo no tiene mds remedio que aceptar los datos de la di- 
vina revelacidn tal como suenan, sin alterarlos en lo mas mlnimo, aunque 
no sepa explicarlos satisfactoriamente. Lo demds es hacer teologla arbitra- 
ria y a priori, enteramente desprovista de toda seriedad cientlfica. 

Tercera opinion. Hubo verdadero y estricto precepto de mo- 
rir en la cruz,, pero dejandole a Cristo la potestad de pedir y obtener 
dispensa del mismo. Cristo murid libremente en la cruz en cuanto 
que no quiso pedir esa dispensa (Lugo). 

CrItica. Es una suposicidn enteramente gratuita. iDdnde consta esa 
ilivina disposicidn? 

Carece, ademds, de fundamento filosdfico. Cuando se da una ley para 
loda una comunidad, puede alghn individuo particular pedir dispensa de 
lii misma alegando una causa razonable; pero a nadie se le impone un pre- 
ccpto en singular dejdndole al mismo tiempo la facultad de pedir dispensa 
del mismo. Serla una verdadera contradiccidn. 

CuARTA opiNioN. Hubo verdadero y riguroso precepto de mo- 
rir en la cruz; pero este precepto no comprometio en nada la libertad 
de Jcsucristo, como no la compromete ningiin otro precepto de la 
lcy divina o natural (Santo Tomas y gran nhmero de teologos de 
todas las escuelas). 

CuItica. Esta es, nos parece, la verdadera solucion por las razones 
i|iie vamos a exponer a continuacion: 

aj PoR EL TESTiMONio DE LA Sagrada Escritura. Hay un 
(exto clarisimo en el que Jesucristo mismo proclama haber recibido 
ilel Padre el mandato de morir y, a la vez, la plena libertad con que 
ilio voluntariamente su vida: 

•l’or esto el Padre me ama, porque yo doy mi vida para tomarla de nuevo. 

clie me la quita, soy yo quien la doy de ml mismo. Tengo poder para darla 
I «ider para volver a tomarla. Tal es el mandato que del Padre he recibido» 

.0,17-18). 


Imposible hablar mas claro y de manera mas terminante. E1 
Irc le dio un verdadero mandato, y, esto no obstante, Cristo da 
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su vida porque quiere: tiene poder para darla y poder para tomarla 
otra vez. 

Y que el mandato del Padre se refiere precisamente a la muerte 
de cruz y no a otra, nos lo dice expresamente San Pablo escribiendo 
bajo la inspiracion divina: 

«Se humillo, hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz; por lo 
cual Dios le exalth y le otorgo un nombre sobre todo nombre» (Phil 2,8-9). 

Hay otros muchos textos de la Sagrada Escritura que abundan 
en este sentido. V'eanse, por vi'a de ejempio, fos siguientes: 

«E1 Hijo del hombre va su camino seguii estd decretado, pero jay de aquel 
por quien serd entregado!» (Lc 22,22). 

«Juntaronse en esta ciudad contra tu santo siervo Jeshs, a quien ungiste, 
Herodes y Poncio Pilato, con los gentiles y el pueblo de Israel, para ejecutar 
cuanto tu mano y tu consejo habtan decretado de antemano que sucediese» 
(Act 4,27-28). 

«jOh hombre.s sin inteligencia y tardos de corazhn para creer todo lo 
que vaticinaron los profetas! tNo era preciso que el Mesias padeciese esto 
y entrase en su gloria?» (Jesiis a los discipulos de Emaiis, Lc 24,25-26). 

«Se entregd por nosotros en oblacion y sacrificio a Dios en suave olor» 
(Eph 5,2). 

E1 testimonio de la Sagrada Escritura es, pues, del todo claro y 
terminante: existencia de un verdadero mandato de morir en la 
cruz y plena libertad de Jesucristo en dar su propia vida porque quiso. 

b) PoRqUE LO EXIGE ASl EL MERITO Y LA SATISFACCION DE 
Jesucristo. E1 merito y la satisfaccion requieren, como condicion 
indispensable, la libertad del que merece o satisface. Pero es de 
fe que Jesucristo realizo la redencion del mundo por via de merito 
y de satisfaccion, como definio el concilio de Trento (D 799). 
Luego, bajo el mandato del Padre, Jesucristo permanecio comple- 
tamente libre y dio su vida porque quiso. 

c) PoRQUE EL Padre dio a Cristo la libre voluntad de 
PADECER Y MORiR. De esta manera tan sencilla, a la vez que tan 
profunda y sublime, resuelve Santo Tamas el coniiicto aparente 
entre el mandato del Padre y la libertad omnimoda de Cristo: 

«Entregar a un inocente a la pasion y a la muerte contra su voluntad es 
impio y cruel. No fue asl como obro Dios Padre con Jesucristo, sino iijspi- 
rdndole la voluntad de padecer por nosotros. En esto se nos manifiesta, de 
una parte, la «severidad de Dios» (Rom 11,22), que no quiso perdonar el 
pecado sin la conveniente satisfaccidn, como dice San Pablo cuando escri- 
be: «A su propio Hijo no perdono» (Rom 8,32); y, de otra parte, su inefable 
«bondad» (Rom 11,22) en proporcionarle al hombre quien satisficiese por el, 
ya que no podla hacerlo suficientemente por s£ mismo por grande que fuera 
la pena que padeciese» 12. 

Contestando a unas objeciones, redondea Santo Tomas esta 
doctrina tan sencilla y profunda a la vez. He aqui sus propias 
palabras: 
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«Cristo recibi6 del Padre el precepto de padecer, segun aquellas pala- 
bras del Evangelio de San Juan: «Tengo potestad para entregar mi vida y 
tengo poder para volverla a tomar, y este mandato recibi del Padre» (lo io,i8), 
a saber: de entregar mi vida y de tomarla de nuevo. Por esto dice San Cri- 
sdstomo: «No se ha de entender que haya esperado a oir primero el precepto 
o que tuviera necesidad de aprenderlo, sino que mostrb un proceso volun- 
tario y destruyo toda sospecha de contrariedad al Padre» 13, 

«Aunque la obediencia importa rtecesidad respecto a lo mandado, importa 
tambien voluntad respecto del cumplimiento de lo mandado, Tal fuc la 
obediencia de Cristo. La pasion y muerte, en si consideradas, eran contra- 
rias a su voiunfad natural; pero Cristo quiso cumpiir con eiio (con su vo- 
luntad racional o de eleccidn, que es donde reside la libertad) la voluntad 
de Dios, segdn aque]lo del Salmo: «Quise, Dios mfo, hacer tu voluntad» 
(Ps 39,9). Por eso dijo tambi6n: «Si no puede pasar este caliz sin que yo lo 
beba, hagase tu voluntad» !■*. 

«Cristo, en cuanto Dios, se entregd a sl mismo a la muerte con la misma 
voluntad y accidn con que le entregd su Padre celestial. Y en cuanto hombre, 
se entregd a sf mismo con la voluntad inspirada por el Padre, De manera que 
no hay contradiccion alguna en decir que el Padre entregb a Cristo y que 
Cristo se entregb a sl mismo» is. 

Esta es, nos parece, la verdadera solucion que explica y salva 
I lerfectamente esas dos cosas al parecer antagonicas y contradicto- 
I orias: la existencia de un verdadero y estricto precepto de morir en la 
rruz y la perfecta libertad de Jesucristo aceptandolo con plena y 
.ilisoluta voluntariedad. No es, en fin de cuentas, sino un caso par- 
I icular del mecanismo maravilloso de la accidn divina sobre las 
criaturas—en este caso sobre la voluntad humana de Jesucristo—, 
que es de tan soberana profundidad y eficacia que mueve necesaria- 
mente a las causas segundas necesarias, y libremente a las causas 
segundas libres, o sea, causando en ellas la misma libertad de su 
accibn. Una libertad creada totalmente autonoma e independiente 
de la causa primera es tan imposible y absurda en metafisica como 
innecesaria para salvar la unica libertad posible a las criaturas 
dentro de la linea del bien l*: una libertad participada, segunda, ente- 
ramente dependiente de la mocion divina como causa primera de 
)a misma iibertad, La iibertad como causa primera, absoiutamente 
.lutbnoma e independiente, es propia y exclusiva de Dios, sin que 
pueda comunicarla a las criaturas, que son, forzosa y necesaria- 
tnente, seres creados, o sea, seres por participacion en su ser y en 
■.u obrar. 

La raz6n 6ltima de todo esto hay que buscarla en lo mis hondo de la 
nictafisica del ser. E1 ser, en cuanto tal, es de signo positivo, esencialmente 
hneno en si mismo. De ahl el conocido axioma metafisico: bonum et ens 
ivnvertuntur, el bien y el ser se identifican entre s/. Por eso mismo, siendo 
Dios el Bien infinito del que procede y dimana todo otro bien, es absurdo 
V contradictorio conceder a la criatura el poder de crear algUn bien inde- 



i explicativo es nuestro. (N. del A.) 
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pendientemente del Bien infinito. Dios es siempre, a trav^s de su divina 
mocion, la causa primera de todo el bien que realizan sus criaturas. Por eso 
dice San Pablo que «es el mismo Dios quien obra en nosotros el querer 
y el obrar segdn su beneplacito» (Phil 2,13). 

En la Hnea del mal, en cambio, el hombre es la causa primera y exclusiva, 
sin que pueda jamas atribuirse a la divina mocidn; porque, no siendo el 
mal un ser, sino privacidn de ser, se produce exclusivamente por la defecti- 
bilidad de la causa segunda, sin que tenga nada que ver con ello la previa 
mocidn de la causa primera, que causa dnicamente, en cuanto tal, el ser de 
la accidn (o sea, algo bueno, de signo positivo) y no el defecto de esa accidn, 
que proviene exclusivamente de la causa segunda. Algo asl, dice Santo 
Tomds, como la cojera no procede en modo alguno de la virtud motora 
del organismo, sino dnicamente del defecto de la pierna coja 17. Solamente 
en la llnea del mal es el hombre causa primera y exclusiva—somos dioses 
del mal—; jamds en la Ilnea del bien, en la que no podemos dar un solo 
paso sino como causas segundas, bajo la mocion divina como causa primera 
de todo el bien que las criaturas pueden realizar. 

Luego la libertad humana, que es en sf misma una perfeccidn y un bien, 
tiene que ser causada en nosotros forzosamente por Dios como causa pri- 
mera, siendo metaflsicamente absurda y contradictoria una libertad creada 
enteramente independiente y autdnoma de la mocion divina. Mas breve- 
mente; la libertad de las criaturas es necesariamente una libertad participada, 
esto es, una libertad causada por el mismo Dios como causa primera. 

Con esta explicacidn, profundamente metafisica, se resuelve de 
manera plenamente satisfactoria el conflicto aparente entre el pre- 
cepto de morir en la cruz, impuesto por el Padre a Jesucristo, y la 
libertad absoluta de este al cumplirlo. Sencillamente: el Padre causo 
en la voluntad humana de Jesucristo la misma libertad con que este 
la acepto; o, como dice hermosamente Santo Tomas, le dio la lihre 
voluntad de padeoer y morir. 

Sigamos exponiendo las conclusiones relativas a la doble volun- 
tad de Jesucristo. 


Conclusidn 4.”' La voluntad racional de Jesucristo siempre y en todo 
momento estuvo conforme con la voluntad divina. La voluntad 
como naturaleza y el apetito sensitivo podian discntir, y disentian 
a veces, de la voluntad divina, aunque eran enteramente sometidos 
a ella por la voluntad racional. (Completamente cierta.J 

149. He aqui las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. En la oracion de Getsemani pro- 
nuncid el Señor unas palabras en las que se halla todo el contenido 
de la conclusidn: 

«Padre mlo, si es posible, pase de ml este cAIiz; sin embargo, no se haga 
como yo quiero, sino como quieres td» (Mt 26,39). 

bj El magisterio de la Iglesia. EI concilio III de Constan- 
tinopla explica e interpreta en este mismo sentido el siguiente texto 
evangelico: «He bajado del cielo, no para hacer mi voluntad, sino 
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la voluntad del Padre, que me ha enviado» (lo 6,38), en el que llama 
suya la voluntad de la carne (o sea, la del apetito sensitivo), ya que 
la carne fue tambien suya (D 291). 

c) La razon teologica. Escuchemos al Doctor Angelico ex- 
poniendo con meridiana claridad el argumento de razon 18; 

«Cristo, segiin su naturaleza humana, poseta varias voluntades, a saber 
la voluntad sensible —que se llama voluntad unicamente por participacion— 
y la voluntad racional, subdividida esta ultima en voluntad como naturaleza 
y voluntad como razdn. 

Ya hemos dicho que, por divina disposicion, el Hijo de Dios, antes de 
Ku pasion, permitfa a su carne que obrase y padeciese conforme a su propia 
naturaleza, y lo mismo permitia a todas las facultades de su alma. 

Ahora bien: es evidente que la voluntad sensible, por su misma natura- 
lcza, rehuye los dolores sensibles y las lesiones del cuerpo, Igualmente, la 
voluntad como naturaleza rechaza lo que es contrario a la naturaleza y las 
cosas que son en si malas, como la muerte y otras semejantes. Pero estas 
inismas cosas son a veces elegidas por la voluntad como razdn, porque son 
convenientes para obtener un determinado fin. Asi, la voluntad sensible 
de un hombre normal, e incluso su voluntad absolutamente considerada 
(como naturaleza), rehuye el cauterio de fuego, pero su voluntad como 
razbn lo elige, sin embargo, para lograr la cicatrizacidn de una herida. 

En el caso de Cristo, la voluntad de Dios era que padeciese dolores, y 
tambi^n la pasidn y la muerte; mas estas cosas las querfa Dios, no por sl 
mismas, sino para obtener la salvacion de los hombres. Por tanto, se ve claro 
quR Cristo, con su voluntad sensible, e incluso con su voluntad racional 
i'unsiderada como naturaleza, podi'a querer alguna cosa distinta de la que 
Dios queria; pero con su voluntad como razdn queria siempre lo mismo que 
Dios. Lo cual queda de manifiesto en el texto: «No se haga como yo quiero, 
Hino como quieres tti» (Mt 26,39). En efecto; con la voluntad como razbn 
queria cumplir !a voluntad de Dios, aunque con la otra voluntad quisiera 
iilgo distinto». 


tlonclusidn 5.» En Cristo no hubo, cn rcalidad, contrariedad alguna 
dc voluntades a pesar dc que su apetito sensitivo y su voluntad como 
naturaleza no coincidian a veccs con su voluntad divina y con su 
voluntad humana como raz6n. (De fe.) 

150. Esta conclusibn complementa y explica el verdadero al- 
cance de la anterior. Es un hecho que en Cristo no coincidian, a 
veces, el deseo de su voluntad sensible o natural y el de su voluntad 
como raz6n. Y, sin embargo, no puede hablarse propiamente de 
cimtrariedad de voluntades en EI, puesto que los mismos movimien- 
tOR del apetito sensitivo y de la voluntad como naturalezas, que 
rfluilan el dolor, eran gueridos nor su voluntad como razon y estaban 
licrfcctamente sometidos por ella a la voluntad de Dios y al fin de 
Iii cncarnacion 19. Lo definib expresamente contra los monotelitas 
i l IIT concilio de Constantinopla (D 291). 

De donde se sigue la absoluta y divina serenidad con que Cristo 
'iiirrib los dolores inmensos de su pasi6n. Nada de las contorsiones 

I» III 18,5. 

'» Cf. III 18,6. 
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horribles con que a veces suelen representarlo pintores y escultores 
que ignoran en absoluto la divina psicologia de Jesucristo. Sin duda 
alguna sufrio tormentos espantosos, pero sin que la tormenta des- 
encadenada en su apetito sensitivo y en su voluntad natural reper- 
cutiera en lo mas minimo en su voluntad como razon, que perma- 
necio en todo momento serena y tranquila, ofreciendo al Eterno 
Padre, con gozo infinito, los dolores inefables de su pasidn y muerte 20. 

ARTICULO IV 

La doble operaci 6 n de Cristo 

151. Relacionada muy de cerca con la doble voluntad de 
Cristo—consecuencia inevitable de su doble naturaleza, divina y 
humana—aparece la cuestidn de la doble operacion —una para cada 
naturaleza—intimamente unidas en la persona dnica del Verbo. 
Esta cuestidn, sencilla y fAcil en si misma, fue involucrada por las 
herejlas cristoldgicas de los primeros siglos (nestorianismo, mono- 
fisismo y, sobre todo, monotelismo), que obligaron a la Iglesia, 
maestra infalible de la verdad, a intervenir en^rgicamente conde- 
nando los errores y proclamando la verdadera doctrina catdlica. 

Vamos a resumir en unas breves conclusiones los puntos mds 
importantes de la doctrina de la Iglesia en torno a la doble operacidn 
de Jesucristo en la unidad de su persona divina. 

Conclusi6n i.*' En Cristo hay que distinguir dos operaciones natura- 

les, la divina y la humana. (De fe, expresamente definida.) 

153. Lo negaron, entre otros herejes, los monotelitas (= una 
sola voluntad) y los monoergetas (=» una sola energia u operaddn), 
pero su doctrina fue condenada por la Iglesia. 

He aqui las pruebas de la conclusidn: 

a) La Sagrada Escritura. En ella se atribuyen a Jesucristo 
operaciones que s6lo pueden convenirle por raz6n de su naturaleza 
divina, como tener la misma operaci6n con el Padre (lo 5,19), y 
otras que solamente le convienen en virtud de su naturaleza huma- 
na, como nacer, hablar, llorar, tener hambre, sufrir, morir. Luego 
la Escritura divina testifica la doble operacidn de Cristo. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo definid expresamente 
en el concilio III de Constantinopla (año 680); 

«Glorificamos tambien en el mismo Señor nuestro Jesucristo, nuestro 
Verdadero Dios, dos operaciones r.aturales sin divisibn, sin conmutacion, _sin 
separacion, sin cOnfusion; esto es, una operacion divina y otra operacion 
humana... Porgue no vamos ciertamente a admitir una misma operacion 
natural de Dios y de la criatura, para no levantar ]o creado hasta la divina 
substancia ni rebajar tampocç la excelenda de la divina naturaleza al puesto 
que conviene a las criaturas» (D 292), 

?o Cf. III 18,6 a'd j. 
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c) La razon teologica. Es una consecuencia necesaria de 
la existencia en Jesucristo de dos naturalezas integras y perfectas. 
A la naturaleza divina corresponde una operacion divina, y a la 
naturaleza humana corresponde una operacion humana. De lo con- 
trario—como explica Santo Tomas 1—, habria que decir o que la 
naturaleza humana no tenia en E1 su propio ser y operacion (de 
donde seria imperfecta, contra lo que enseña la fe) o que la operacion 
divina y la humana se habian fundido en una sola (herejia mono- 
lisita). 

Conclusion 2.“ En Cristo hay tambien operaciones teandricas, o sea, 
propias del Dios-hombre; pero no constituyen una tercera espccic 
de operaciones naturales, sino una mcra combinacion dc la divina 
y humana. (Completamente cierta en teologia.) 

153. E1 primero en emplear esta terminologla de operacion 
tedndrica (del griego ©tos, Dios, y oviip, hombre) fue el Pseudo- 
Dionisio Areopagita. Aunque esa expresidn se presta facilmente a 
una interpretacion monofisita—como si en Cristo no hubiera mds 
que una sola operacidn—, puede tener un sentido verdadero, que 
ha sido admitido por la tradicidn cristiana. Segtin este sentido orto- 
doxo, se llama operacidn tedndrica de Jesucristo aquella en que la 
operacidn divina se sirve de la operacion natural humana como de 
instrumento para producir efectos que trascienden la propia virtud 
de la naturaleza humana, como la gracia, los milagros, etc. No 
constituye, por lo tanto, una tercera operacion natural—que corres- 
ponderla a una tercera naturaleza de Jesucristo distinta de la divina 
y de la humana—, sino que es una operacidn a la que concurren 
las dos naturalezas, haciendo la divina de causa principal y la humana 
de causa instrumental 2. 

Que 6ste y no otro es el verdadero sentido ortodoxo de las ope- 
raciones tedndricas o divino-humanas de Jesucristo, consta expresa- 
inente por la declaraci6n autentica del concilio I de Letrdn, que 

♦Si alguno toma neciamente, como los malvados herejes, la operacidn 
ilivino-humana del Hombre-Dios que los griegos llaman tedndrica como 
iina sola operacidn, y no confiesa, segun los Santos Padres, que es doble, 
e» decir, divina y humana; o tambien que la palabra tedndrica es designativa 
ile la dnica operacidn del Hombre-Dios y no demostrativa de la admirable 
V vjoriosa uni6n en Jesucristo de las dos operaciones, sea condenado» (D 268). 

< 'onclusion 3.« Ademas dc las dos operaciones naturales de Cristo, 
divina y humana, pueden distinguirse cn E1 diversas operaciones 
procedentes de sus potencias vegetativas y sensitivas, que, en cierto 
modo, eran humanas tambien. 

154. Es evidente que en Cristo se dieron—como en cualquier 
lioinhre normal—las operaciones de la vida vegetativa (alimentarse, 

I Cf. III 19,1. 

:cf. III 19,IC ad 1,2 et 5. 
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crecer, respirar, etc.) y de la vida sensitiva (ver, oir, imaginar, 
apetecer, etc.), que no son propiamente humanas, puesto que no 
dependen de la razon, sino de las potencias corporales. Sin embargo, 
en Cristo—como explica Santo Tomas—, todas estas, operaciones 
estaban regidas de algun modo por la razon, y en este sentido eran 
mucho mas humanas que en cualquier otro hombre. Escuchemos 
sus propias palabras 3; 

«En cualquier hombre normal hay una sola operacion propiamente hu- 
mana (o sea, la que es controlada por la razdn). Aparte de esta, se dan otras 
que, hablando con propiedad, no son humanas, como queda dicho. Pero 
en Jesucristo hombre no hubo jamas un movimiento de su parte sensitiva 
que no estuviese regido u ordenado por la razdn. Incluso sus operaciones 
naturales estaban sujetas de algun modo a su voluntad, a saber, en cuanto 
era voluntad suya que su carne obrase y padeciese conforme a su propia 
naturaleza. Por tanto, con mucha mayor razdn que en cualquier hombre 
hay en Cristo una sola operacidn». 

Y en la respuesta a la primera dificultad añade el Doctor An- 
gelico; 

«Las operacioncs sensitivas y vegetativas, como hemos dicho, no son 
propiamente humanas. Sin embargo, en Jesucristo tales operaciones fueron 
mds humanas que en cualquier otro hombre» (ad t). 

Nota sobre las diversas operaciones de Jesucristo. 

155. De acuerdo con las conclusiones anteriores, podemos dis- 
tinguir en Jesucristo, a pesar de la unidad de su persona, tres clases 
de operaciones distintas: 

a) Operaciones divinas. Son las que le pertenecen unica- 
mente en cuanto Verbo divino, tales como la creacion, conservacidn, 
providencia, etc. E1 principio de estas operaciones (principio quo 
de los escol^sticos) fue tinicamente la naturaleza divina, comvin a 
toda la Trinidad, sin que la humanidad de Cristo concurriese a 
ellas ni siquiera instrumentalmente. No pueden, por lo mismo, 
considerarse como operaciones tedndricas, sino vinica y exclusiva- 
mente divinas. 

b) Operaciones humanas. Son las que procedian exclusiva- 
mente de la naturaleza humana de Cristo, como hablar, comer, 
beber, andar, etc. E1 principio quo de estas operaciones era propia- 
mente su naturaleza humana mediante sus propias facultades, si 
bien pueden atribuirse tambien al Verbo como persona linica (prin- 
cipio quod) o sujeto de atribucion de todos los actos del Verbo 
humanado. Pero tampoco son, propiamente hablando, operaciones 
tedndricas, sino mas bien operaciones humanas realizadas por Cristo. 

c) Operaciones mixtas. Son las que procedian de las dos 
naturalezas a la vez, actuando la naturaleza divina como causa 
principal y la naturaleza humana como causa instrumental para la 

5 III I9,2cetad I. 
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produccion de un efecto que trasciende la naturaleza humana 
(v.gr., la produccion de la gracia, realizacion de un milagro, etc.). 
Kstas son las acciones propiamente tedndricas o divino-humanas, 
que no constituyen, en realidad, otra tercera especie de operaciones, 
sino una mera combinacion de las otras dos. En estas operaciones 
interviene la persona de Cristo como sujeto de atribucion (principio 
(juod de los escolasticos), la naturaleza divina como causa principal 
(principio quo principal) y la naturaleza humana como causa instru- 
mental (principio quo instrumental). 

Notese, finalmente, que la accion divina en las operaciones 
tcdndricas no es propia y exclusiva del Verbo, sino comun a toda 
la Trinidad; porque el principio principal que produce el efecto 
(principio quo principal) es unicamente la naturaleza divina, que es 
comun a las tres divinas personas de la Santisima Trinidad^. 

Para mayor claridad recogemos a continuacion en cuadro esque- 
mdtico los distintos principios operativos en cada una de las acciones 
de Cristo: 


U 


•S 



Sujeto linico de atribucidn (principio quod) de todas sus opera- 
ciones divinas, humanas y teandricas o humano-divinas; la per- 
sona divina del Verbo. 


fa) Divinas: la naturaleza divina. 


Principio inmediato b) Humanas; la naturaleza humana. 
de donde proceden..' 

las operacionesl iPrincipal; la natura- 

(principioguo).... c) Teandricas (o | leza divina. 

L humano-divinas).' instrumental: la na- 
[ turaleza humana. 


CAPITULO II 

Consecuencias de la encarnacion con relacion al Padre 

156. Despues de haber examinado las consecuencias de la 
cncarnacion con relacion al mismo Cristo, veamos ahora las que se 
desprenden con relacibn al Padre celestial. 

Las principales son cinco. Tres se refieren a Cristo-hombre 
con relacibn al Padre: sumision, oracion y sacerdocio. Las otras dos 
:;c refieren al Padre con relacidn a Cristo-hombre: filiacidn natural 
V predestinacion. De donde cinco articulos: 

1. La sumision de Cristo al Padre. 

2. La oracion de Cristo. 

3. EI sacerdocio de Cristo. 

4. La filiacion natural de Cristo-hombre. 

5. La predestinacion de Cristo. 

« Cf. I 32.1; CUERVO.I.C., p.691; ZUBIZARRETA, I.C., V0I.3 n.782. 
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ARTICULO I 

La sumision de Cristo al Padre 

Es evidente que Jesucristo, por razon de su naturaleza divina, 
es absolutamente igual al Padre, ya que la naturaleza divina es 
comun a las tres divinas personas de la Trinidad Beatisima. Pero 
por raz6n de su naturaleza humana esta realmente sometido al 
Padre y aun, en cierto sentido, esta sometido a si mismo en cuanto 
Dios. Vamos a precisar esta doctrina en dos sencillas conclusiones, 

Conclusion i.“ Cristo-hombre, por razon dc su naturaleza humana, 

esta realmente sometido al Padre. 

157. Gonsta expresamente por la Sagrada Escritura y por la 
raz6n teol6gica: 

a) La Sagrada Escritura. E 1 mismo Cristo dice: «E1 Padre 
es mayor que yo» (lo 14,28), lo cual s6lo puede entenderse de su 
naturaleza humana, ya que su naturaleza divina es identica a la del 
Padre. 

b) La razon teologica. A1 exponer el argumento de razon, 
Santo Tomds explica el triple modo con que la naturaleza humana 
de Cristo est4 sometida al Padre b 

i) PoR EL grado de bondad, pues la naturaleza divina es la bondad 
por esencia, mientras que la naturaleza creada solo posee la bondad por 
participacidn. En este sentido hay que interpretar las palabras de Cristo al 
joven del Evangelio; «^Por que me preguntas sobre lo bueno? Uno solo es 
bueno, Dios» (Mt 19,17). 

z) PoR la potestad de Dios, pues la naturaleza humana de Cristo, 
como cualquier otra criatura, estd sujeta a las disposiciones de la divina 
Providencia. 

3) PoR LA PROPIA VOLUNTAD DE Cristo, que quiso sometersB libre- 
mente al benepBcito de su Padre celestial, como dijo el mismo Cristo: «Yo 
hago siempre lo que es de su agrado» (lo 8,29). 

Esta conclusi6n es muy importante para explicar el sacrificio re- 
dentor de Cristo, como veremos en su lugar correspondiente. Por- 
que el sacrificio es un culto prestado a Dios en reconocimiento de 
su dominio absoluto sobre el universo entero. Pero la naturaleza hu- 
mana de Cristo no participa de este dominio supremo, sino que, por 
el contrario, esta sujeta a el. No hay, pues, inconveniente alguno en 
que Cristo-hombre, en forma de siervo, esto es, como supuesto de 
la naturaleza humana, ofreciese su vida en reconocimiento del do- 
minio supremo de la Trinidad Beatisima, aunque en forma de Dios, 
esto es, como supuesto de la naturaleza divina, fuese una de las per- 
sonas a quienes se dirigia dicho culto sacrificial 2. 

' III 20,1. 

2 Cf. Billot, De Verba incamato 


(Roma 1895) th.31 p.297. 
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Conclusion 2.^ Es herdtico decir que Cristo-hombre es siervo de si 

mismo por razon de la persona; pero puede afirmarse por razdn 

de la naturaleza humana con relacion a la divina. 

158. La razon de lo primero es porque en ese caso habrla en 
Jesucristo dos personas distintas —herejia de Nestorio—, ya que las 
relaciones de señor y de siervo propiamente se dicen de la persona. 
En este sentido tampoco puede decirse que Cristo sea menor que 
si mismo o que este sometido a si mismo. 

Pero, entendido de la diversidad de naturalezas en una misma 
persona o hipostasis, se puede decir que, por su naturaleza divina 
—que tiene comiin con el Padre—, Cristo es jefe y Señor junto con 
el Padre; y por su naturaleza humana—semejante a la nuestra—esti 
sometido y es siervo de si mismo 1. 

En la respuesta a una dificultad advierte el Doctor Angelico que 
aunque, propiamente hablando, las personas del señor y del siervo 
deben ser distintas, pueden salvarse las nociones de dominio y ser- 
vidumbre en un mismo sujeto cuando este es señor y siervo de si 
mismo bajo razones diversas 

ARTICULO II 

La oracion de Cristo 

Otra de las consecuencias de la encarnacion con relacibn al Pa- 
dre se refiere a la oracidn de Jesucristo. 

Jesucristo or6. Lo dice repetidas veces el Evangelio h Ahora 
bien, es evidente que su oracion corresponde finicamente a su na- 
turaleza humana, ya que, en cuanto Dios, nada tenla que pedir al 
Padre, puesto que compartia con EI la misma omnipotencia divina. 

I. Principios teologicos 

Como dc costumbrc, expondremos en forma de conclusiones la 
doctrina teologica en torno a la oracion de Jesucristo. 

ConcIusi6n i.* Jesucristo or6 en cuanto hombre, siendo la oracidn 

convenientfsima a su naturaleza humana. 

159. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. EI hecho de que Jesucristo oro 
consta expresa y repetidamente en el Evangelio. Citamos tan sdlo 
algunos textos: 

«Subio a un monte apartado para orar» ^Mt 14,23). 

«A la mañana, mucho antes de amanecer, se levantñ, sali6 y se fue a 
un lugar desierto, y allf oraba» (Mc i(35). 

’ Cf III 20,2, 

Ibid., ad 2. 

Cf. Mt 14*23: Mc 1.35; Lc 3.16; 6*12: g,i8: ii,i: 22.44: lo ly.iss, ctc. 
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«Pero E1 se retiraba a lugares solitarios y se daba a la oracion» (Lc S,i6). 

«Salio E1 hacia la montaña para orar, y pas6 la noche orando a Dios< 
(Lc 6.12). 

«HallAndose ocupado E1 a solas en la oracion...» (Lc 9,18). 

«Lleno de angustia, oraba con mas mstancia» (Lc 22,44). 

h) La raz6n teol6gica. Escuchcmos el clarlsimo razonamien- 
to del Doctor Angdico 2; 

«Como hemos explicado en otra parte, la oracidn es una exposicidn de 
los deseos de nuestra voluntad a Dios para que E1 los cumpla. Por tanto, 
si en Cristo no hubiese mds voluntades que la divina, su oracion serla total- 
mente inñtil, pues la voluntad divina lleva a efecto cuanto desea, segñn las 
palabras del Salmo: *Yav6 hace cuanto quiere» (Ps 134,6). Pero en Cristo, 
ademis de la voluntad divina, existla la voluntad humana, que por sl misma 
no es capa2 de realizar todo cuanto quiere, sino que ha menester del poder 
divino. De donde se sigue que a Cristo, en cuanto es hombre con voluntad 
humana, le compete orar». 

A1 resolver las dificultades redondea, como de costumbre, su 
propia doctrina. He aqui las principales: 

Dificultad. Cristo podla hacer todo cuanto queria y, por tan- 
to, no parece que tuviese que pedir nada a nadie. 

Respuesta. Cristo podta hacer fodo lo que quen'a en cuanto Dios, no 
en cuanto hombre pues ya hemos dicho que como hombre no gozaba de 
omnipotencia. Y aunque era a la vez Dios y hombre, quiso orar al Padre, 
no porque fuese impotente sino para instruimos y darnos ejemplo (ad i). 

Dificultad. No se pide lo que se sabe ciertamente que ha de 
suceder (v.gr., que mañana salga el sol). Ni tampoco conviene pedir 
lo que ciertamente se sabe que no ha de realizarse. Pero Cristo go- 
zaba de un conocimiento perfecto del futuro. Luego no era conve- 
niente que pidiese nada en su oracion. 

Respuesta. Entre las cosas futuras que Cristo conocla estaban las que 
hablan de suceder gracias a su oraciñn y. pot tanto, convenla que se las 
pidiese a Dios para colaborar a los divinos designios (ad 2), 

Estas ñltimas palabras del Doctor Angelico resuelven radical- 
mente la dificultad de los que consideran inutil la oracion de peti- 
cion fundandose en que Dios es inmutable y no cambiari los planes 
de su providencia—desconocidos por nosotros—^por mucho que se 
lo pidamos. Santo Tomas resuelve en otro lugar esta misma dificul- 
tad en la siguiente forma l; 

«La divina Providencia no excluye a las otras causas; al contrario, or- 
denalas para imponer a las cosas el orden por El establecido, y asf, las 
causas segundas no se oponen a la Providencia sino que mds bien ejecutan 
sus efectos. Por tanto las oraciones son eficaces ante el Señor y no derogan 
el orden inmutable de la divina Providencia porque el que se conccda una 
cosa a quien la pide estd incluido en el orden de la Providencia divina. Luego 

2 III 21.I. 

Contra gent. IIT ç5. 
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(K-cir que no debemos orar para conseguir algo de Dios porque el orden de 
Nii providencia es inmutable, equivaldrla a decir que no debemos andar 
para Ilegar a un lugar o que no debemos comer para alimentarnos, lo cual 
es absurdo». 

Clonclusion 2.» La oracion de Cristo broto siempre de su razon deli- 
berada, nunca de su apetito sensitivo; pero a veces manifestd Cristo 
en su oracidn los deseos del apetito sensitivo y de la voluntad na- 
tural. 

i6o. Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo esta doc- 

('Orar a impulsos del apetito sensitivo puede entenderse de dos maneras 
La primera, en el sentido de que la oracidn misma sea un acto de la sen- 
Nibilidad. Y, asl entendida, la oracidn es imposible, puesto que el movi- 
miento de la sensibilidad no puede rebasar el ambito de lo sensible y no 
piiede, por tanto, remontarse hasta Dios, que es lo que exige la oracidn. 
Aparte de que la oracion importa cierto orden preconcebido, pues se desea 
tma cosa que ha de ser realizada por Dios; y este orden s6Io puede estable- 
cerlo la raz6n, no la sensibilidad. 

La segunda, en el sentido de que en nuestra oraci6n exponemos a Dios 
los deseos de nuestro apetito sensitivo. Y, asl entendido, es cierto que 
Cristo oro a impulsos de su sensibilidad, en cuanto que su oraci6n, erigi6n- 
dose en abogada de la misma, expresaba los afectos de 6sta (v.gr., su horror 
natural ante los tormentos de la pasi6n en la oraci6n de Getsemanl). Y esto 
lo hizo Cristo para instruirnos acerca de tres cosas muy importantes, a saber: 

a) Que babfa asumido una verdadera naturaleza humana con todos 
iuis afectos naturales. 

h) Que es Ifcito al hombre querer con su apetito o deseo natural algu- 
na cosa que Dios no quiere (v.gr., recuperar la salud perdida). 

c) Que el hombre debe rendirse y someterse, en definitiva, a la volun- 
lad de Dios, aunque sea contraria a su apetito natural. 

Por eso dice San AgustlnS; «Cristo, portandose como hombre, mani- 
fcst6 su voluntad humana particular al decir: «Aparta de mf este cdliz», 
piies es propio de la voluntad humana e! desear un objeto particular y 
privado. Mas, porque quiere ser un hombre recto y caminar hacia Dios, 
añade: «Sin embargo, no se haga como yo quiero, sino como quieres td». 
Cnmo si me dijera: Mlrate a ti en mf, porque puedes querer alguna cosa 
prnpia aunque Dios quiera otra». 

Como se ve, esta cioctrina es altamente consoladora y tiene in- 
'inidad de apHcaciones en la vida prActica. No se nos prohibe ma- 
nifestar a Dios nuestros deseos naturales y pedirle fervorosamente 
(|iie atienda nuestras sdplicas en torno a la salud propia o de los 
Nfres queridos, a la solucidn de los problemas humanos que nos 
plantee la vida, etc., con tal, naturalmente, que en todos estos casos 
nos abandonemos en definitiva a los designios amorosos de su di- 
vina providencia, que sabe mucho mejor que nosotros lo que nos 
conviene, aunque se oponga de Ileno a los deseos de nuestra sensibi- 
lidad o de nuestra voluntad natural. 

< III 21,2. 

5 Enarr m Psalm. ps.32,1 enarr.2 serm.i: ML 36.277. 
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Conclusion 3.* Cristo oro convenientemente por si mismo y por 

nosotros. 

161. Escuchemos a Santo TomAs explicando la oracion que 
Cristo hizo por si mismo 6; 

«Cristo or6 por sf mismo de dos modos: el primero, expresando los de- 
seos de su sensibilidad, como ya hemos indicado, o tambien de su voluntad 
natural: asl cuando pidio que apartase de 61 el caliz de la pasion (Mt 26,27). 
E1 segundo, expresando los deseos de su voluntad deliberada o racional: 
asi cuando pidio la gloria de la resurreccion (lo 17,1). 

Y esto era muy justo. En efecto, como ya hemos dicho, Cristo quiso 
orar a su Padre para darnos ejemplo y para manifestarnos que su Padre 
era el autor del cual E1 procedla desde toda la eternidad segiln su naturaleza 
divina, y tambien de quien su naturaleza humana recibla todo bien. 

Ahora bien: asl como su naturaleza humana posela ya algunos bienes 
recibidos del Padre, asl tambien esperaba recibir de E1 otros bienes de que 
ailn no gozaba. Por lo mismo, asl como daba gracias a su Padre por los 
bienes ya recibidos, reconoci6ndole como autor de ellos, asl tambien oraba 
al Padre por los bienes que aiin no habla recibido, reconoci6ndole igual- 
mente como autor de los mismos. Y en esto nos dejo su ejemplo, para 
que agradezcamos los dones recibidos y pidamos en la oracidn los que adn 
no poseemos». 

Ademas de por si mismo, Cristo or6 por nosotros. Consta expre- 
samente en el Evangelio, sobre todo en su sublime oracidn sacerdotal 
(cf. lo 17,9-26) y en otra multitud de ocasiones. Mas aun: las mismas 
oraciones que dirigia a su Padre por si mismo eran tambidn en favor 
nuestro. Oigamos a Santo Tomas: 

«La gloria que Cristo pedla en su oracibn se referla tambien a la salva- 
ci6n de los demas, segiin las palabras de San Pablo: «Resucit6 para nuestra 
justificaci6ni> (Rom 4,25). Por tanto, incluso aquellas preces que hacla por 
sl mismo eran en cierta manera por los demas, de igual modo que el que 
pide a Dios un bien para servirse de el en favor de los otros no ora por sl 
solo, sino tambi6n por los demds» 1. 

Conclusion 4.* Cuando exprcsaba los dcseos de su voluntad absolu- 

ta, la oracion de Cristo fuc siempre oida por su Padre celestial. 

162. En el Evangelio leemos que Cristo elev6 a su Padre ce- 
lestial algunas oraciones que no fueron escuchadas. Tales fueron, 
por ejemplo, la de no beber el cAliz de la pasi6n (Mt 26,39); la de 
que perdonara a los que le crucificaron (Lc 23,34), algunos de los 
cuales fueron castigados con la destrucci6n de Jerusalen; la que hizo 
por la unidad de todos los que habian de creer en E1 (lo 17,20-24), 
que no se ha producido todavia, etc. 

Por otra parte, el mismo Cristo afirma en el Evangelio; «Padre, 
te doy gracias porque me has escuchado; yo se que siempre me escu- 
chas, pero por la muchedumbre que me rodea lo digo, para que crean 
que tu me has enviado» (lo 11,41-42). Y San Pablo nos dice hablando 

« U1 21,3- 

t Ibid., ad 3. 
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de Gristo: «Habiendo ofrecido en los dias de su vida mortal oraciones 
y suplicas con poderosos clamores y lagrimas al que era poderoso 
para salvarle de la muerte, fue escuchado por su reverencial temorn 
(Hebr 5,7). 

iComo se explica todo esto? Escuchemos al Doctor Angelico 
resolviendo el problema con su lucidez habitual 8; 

«Como ya hemos dicho, la oracidn es en cierta manera la expresion de 
I a voluntad humana, de suerte que la oracidn de uno puede decirse escu- 
chada cuando su voluntad se cumple. Pero la voluntad del hombre como 
Uil es la voluntad racional, pues queremos verdaderamente aquello que 
queremos por deliberacion de la razon. Aquello, en cambio, que queremos 
por un movimiento de la sensibilidad o por un movimiento de la voluntad 
natural, no lo queremos en absoluto, sino condicionalmente, a saber, si la 
deliberacidn de la razdn no pone ningun obstdculo. Esta dltima voluntad, 
mA.s que voluntad absoluta, es una veleidad: se querrla tal cosa si no se 
opusiese tal otra. 

Con su voluntad racional, Cristo no quiso otra cosa sino lo que sabia era 
qnerido por su Padre. Por lo mismo, toda voluntad absoluta de Cristo, in- 
i;luso humana, fue cumplida, pues era conforme con la de Dios; y, por 
tanto, toda oracidn suya fue escuchada. 

Por lo demas, tambidn las oraciones de los otros hombres son escucha- 
das dnicamente en la medida en que sus deseos estdn conformes con la 
voluntad de Dios*. 

A1 responder a las dificultades contesta Santo Tomds que Jestis 
i-xpresd en Getsemanf los deseos de su sensibilidad natural ante el 
(lolor que se aproximaba, pero no pidio en modo alguno, con vo- 
hmtad absoluta, que se alejara de E1 el caliz de la pasion (ad i). Y que 
i'l Señor «no oro por todos los que le crucificaban ni tampoco por 
lodos los que habian de creer en El, sino s6lo por aquellos que esta- 
l)an predestinados a alcanzar por E1 la vida eterna» (ad 2). 

Consecuencias practicas. 

163. De esta doctrina se desprenden espontineamente las si- 
i'.uientes importantisimas consecuencias practicas: 

1. " Que es imitil tratar de forzar la voluntad de Dios para que nos 
• oiiceda lo que no entra en los planes de su providencia sapientfsima y amo- 
losfsima sobre nosotros. La bnica oracidn cristianamente razonable es la 
((iie termina diciendo: «Pero no se haga como yo quiero, sino como quieres 
ii’i». O mas brevemente: «Hagase tu voluntad», como decimos en el Pa- 
'lienuestro. 

2. » Esto no obstante, la oracibn nunca es inutil, sino siempre prove- 
■ hoslsima. Porque nos hara entrar en los planes de Dios si E1 tiene predes- 
liiiado concedernos tal gracia en virtud de nuestra oracion, o alcanzaremos 
'li' su misericordia otra gracia mejor que la que nosotros pedimos, si esa 
11" cntra en los planes de su amorosa providencia sobre nosotros 9. 

" III 21,4. 

» Cf. II-II 83.2.5 y 15- 
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2. Aplicacion a la vida espiritual 

Hasta aqui hemos estudiado teoricamente lo que la teologia nos 
enseña en torno a la oracion de Jesucristo. Veamos ahora, brevemen- 
te, algunos aspectos de su proyeccion a la vida espiritual y contem- 
plativa. Cedemos la palabra a un ilustre autor contemporaneo 10; 

Llama la atencion la frecuencia con que hablan los Evangelios de las 
oraciones de Cristo. Y los teologos andan en caviJaciones preguntandose 
por que or6 Cristo, siendo asi que por virtud de la union hipostatica estaba 
en posesion—en posesion plena y natural—de todo aquello por lo cual 
nosotros rezamos y en ejercicio continuo de aqueUo por lo que nosotros 
glorificamos a Dios. 

No entra en mi proposito exponer aqul la teologla de la oradon de 
Cristo; y por lo que respecta a la psicologla de su incomparable animo de 
oracidn, no me siento con valor para tocar a la puerta del mas dulce de los 
misterios. Sin embargo, no puedo pasar en silencio que la clave para com- 
prender la oracibn de Cristo es su espfritu y su mision sacerdotal. 

Lo que el sabio del Antiguo Testamento dice de Jeremfas: «Este es el 
verdadero amante de sus hermanos y del pueblo de Israel; 6ste es el que 
ruega incesantemente porel puebloy por toda la ciudad santa» (2 Mac 15,14), 
brilla con misteriosos caracteres de fuego sobre las incontables horas y no- 
ches que Cristo pas6 en oracidn. 

iQue horas, qu6 noches fueron aqu6llas! En su profundo silencio ex- 
tendfa sus alas toda alma noble afanosa de Dios, subfan hacia las alturas 
anhelos y suspiros santos y se reunlan en torno de la montaña en que oraba 
Cristo. En su espfritu se abrfa el pasado y el porvenir, y todos los g6rmenes 
de santidad—por muy pequeños que fuesen—que pudo haber jamas en los 
esfuerzos y en los tormentos humanos, todos se abrfan en flor en su coraz6n. 
Toda obstinacion y abyeccidn humana, todo orgullo que se rebela contra 
Dios y todo sensualismo hacfan acto de presencia, y tambien lo que de 
sñplica y expiacidn sigui6 a los mismos, asaltando los cielos, todo se reunla 
y estaba tenso en el alma de Cristo: Padre, perddnalos, porque no saben lo 
que hacen. 

Por los senderos silenciosos de aquellas noches santas, el alma de Cristo 
entraba en todas las chozas de la Palestina, y en todos los palacios de la 
magnffica Asia, y en todas las tiendas de Jos de.siertos; encontraba las escue- 
las filos6ficas de Corinto, y los templos de Osiris y de Mitra en Roma, los 
antros de los trogloditas del valle de Neander y las ciudades de palacios 
de los faraones; y lo que hallaba allf de miseria, impotencia y sufrimiento 
humanos, lo recogfa todo con amor fraternal y lo presentaba en el caliz 
de oro de su corazon ante el trono de su Padre. 

Todo lo que ha habido de noble movimiento, de accidn de gracias y de 
sñplica en el corazon humano, se levantaba allf del alma de Cristo, su- 
biendo con llamaradas al cielo; lo que ha habido de obstinacion, de rebeldfa, 
de condenaci6n y de blasfemia contra Dios, todo aquello lo reunfa contra 
sf mismo, como Arnaldo de NVinkelried junto las lanzas del enemigo, y 
aceptaba la deuda, y expiaba la blasfemia, e imploraba a Dios. jY toda la 
fidelidad que haya podido consolar a aquel Coraz6n santo y sensible, y toda 
la infidelidad que haya podido entristecerlo a traves de la historia...! |Ah! 
,!Quien tiene siquiera una palida idea de las profundidades de aquel Co- 

ScHtirz, Cristo (Barcelona 1944) p.i4i-42. 
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raz6n? iQuien se atreverla a describir la oracidn de aquel Coraz6n? En 
Jesucristo or6 toda la humanidad, y sigue ortindo hasta la consumaci6n de 
los siglos... Semper interpellans pro nobis! 

ARTICULO III 
El sacerdocio de Cristo 

E1 sacerdocio de Jesucristo constituye otra de las consecuencias 
de la encarnacion con relacion al Padre. Ticne tambien una gran 
trascendencia y repercusion con relacion a nosotros, pues Jesucristo 
ejerce su sacerdocio ante el Padre precisamente en favor de los 
hombres. 

Exponemos a continuacidn las principales conclusiones en torno 
al sacerdocio de Jesucristo. 

Conclusion i.* Jesucristo-hombrc es vcrdadero, sumo y cterno sacer- 

dote. (De fe.) 

164. Vamos a explicar, ante todo, los tcrminos de la conclusidn. 

a ) Jesucristo-hombre. Jesucristo es sacerdote en cuanto hom- 
bre, no en cuanto Dios. La raz6n es porque la misidn esencial del 
sacerdote es ofrecer sacrificios a Dios en alabanza de su infinita 
majestad y para obtener el perd6n de los pecados del pueblo. Por 
eso escribe San Pablo: «Todo pontlfice, tomado de entre los hombres, 
es constituido en favor de los hombres, en las cosas que miran a 
Dios, para hacer ofrendas y sacrificios por los pecados» (Hebr 5,1). 

b) Es verdadero sacerdote, o sea, en cl sentido mis estricto 
y riguroso de la palabra. 

c) SuMO sacerdote, puesto que posee la plenitud absoluta del 
sacerdocio, del cual participan por derivaci6n todos los demas sacer- 
dotes del mundo. 

d ) Eterno sacerdote, puesto que el sacrificio de Jesucristo se 
perpetuara hasta el fin de los siglos y su sacerdocio se consumara. 
cternamente en el cielo 1. 

Precisado el sentido y alcance de la conclusion, he aqui las prue- 
bas de la misma; 

a) La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento se 
anuncia que el futuro Meslas sera sacerdote segun el orden de Mel- 
(|ui.sedec 2; 




JESUCBISTO 


«Lo ha jurado Yav^ y no se arrepentira: Tu eres sacerdote eterno segun 
el orden de Melquisedec» (Ps 109,4). 

San Pablo dedica una buena parte de su epistola a los Hebreos 
a exponer y exaltar el sacerdocio de Jesucristo. Citamos algunos 
textos: 

«Teniendo, pues, un gran Pontifice que penetrd en los cielos, Jesds, el 
Hijo de Dios, mantengamonos adheridos a la confesion. No es nuestro 
Pontifice tal que no pueda compadecerse de nuestras flaquezas, antes fue 
tentado en todo a semejanza nuestra, fuera del pecado» (Hebr 4,14-15), 

«Vosotros, pues, hermanos santos, que participdis de la vocacidn celeste, 
considerad al Apdstol y Pontifice de nuestra confesidn, Jesds» (Hebr 3,1). 

«Vino a ser para todos los que le obedecen causa de salud eterna, decla- 
rado por Dios Pontifice segdn el orden de Melquisedec» (Hebr 5,9-10). 

«Adonde entrd por nosotros como precursor JesCis, instituido Pontifice 
para siempre segdn el orden de Melquisedec» (Hebr 6,20). 

b) El magisterio de la Iglesia. En uno de los famosos ana- 
tematismos de San Cirilo presentados al concilio de Efeso contra 
Nestorio, se dice lo siguiente: 

«Si alguno dice que no fue el mismo Verbo de Dios quien se hizo nues- 
tro Sumo Sacerdote v Apdstol cuando se hizo carne y hombre entre nosotros, 
sino otro fuera de El, hombre propiamente nacido de mujer; o si alguno 
dice que tambien por sl mismo se ofrecio como ofrenda y no, mas bien, 
por nosotros solos (pues no tenla necesidad alguna de ofrenda el que no 
conocid el pecado), sea anatema» (D 122). 

E1 concilio IV de Letran declaro contra los herejes albigenses: 

«Una sola es la Iglesia universal de los fieles, fuera de la cual nadie 
absolutamente se salva, y en ella el mismo sacerdote es sacrificio, Jesucristo, 
cuyo cuerpo y sangre se contienen verdaderamente en el sacramento del 
altar...» (D 430). 

E1 concilio de Trento enseña que a causa de la imperfeccion del 
sacerdocio levitico «fue necesario que surgiera otro sacerdote segñn 
el orden de Melquisedec, nuestro Señor Jesucristo, que pudiera con- 
sumar y llevar a la perfeccion a todos los que habian de ser santifica- 
dos» (D 938). 

En nuestros dfas, el papa Pio XI instituyd la misa votiva de «Je- 
sucristo, sumo y eterno sacerdote», que pueden celebrar todos los 
sacerdotes del mundo 3, 

c) La razon teologica. Escuchemos el razonamiento del 
Doctor Angelico A 

«E1 misterio propio del sacerdote es ser mediador entre Dios y el pueblo. 
En efecto, por una parte transmite al pueblo las cosas divinas, de donde 
le viene el nombre de sacerdote (sacra dans, esto es, «el que da las cosas 
sagradas»). Por otra, ofrece a Dios las preces del pueblo y satisface de algu- 
na manera a Dios por los pecados del pueblo, como dice San Pablo (Hebr 5,1). 

3 Cf. AAS 28 (1936) 53-56- 

» III 22,1. 
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Ahora bien; esta funcibn compete sobre todo a Cristo, a trav6s del cual 
son transmitidos a los hombres los bienes de Dios, segtin el texto de San 
Pedro: «Por EI nos hizo (Dios) merced de preciosas y ricas promesas, para 
hacernos asf partlcipes de la divina naturaleza» (a Petr 1,4). EI fue tambien 
quien reconcilio con Dios al genero humano, como dice San Pablo a los 
Colosenses: «Plugo al Padre que en EI habitase toda la plenitud, y por EI 
reconciliar consigo todas las cosas» (Col 1,19-20). Luego a Cristo compete 
en el miximo grado ser sacerdote». 

En la respuesta a las dificultades advierte Santo TomAs que el 
sacerdocio de Cristo difiere del antiguo sacerdocio levitico «como la 
verdad difiere de su simbolo» (ad 2), y que Jesucristo no s6lo es el 
sacerdote y legislador de la Nueva Ley, sino tambien el rey supremo 
de toda la Creacidn (ad 3). 

Nota sobre el constitutivo esencial del sacerdocio de Jesucristo. 

163. Sobre esta cuestidn hay diversas opiniones entre los te6- 
logos. Un amplio sector de la escuela tomista pone el constitutivo 
esencial del sacerdocio de Cristo ontologicamente en la gracia de 
union, connotando en su ejercicio la gracia capital. Asi Cayetano, Go- 
net, Garrigou-Lagrange, Cuervo, etc. 

Otro sector, con Juan de Santo Tomas al frente, afirma que lo 
que constituye formalmente a Jesucristo como sacerdote es la gracia 
capital, connotando radicalmente la gracia de union, que da a sus 
actos sacerdotales un valor infinito. Las principales razones en que 
se apoya esta opinion son: 


a) La gracia capital es la formalmente redentora, y el sacerdocio de 



ha de ser inferior a Dios y superior a los demds hombres para poder actuar 
como mediador entre Dios y los hombres. 

c) Solo la gracia capital es el principio formal con el que Cristo hombre 
realiza sus actos tedndricos, y el sacrificio redentor—acto sacerdotal por 
excelencia—es teandrico. 

d) EI sacerdocio de Cristo le hace mediador entre Dios y Jos hombres, 
y Cristo no se constituye mediador por su gracia de uni6n, sino por su gracia 
capital. 

Parece, pues, que debe decirse que «la uni6n hipostdtica es en 
Cristo el fundamento, la raiz, el principio de las gracias habitual y ca- 
pital. Por lo tanto, ser^i tambien la raiz, el fundamento, el principio 
de la gracia sacerdotal, pero no su forma. E1 sacerdocio se constituye 
formaliter por la gracia capital, y fundamentaliter por la de uni6n. 
O m4s simplemente, se constituye por la capital connotando la de 
uni6n» 5. 

> Sauras, O. P., El Cuerpo mhtico de Crhto (BAC, 2 • ed , Madrid igsd) p.477- E1 ilustre 
teiilogo defiende larga y vigorosamente esta opinidn (cf. p.466-82). 
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Conclusion 2.“ Jesucristo-hombre fue, a la vez, sacerdote y hostia 

de su propio sacrificio. (De fe.) 

166. Consta expresamente por la divina revelacion, el magiste- 
rio de la Iglesia y la razon teologica. 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice repetidamente el apds- 
tol San Pablo en su epistola a los Hebreos y en el siguiente texto 
a los Efesios; 

«Cristo nos am <5 y se entrego por nosotros a Dios en oblacion y sacrificio 
de suave olor» (Eph 5,2). 

b) El magisterio de la Iglesia. En la conclusidn anterior 
hemos citado un texto del conciho IV de Letran donde se dice ex- 
presamente que «el mismo sacerdote (Cristo) es sacrificm (D 430). 
Y el concilio de Trento declard que «una misma es la hostia, uno 
mismo el que se ofrece en el sacrificio de la misa por ministerio de 
los sacerdotes y el que se ofrecio en la cruz, siendo distinto solamente 
el modo de ofrecerse» (D 940). 

c) La razon teologica En la Antigua Ley se ofreclan a 
Dios tres clases de sacrificios, que recibian los siguientes nombres: 

1) Hostia por el pecaoo. Tenia cardcter penitencial en reparacidn 
de los pecados voluntariarriente cometidos. En este sacrificio se quemab; 
en honor de Dios una pate de la victima y otra porcibn era asignada a los 
sacerdotes por su ministerio. De aqul provenla el decir que el sacerdote 
comla los pecados de) pueblo. E 1 macho cabrlo, puro e inmaculado, era la 
vlctima preferida para esta clase de sacrificios (cf. Lev 1,1-13). 

Parecido a este sacrificio era el que se ofrecla a Dios por el delito invo- 
luntario, o sea, por la transgresibn inadvertida o involuntaria de los precep- 
tos del Señor. 

2 ) Hostia pacIfica. Se ofrecla en cumplimiento de un voto o en 
accibn de gracias por un favor recibido de Dios. En ^ste se consumlan por 
el fuego las vlsceras y las partes grasas del animal; pero la carne se repartla 
entre el sacerdote y el oferente, que deblan comerla, como cosa santa, en 
el santuario. Era ^ste un banquete de comunidn, que Dios preparaba a sus 
fieles con aquellos mismos dones que de ellos recibla, y que prefiguraba el 
futuro sacramento de la eucaristla. 

3) Holocausto. Era el mas perfecto de los sacrificios, en el cual la 
vlctima era enteramente consumida por el fuego en obsequio de la Divini- 
dad, sin reservar parte alguna para el sacerdote o el oferente. 

Todo esto no eran sino nombres y figuras imperfectas del gran 
sacrificio redentor que habla de llevar a cabo Jesucristo, Sumo y 
Eterno Sacerdote. Precisamente por la perfeccion definitiva del sa- 
crificio de Cristo se reunieron en el las tres modalidades de los sa- 
crilicios de la Antigua Ley, de suerte que, como dice San Pablo, 
«con una sola oblacion perfecciono para siempre a los santifieados» 
(Hebr 10,14). Oigamos al Doctor Angelico exponiendo esta doc- 
trina 6; 


III 22,2. 
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«E1 hombre ha menester del sacrificio por tres motivos: 

Primero, para )a remision de los pecados, que le ale an de Dios. Por 
eso dice el Apdstol que es propio del sacerdote «ofrecer ofrendas y sacrificios 
por los pecados (Hebr 5,1). 

Segundo, pa-a conservarse en estado de gracia y en union con Dios, en 
quien encuentra su paz y salvacion. De ahi que en la Antigua Ley se ofren- 
daba una hostia pacfica por la salvacion de los que la ofrecian como leemos 
en el Levitico (c.3). 

Tercero, para que el espiritu del hombre se una perfectamente con 
Dios, cosa que tendrd lugar principalmente en la gloria. Por eso en la An- 
tigua Ley se ofrecia un holocausto en el que todo era quemado, como se narra 
en el Levitico (c.i). 

Ahora bien; todos esos frutos nos vinieron por la humanidad de Cristo. 
Porque, en primer lugar, por ella son borrados todos nuestros pecados, 
segdn las palabras de San Pablo: «Fue entregado por nuestros pecados* 
(Rom 4,25). En segundo lugar, por Cristo recibimos la gracia de la salvacibn, 
como se dice en la epistola a los Hebreos: «Vino a ser para lodos los que le 
obedecen causa de salud eterna» (Hebr 5,9). Finalmente, 'ambien por EI 
alcanzamos la perfeccion de la gloria, como leemos en I." misma epistola: 
«Tenemos, en virtud de la sangre de Cristo, firme connanza de entrar er. 
el santuario» (Hebr 10,19), esto es, en !a gloria celestial 

Por tanto, Cristo, en cuanto hombre, no s61o fue sacerdote, sino tam- 
bi6n victima perfecta, siendo a la vez hostia por el pecado, hostia pacifica y 
holocausto». 

En la respuesta a una dificultad, advierte Santo Tomas que la 
muerte de Cristo-hombre puede relacionarse con una doble volun- 
tad. Primeramente, con la voluntad de los judios que le mataron, 
y en este sentido Cristo no tiene razon de victima de su propio sa- 
crificio, ya que los judios no ofrecieron con su muerte un sacrificio 
a Dios, sino que pecaron grevisimamente. En segundo lugar, con la 
voluntad del mismo Cristo, que se entrego voluntariamente a la pa- 
sion, y en este sentido Cristo tiene verdadera razon de victima de su 
propio sacrificio 

Conclusion 3." EJ sacerdocio de Cristo tiene fuerza sf breabundante 

para expiar todos 10 pecados del mu.i lo. 

167. Consta expresamente por la divina revelacioi y la raz6n 
teol6gica. 

a) La Sagrada Escritura. Lo anunci6 ya el profeta Isaias 
y lo repite insistentemente San Pablo. He aqui algunos textos. 

«Fue traspasado por nuestras iniquidades y molido por nuestros pecados. 
E1 castigo salvador pes6 sobre 61, y en sus llagas hemos sido curados» 
(Is 53.5)- 

«Fue entregado por nuestros pecados y resucitado para nuestra justi- 
ficaci6n» (Rom 4,25). 

«Dios prob6 su amor hacia nosotros en que, siendo pecadores, muri6 
Cristo por nosotros. Con mayor raz6n, pues, justificados ahora por su san- 
gre, seremos por E1 salvos de la ira; porque si, siendo enemigos, fuimos 

’ Ibid. ad z. 
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reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo, mucho mas, reconciliados 
ya, seremos salvos en su vida» (Rom 5,8-lo). 

bj La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomds 8; 

«Para la perfecta purificacidn de los pecados se requieren dos cosas, co- 
rrespondientes a los dos elementos que acompañan al pecado, a saber, la 
mancha de la culpa y el reato de la pena. La mancha de la culpa es borrada 
por la gracia, que endereza hacia Dios el corazon del pecador; el reato de la 
pena se suprime totalmente cuando el hombre satisface por completo a Dios. 

Ahora bien: ambos efectos los causa el sacerdocio de Cristo. Porque en 
virtud de el se nos otorga la gracia, por la que nuestros corazones se dirigen 
a Dios, segiin las palabras de San Pablo: «Son justificados gratuitamente por 
su gracia, por la redencion de Cristo Jesiis, a quien ha puesto Dios como 
sacrificio de propiciacion, mediante la fe en su sangre» (Rom 3,24-25). Tam- 
bien EI ha satisfecho plenamente por nosotros, pues «tom6 sobre sl nuestras 
enfermedades y cargd con nuestras dolencias» (Is 53,4). Por tanto, es claro 
que el sacerdocio de Cristo goza de pleno poder para borrar los pecados de 
todo el mundo». 

No hace falta advertir que todas estas cosas las realizd Cristo- 
hombre como instrumento de la divinidad. Precisamente porque su 
humanidad obraba en virtud de su divinidad, el sacrificio de Cristo 
fue enteramente eficaz para borrar los pecados del mundo con in- 
finita sobreabundancia 9. 

Es evidente tambi^n que Cristo no ofrecid su sacrificio en bene- 
ficio propio—pues nada absolutamente tenia que reparar ante 
Dios—, sino dnicamente en beneficio nuestro. Los demds sacerdotes 
ofrecen el sacrificio del altar, no s61o por los fieles, sino tambi6n por 
si mismos, ya que son pecadores ademds de sacerdotes. Cristo al- 
canz6 por su pasi6n la gloria de la resurreccidn, no en virtud del 
sacrificio expiatorio, sino en virtud de la devoci6n con que sufri6 
humildemente y por amor su propia pasi6n 10. 

Nota.—E 1 sacerdocio dc Cristo scgdn el cardenal Goma. 

168. E1 que fue insigne primado de España, cardenal Goma 
y Tomds, en su celebrada obra Jesucristo Redentor dedica un capl- 
tulo notabilisimo a Jesucristo Sacerdote. Ofrecemos a continuaci6n 
tan s6lo el Indice esquem6tico del mismo, por el que podrd apreciar 
el lector la gran riqueza doctrinal de su contenido H; 

«E1 sacerdocio, institucion universal. Su naturaleza. Sus origenes. E1 
sacerdocio en la antigiiedad. En la religibn patriarcal; en los pueblos paganos. 
E1 sacerdocio en la religion mosaica, prefiguracibn del sacerdocio de Je- 
sucristo. 

I. Jesus, Sacerdote tipo. Teologla del sacerdocio de Jesucristo se- 
gdn la carta a los Hebreos. 

Primera condicidn: ser hombre. Dios no puede ser sacerdote. La encar- 

9 Cf. Md, ad I. 

10 Cf. m 22,4cad I et ad 2. 

»1 Cf. Cardenal GomA, Jesucristo Redentor 3 


3.‘ ed. (Barcelona 1944) p.663-64. 
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nacion. Jesucristo, hombre como nosotros. Confianza que debe inspirarnos 
su mediacion sacerdotal. 

Segunda condicion: la vocacidn de Dios. La exige la misma naturaleza 
del sacerdocio. La vocacion sacerdotal de Jesucristo: se identifica con el 
hecho de su filiacidn divina. Razdn historica de esta vocacidn: es una exi- 
gencia de su legacidn divina. Testimonios biblicos de esta vocacidn. 

Tercera cnndicidn: la consagracion sacerdotal. Se observa en todos los 
pueblos. La consagracidn del sacerdote aaronico. Consagracidn sacerdotal 
de Jesucristo por el hecho de la union hipostatica. Testimonio del mismo 
Jesucristo (Lc 4,18). E1 caracter sacerdotal de Jesucristo (no lo tuvo: es 
E1 el caracter por esencia). Perennidad de su sacerdocio. 

Cuarta condicidn: santidad e inmortalidad del sacerdocio de Jesucristo. 
Su santidad. Testimonio del Apostol (Hebr 7,26). Su inmortalidad. Raz6n: 
la union hipostatica es eterna e indisoluble. 

Quinta condicidn: Jesucristo sacerdote seghn el orden de Melquisedec. 
E1 sacerdocio cat6lico, participacidn del de Jesucristo. Su dignidad. 

II. Jes 6 s, Sacekdote tipo en sus funciones. Cu6les son seghn el 
Pontifical romano (ofrecer, bendecir, presidir, predicar y bautizar). Todas 
se reducen a la mediacion. Jesucristo desempeñd todas las funciones sacer- 
dotales. La principal de ellas es la oblacidn sacrificial. E1 sacrificio de Jesu- 
cristo: el hecho. Vida sacerdotal de Jesucristo. 

Primer aspecto del sacrificio: la dedicacidn de la Vlctima. Jesucristo, 
Vlctima «santificada» (lo 10,36; 17,19). 

Segundo aspecto: la libertad del oferente. Jesucristo, Vlctima volunta- 
ria (lo 10,18). 

Tercer aspecto: la aceptacidn por parte de Dios. C6mo fue aceptado el 
sacrificio de Jesucristo (Hebr 9,11-12). 

Caracteres espedficos del sacrificio de Jesucristo: 

a) Es oblacidn dnica: en su objeto, en la forma, en la eficacia, en su 
realizaci6n hist6rica, en su unicidad num6rica. 

b) Es sacrificio definitivo: por su eficacia, por ser el sello del pacto 
definitivo, porque incorpora definitivamente los hombres a Dios. 

c) Es sacrificio eterno: porque perdurard por todos los siglos en la tierra 
y en el cielo. Los Pontificales eternos de Jesucristo en el cielo. Visi6n del 
Apocalipsis (s,9-i3)’>- 


ARTICULO IV 
La filiacion natural de Cristo-hombre 

169. Examinadas ya las tres principales consecuencias de la en- 
carnacion que afectan a Cristo-hombre con relacion al Padre (su- 
mision, oracion y sacerdocio), veamos ahora las que se refieren al 
Padre con relacion a Cristo-hombre. Las principales son dos: filia- 
cion natural y predestinacion. Dedicamos este articulo a la filiacion 
natural. 

La presente cuestion se plantea por el hecho de que en Jesu- 
cristo hay dos naturalezas y, por consiguiente, dos generaciones y 
dos nacimientos: uno eterno, en cuanto Hijo natural del Padre, y 
otro temporal, en cuanto hijo de Maria. Por otra parte, Jesucristo 
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posee en toda su plenitud la gracia santificante, que nos hace hijos 
adoptivos de Dios. Gabe, por lo mismo, preguntar si Cristo, ade- 
mis de Hijo natural de Dios en virtud de su filiacion eterna, puede 
ser llamado de algiin modo hijo adoptivo de Dios por su nacimiento 
temporal o en virtud de la gracia santificante, que Hena por com- 
pleto su alma santisima. 

Vamos a expresar la doctrina catolica sobre este asunto en for- 
ma de conclusion, no sin antes hacer algunas advertencias para 
ambientarla. 

1. ^ La filiacion natural se distingue de la adoptiva en que la 
primera es producida por generacion natural y establece una rela- 
cion natural de padre a hijo; la segunda es efecto de un acto vo- 
luntario de filiacidn por parte del adoptante, que establece una 
relacidn juridica con el adoptado, en virtud de la cual este tiene 
derecho a la herencia de todos o parte de los bienes de su padre 
adoptivo. 

2. * Es muy propio de Dios tener hijos adoptivos, ya que la 
adopcidn es un efecto de la bondad, y Dios es infinitamente bueno. 
La herencia que ofrece a sus hijos adoptivos es la posesidn y goce 
fruitivo de su propia esencia L 

3. ‘ La adopcion divina difiere de la humana—entre otras 
muchas cosas —en que esta nada añade intrinsecamçnte al adoptado, 
mientras que la divina le añade intrinsecamente la gracia santifi- 
cante, que le da una participacion de la misma naturaleza divina, 
en virtud de la cual el adoptado entra a formar parte de la familia 
divina de una manera misteriosa, pero reahsima 2. 

4. * La adopciñn divina es comiin a toda la Trinidad Beatlsi- 
ma; pero se apropia al Padre como autor, al Hijo como ejemplar 
y al Esplritu Santo como a quien imprime en nosotros la imagen 
del ejemplar 3. 

5. » La adopcidn divina puede recaer xinicamente sobre las 
criaturas racionales (ingeles y hombres), no sobre las irracionales 
o inanimadas, que no pueden recibir la gracia 4. 

Teniendo en cuenta estas advertencias, he aqul la conclusiñn 
relativa a la filiacidn natural de Jesucristo: 

Conclusiñn. Jesucristo, aun en cuanto hombre, es Hijo natural de 

Dios, sin que de ninguna manera se lc pueda Ilamar Hijo adoptivo. 

(De fe, expresamente definida.) 

170. Esta doctrina fue negada por muchos herejes, principal- 
mente por los arrianos, que consideraban a Cristo como pura cria- 
tura; por los adopcionistas, que atribuian a Cristo-hombre una filia- 
ci6n puramente adoptiva; y por Nestorio y sus secuaces, que ad- 
mitian en Gristo dos personas y, por consiguiente, dos filiaciones: 

1 Cf. III 23,1. 

2 Cf ibid. 

’ Cf III 23,2C et ad 3. 

< Cf. IH aj4. 
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una natural, correspondiente a su personalidad divina, y otra adop- 
tiva, correspondiente a su personalidad humana. 

Contra estos errores y herejfas, he aqui la prueba de la doctrina 
catblica contenida en la conclusibn. 

aj La Sagrada Escritura. Tenemos el testimonio expHcito 
del Padre, del propio Gristo y de los ap6stoles: 

Ei, Padre: «Este es mi hijo muy amado, en quien tengo mis complacen- 
cias» (Mt 3,17), Estas palabras las pronuncid el Padre sobre Jesds-hombre 
al ser bautizado por San Juan Bautista. 

Cristo: «E 1 pontifice le dijo: Te conjuro por Dios vivo que nos digas 
si td eres el Mesfas, el Hijo de Dios. Dijole JesUs: Tu lo has dicho. Y yo os 
digo que un dfa verUis al Hijo del hombre sentado a la diestra del poder y 
venir sobre las nubes del cielo» (Mt 26,63-64). En este texto aparece claro 
que el Hijo de Dios y el Hijo del hombre son una misma persona, un solo 
Hijo natural de Dios. 

Los APOSTOLES: «PreguntU Jesiis a sus disdpulos: iQui( 5 n dicen los hom- 
bres que es el Hijo del hombre^... Tomando la palabra Pedro, dijo: Tu eres 
el Mesfas, el Hijo de Dios vivo» (Mt 16,13-16). 

«jSeñor m(o y Dios m£o!* (lo 20,28) (palabras de! apostol Santo Tomas 
ante Cristo-hombre). 

«E 1 que no perdono a su propio Hijo, antes le entre^d por todos nosotros, 
Jcomo no nos ha de dar con JEI todas las cosas?» (Rom 8.32). Cristo fue 
entregado a la muerte como hombre; y ese mismo hombre, dice San Pablo 
que es el propio Hijo de Dios. 

Pueden citarse otros muchos textos, pero basta con los citados 
para dejar firmemente sentada la prueba escrituristica. 

h) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio particular de 
Francfort (a.794), aprobado por Adriano I, condeno energicamente 
el error adopcionista, que tuvo su origen en los obispos españoles 
Elipando de Toledo y Felix de Urgel. He aqui uno de los textos 
mds expresivos. 

«Si, pues, es Dios verdadero el que nacid de la Virgen, ic6mo puede en- 
tonces ser adoptivo o .siervo? Porque a Dios no os atrev6is en modo alguno 
a confesarle por siervo o adoptivo. Y si el profeta le ha llamado siervo, no 
es, sin embargo, por condicibn de servidumbre, sino por obediencia de hu- 
mildad, por la que se hizo obediente al Padre hasta la muerte» (D 313). 

E 1 II concilio de Ly6n (ecumenico) oblig6 a Miguel Pale6logo 
a subscribir la siguiente profesion defe; 

«Creemos que el mismo Hijo de Dios, Verbo de Dios, eternamente nacido 
del Padre, consubstancial, coomnipotente e igual en todo al Padre en la 
divinidad, nacid temporalmente del Esplritu Santo y de Marla siempre vir- 
gen con alma racional; que tiene dos nacimientos, un nacimiento eterno del 
Padre y otro temporal de la madre: Dios verdadero y hombre verdadero, 
propio y perfecto en una y otra naturaleza, no adoptivo ni fantdstico, sino 
uno y dnico Hijo de Dios en dos y de dos naturalezas, es decir, divina y hu- 
mana, en la singularidad de una sola persona» (D 462). 


/esKcristo 




c) La razon teologica. E1 argumento de razon no puede ser 
mas sencillo y concluyente. La filiacion se predica de la persona, 
no de la naturaleza. Cuando nace un niño, a nadie se le ocurre 
decir: «Ha nacido una naturaleza humana», sino «una persona hu- 
mana». Ahora bien: en Cristo no hay mas persona que la divina 
del Verbo, o sea, la del Hijo natural de Dios, que subsiste, a la vez, 
en las dos naturalezas. Luego no hay en E1 mas que una sola filia- 
cion natural, la divina, que afecta a ambas naturalezas. Esta es la 
razon por la que la Santlsima Virgen Maria es real y verdaderamente 
Madre de Dios, a pesar de que ella solamente suministro a Cristo, 
por obra del Esplritu Santo, su naturaleza humana. Luego Cristo, 
aun en cuanto hombre, es Hijo natural de Dios y de ninguna 
manera hijo adoptivo 

Consecuencia. Luego la razon formal por la que Jesucristo-hombre 
es Hijo natural de Dios y no adoptivo esta en la unidn hipostdtica. En virtud 
de ella, la misma per.sona del Verbo divino es tambien la persona de la na- 
turaleza humana de Jesucristo, a la cual repugna otra filiacidn que la natural 
del Hijo de Dios*. 

ARTICULO V 

La predestinacion de Cristo 

Vamos a estudiar ahora la predestinacidn de Cristo en cuanto 
hombre, o sea, si fue en cuanto hombre objeto de divina predes- 
tinacidn, y, en caso afirmativo, cual es el termino primario de esa 
predestinacidn. 

Para mayor claridad y precision, expondremos la doctrina, como 
de costumbre, en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.» Jesucristo, en cuanto hombre, fue predestinado por 

Dios desde toda la eternidad. (Cierta en teologla.) 

171. No tratamos todavla en esta primera conclusidn de cual 
sea el termino de esa predestinacion (la gracia, la gloria, la uni6n 
hipostdtica, etc.), sino unicamente del hecho de la divina predesti- 
nacion, o sea, si Jesucristo en cuanto hombre fue objeto de divina 
predestinacidn. 

En este sentido, la contestacion afirmativa no puede ser mas 
clara y evidente. En efecto: todo lo que ocurre en el tiempo ha sido 
previsto y ordenado por Dios desde toda la eternidad. Pero la exis- 
tencia de Cristo en cuanto hombre es un hecho que se ha producido 
en el tiempo; luego fue prevista y ordenada por Dios desde toda la 
eternidad. Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo esta clarl- 
sima doctrina b 

«Como ya dijimos en su lugar correspondiente, la predestinacion pro- 
piamente dicha es cierta divina preordenacidn etema de aqueUas cosas que, 
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por la gracia de Dios, se han de producir en el tiempo. Ahora bien: por la gra- 
cia de uni6n se ha realizado en el tiempo que el hombre fuese Dios y Dios 
fuese hombre. Y no puede afirmarse que Dios no haya preordenado desde 
toda la eternidad que se hiciese esto en el tiempo, pues equivaldria a afirmar 
que puede acaecer algo insolito e inesperado para la inteligencia divina. Por 
tanto, es necesario afirmar que la union de las dos naturalezas en la persona 
de Cristo cae bajo la eterna predestinacion de Dios. A causa de lo cual se 
dice que Cristo ha sido predestinado». 

No es menester insistir en cosa tan clara y evidente. 


Conclusion 2.“ Jesucristo, en cuanto hombre, fue predestinado a ser 
Hijo natural de Dios. (Cierta en teologia.) 

172. Los tedlogos medievales solian alegar, como prueba apo- 
dictica de esta conclusibn, un texto de San Pablo en que lo afirma 
expresamente: «Ha sido predestinado a ser Hijo de Dios en el po- 
der» (Rom 1,4). Pero resulta que ese texto, traducci6n literal de la 
Vulgata, no responde al texto griego original. San Pablo no escribio 
predestinado (TrpoopiaSEVTOç), sino destinado, declarado, constitui- 
do (6pia6^vTos), con lo cual no puede alegarse el texto paulino 
como prueba de la conclusi6n. 

Sin embargo, la conclusi6n es completamente cierta y es admi- 
tida por todos los teologos sin excepcion. E1 texto paulino no lo 
dice expresamente, pero tampoco lo excluye. Y la raz6n teol6gica 
encuentra el fundamento de esa divina predestinacibn, como vamos 
a ver inmediatamente. 

En efecto: a primera vista parece que Cristo no pudo ser pre- 
destinado, propiamente hablando. Porque la predestinaci6n, lo 
mismo que la filiaci6n divina, afecta a la persona, no a la naturaleza; 
y no habiendo en Cristo otra persona que la divina del Verbo, 
que es eterna y consubstancial con el Padre, parece que no puede 
ser objeto de predestinacion en el tiempo. Lo que existe desde 
toda la eternidad no puede ser predestinado para que exista en el 
tiempo, ya que la predestinacibn implica necesariamente cierta an- 
terioridad con relaci6n a la existencia de la persona predestinada, y 
la persona de Cristo ha existido siempre, puesto que es pura y 
simplemente la persona divina del Verbo. 

Esta dificultad, a primera vista tan aparatosa, se resuelve, sin 
embargo, facilmente a base de una sencilla distincion. Una cosa 
es la persona divina del Verbo subsistiendo en la naturaleza divina 
y otra muy distinta esa misma persona divina subsistiendo en la na- 
turaleza humana. La subsistencia en la naturaleza divina es eterna 
y consubstancial con el Padre, y en este sentido es claro que no puede 
ser objeto de predestinacion alguna. Pero la subsistencia del Verbo 
en la naturaleza humana comenzo en el tiempo, o sea, cuando el 
Verbo se hizo carne en las entrañas virginales de Maria, y en este 
sentido puede y debe ser objeto de la divina predestinacion. De 
donde se deduce que Gristo fue predestinado en cuanto hombre a 
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ser Hijo natural de Dios. O en otros t^rminos: fue predestinado 
desde toda la eternidad que la persona divina deJ Verbo comemara 
a subsistir algun dia en la naturaleza humana de Cristo 2, 

Conclusion 3.“ E1 termino primario de la predestinacion de Cristo 
en cuanto hombre fue la filiacion divina natural; el secundario fue 
la gracia y la gloria de su humanidad santi'sima. (Sentencia mucho 
mas probable y comiin.) 

173. En torno a esta conclusion no hay unanimidad entre los 
teologos. He aqui las principales opiniones; 

i.® Fue predestinado principalmente a la redencion del genero 
humano. 


CrJtica. Ese es el motivo y el fin de la encarnacibn—como vimos en 
su lugar correspondiente—, pero no el termino primario de la predestina- 
ci6n del mismo Cristo. 

2. “ Fue predestinado primariamente a la gracia y la gloria de 
su humanidad santisima (Escoto, Durando, etc.). 

CrItica. La gracia y la gloria de Cristo son consecuencias de la uni6n 
hipostatica, exigidas por la dignidad infinita de Cristo. Por lo mismo, cons- 
tituyen el t6rmino secundario de su predestinaci6n, no el primario, que co- 
rresponde a la misma uni6n hipostdtica, 

3. » EI termino primario de la predestinacidn de Cristo en 
cuanto hombre fue la uni6n hipostdtica, o sea, la filiacion divina 
natural; y el secundario, la gracia y la gloria de su humanidad san- 
tlsima (Santo Tomas y la gran mayoria de los tedlogos). 

CrItica. Esta es la verdadera doctrina, recogida en la conclusi6n, que 
vamos a probar inmediatamente. 

EI argumento fundamental es el siguiente; 

Es ffiosa mucho mayor y mas perfecta ser Hijo natural de Dios 
en virtud de la unidn hipostdtica que serlo por adopcion en virtud 
de la gracia, o gozarle por la gloria como los demds bienaventurados. 
Por consiguiente, Cristo-hombre debio ser predestinado primaria- 
mente a la union hipostatica, esto es, a ser Hijo natural de Dios; 
y secundariamente, a la gracia y la gloria (que nos hace a nosotros 
hijos adoptivos de Dios) como a algo menos principal, derivado y 
requerido por la misma union hipostatica. De manera semejante a 
como la Virgen Maria fue predestinada, ante todo, a la divina ma- 
ternidad en el mismisimo decreto con el que fue predestinada la 
encarnacion del Verbo 3, y s6Io consiguientemente fue predestinada 
a la plenitud relativa de la gracia y de Ja gloria para que fuese idonea 
y digna Madre de Dios 

He aqui algunos textos de Santo Tomas en los que afirma ex- 
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presamente la superioridad de la union hipostatica sobre la gracia 
y la gloria: 

1. «La gracia, como accidente, es una semejanza de la divinidad par- 
ticipada en el hombre. Ahora bien: por la encarnacion, la naturaleza humana 
de Cristo no partrcipia una semejanza de la divinidad, sino que se une a esta 
en la persona dei Hijo. Y mas es la cosa misma que su semejanza partici- 

2. «Es mucho mayor y mas perfecta la union con Dios segun el ser per- 
sonal que la que se alcanza por la operacion» <>. 

3. «La union de la encarnacion, que se realiza en el ser personal del 
Verbo, sobrepasa a la union de la inteligencia bienaventurada con Dios, 
que sobreviene por un acto del que la goza» 

Conclusion 4.“ La predestinacion dc Cristo a scr Hijo natural de Dios, 
lo mismo que a la plenitud de la gracia y de la gloria, fue entera- 
mente gratuita, o sea, sin tener para nada en cuenta los meritos 
futuros de Cristo-hombre. 

174. Expusimos esta doctrina en otro lugar de nuestra obra, 
adonde remitimos al lector (cf. n.47). 

Conclusion 5."' La predestinacidn de Cristo es causa ejemplar, meri- 
toria, eñciente y final de la nuestra, no en cuanto al acto de la vo- 
luntad divina, sino en cuanto al t^rmino y efecto de la predestina- 

175. Como explica Santo Tomas, la predestinacion puede ser 
considerada de dos modos: en cuanto acto del que predestina y en 
cuanto a aquello a lo cual uno es predestinado, esto es, en cuanto 
al termino y efecto de la predestinacion. 

En el primer sentido, la predestinacion de Cristo no puede ser 
causa de la nuestra, puesto que por un mismo y unico acto eterno 
predestind Dios tanto a Cristo como a nosotros *. 

En el segundo sentido, o sea, en cuanto al termino y efecto de 
la misma, la predestinacibn de Cristo es causa de la nuestra de 
cuatro maneras distintas: 

aj CoMO CAUSA EjEMPLAR, ya que la predestinacion de Cristo 
es el modelo, el ejemplar o prototipo de la nuestra, puesto que E1 
fue predestinado para ser Hijo natural de Dios, y nosotros para ser 
hijos adoptivos, y es evidente que la adopcion es una semejanza 
participada de la filiacion natural. Por eso dice San Pablo: 

«A los que antes conoci6, a 6sos los predestino a ser conformes con la 
imagen de su Hijo» (Rom 8,29). 

La predestinacion de Cristo se parece tambien ejemplarmente 
a la nuestra en que ambas son enteramente gratuitas y han sido 
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hechas por Dios antes de la previsidn de cualquier merito futuro 
del propio predestinado S. 

b) CoMO CAUSA MERiTORiA, en cuanto ç[ue Jesucristo nos mere- 
cio, a titulo de estricta justicia, con su pasion y muerte, todos los 
efectos de nuestra predestinacion, o sea, la vocacion cristiana, la 
justificaci6n y la glorificacion. Dice, en efecto, San Pablo: 

«Bendito sea Dios y Padre de nuestro Señor Jesucristo, que en Cristo 
nos bendijo con toda bendicion espiritual en los cielos; por cuanto que en 
El nos eli^id antes de la constitucidn del mundo para que fuÇsemos santos e 
inmaculados ante EI por la caridad, y nos predestind a la adopcidn de hijos 
suyos por Jesucristo, conforme al beneplacito de su voluntad, para alabanza 
de la gloria de su gracia» (Eph 1,3-6). 

E1 concilio de Trento enseña que Jesucristo es causa universal 
meritoria de nuestra justificacibn y, por tanto, de nuestra filiacibn 
adoptiva, y, al mismo tiempo, instrumental ejiciente (D 799 820). 

Cuando se dice, pues, que nuestra predestinacion es completa- 
mente gratuita y no depende de la prevision de los futuros meritos, 
se entiende de nuestros meritos propios, no de los de Cristo, que 
nos merecio con todo rigor de justicia todos los efectos de nuestra 
predestinacion, como hemos dicho. Nadie puede merecer su propia 
predestinacion, ni siquiera el mismo Cristo; pero esto no impide 
que Cristo pudiera merecernos y nos mereciera de hecho nuestra 
propia justificacion, como ha definido expresamente la Iglesia (D 820). 

c) CoMO CAUSA EFiciENTE iNSTRUMENTAL. La causa eficiente, 
como es sabido, es doble: principal e instrumental. Causa eficiente 
principal de nuestra predestinacion, justificacion y salvacion es 
linicamente Dios, que gratuitamente lava y santifica, como dice 
San Pablo (i Cor 6,11) y enseña expresamente el concilio de Tren- 
to (D 799). Pero Dios se vale de Cristo-hombre, como instrumento 
unido a la divinidad, para la produccion de todos esos mismos 
efectos en nosotros. Santo Tomñs expone la razon en las siguientes 
palabras: 

«La predestinacibn de Cristo es causa de la nuestra en cuanto que Dios 
ha ordenado desde toda la eternidad que nuestra salvacion fuese llevada a 
cabo por Jesucristo. Ha de notarse, en efecto, que no solo es objeto de la 
predestinacion eterna lo que ha de realizarse en el tiempo, sino tambiÇn 
el modo y el orden con que se ha de realizar» 10. 

Y añade en la solucion de una dificultad: 

«Si Cristo no se hubiese encarnado, Dios hubiese ciertamente ordenado 
nuestra salvacibn por otro camino. Mas porque decretd la encarnacibn de 
Cristo, ordeno al mismo tiempo que ella fuese la causa de nuestra salva- 


» Cf. III 34,3- 
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d) CoMO CAUSA FiNAL. Lo dicc expresamente San Pablo en el 
lugar antes citado: «Nos predestino en caridad a la adopcion de 
hijos suyos por Jesucristo... para alabanza de la gloria de su gra- 
cia» (Eph 1,5-6). La razon es porque, siendo nuestra predestinacion 
efecto de la gracia de Jesucristo, toda ella redunda inmediatamente 
en gloria y alabanza del mismo Cristo (causa final proxima y rela- 
tiva) y, dltimamente, de Dios (causa final ultima y absoluta). 

Por eso, del hecho de que la predestinacion de Cristo sea causa 
de la nuestra no se sigue en modo alguno que Jesucristo est6 subor- 
dinado a nosotros como un medio para el fin, sino al contrario; 
nuestra salvacidn esta ordenada a la gloria de Cristo y, a traves de 
El, a la gloria de Dios, segun aquellas palabras de San Pablo; 

«Todas las cosas son vuestras; ya Pablo, ya Apolo, ya Cefas, ya el mundo, 
ya la vida, ya la muerte, ya lo presente, ya lo venidero, todo es vuestro; pero 
vosotros sois de Cristo, y Cristo de Dios» (i Cor 3,22-23). 


CAPITULO III 

Consecuencias de la encarnaclon con relacion a nosotros 

176. E1 tercer grupo de consecuencias que se desprenden de 
la encarnacion del Verbo dice relacion a nosotros mismos. Hemos 
visto ya las que se refieren al mismo Cristo y a su Padre celestial. 

En realidad, bajo este titulo habrla que tratar todas las cuestio- 
nes relativas a la llamada soteriologia, o sea, a la mision salvadora 
de Jesucristo como Redentor del genero humano. Pero, siguiendo 
el orden de la Suma Teologica de Santo Tomas, anunciado al prin- 
cipio de este libro (cf. n.i), nos limitamos a estudiar aqui dos de 
las mas importantes consecuencias de la encarnacion con relacidn 
a nosotros; la adoracion que hemos de tributarle como Dios-hombre 
y la mediacion que Jesucristo ejerce entre Dios y los hombres. 
De donde dos articulos; 

ILa adoracjbn de Jesucristo. 

z.° Jesucristo, mediador entre Dios y los hombres. 

En el libro segundo de esta primera parte de nuestra obra exa- 
minaremos todas las demcis cuestiones relativas a la soteriologia. 

ARTICULO I 
La adoracion de Jesucristo 

177. Para ambientar esta cuestidn y precisar el verdadero sen- 
tido de la misma, vamos a darle al lector unas nociones previas 
sobre el concepto de adoracidn, los elementos que implica y sus 
diferentes clases o especies 1. 

1 Cf. CuERvo, Suma Teologica, cd, bilingue, vol.ii (BAC, Madrid 1960) p.837-38* 
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1. Concepto de adoracion. 

En su acepci6n mds comun, se entiende por adoracidn el honor 
rendido a una persona por razon de su excelencia y de nuestra sumisidn 
ante ella. Comprende tres actos: uno de la inteligencia, por el cual 
reconocemos su excelencia y superioridad sobre nosotros; otro de 
la voluntad, por el cual nos rendimos ante ella, tributandole nuestro 
homenaje interior; y otro exterior, por el que manifestamos el ho- 
menaje interior de una manera sensible. Esto ultimo constituye el 
culto, el cual careceria de sentido si faltase el homenaje interior de 
la voluntad. Por consiguiente, el acto propio y esencial de la ado- 
racion esta en el acto de la voluntad por el cual nos rendimos ante 
la excelencia de una persona tributandole nuestro homenaje interior 
en orden a Dios. 

2. Elementos que implica. 

Son tres; termino o sujeto de la adoracidn, objeto de la misma 
(objeto quod de los escoMsticos) y causa o motivo de ella (objeto 
quoJ. E1 termino o sujeto de la adoracion de Cristo es la persona 
misma de Cristo. E1 objeto de la adoracion puede ser cualquier cosa 
perteneciente a Cristo (v.gr., su divino Corazdn) o relacionada 
con E1 (v.gr., la cruz donde muri6, las imigenes que le represen- 
tan, etc.). La causa o motivo de la adoracidn son la excelencia y 
perfecciones de la misma persona de Cristo manifestadas en los 
diferentes objetos de adoracidn. 

3. Especies de adoracidn. 

La adoraci6n puede ser absoluta y relativa. La primera es la 
que se tributa a una cosa en si misma (v.gr., la que tributamos al 
mismo Dios, a Jesucristo). Relativa es la que se tributa a una cosa, 
no en sl misma, sino dnicamente por orden a lo que representa. 
Esta ultima es la que se tributa a las imdgenes que representan a 
Cristo, a Marla o a los santos. 

Tanto una como otra pueden ser de latria, de dulia o de hiper- 
dulia. 

a) E1 culto de latria (de Atrrpela, adoraci6n) se debe exclusivamente 
a una cosa entitativamente divina, o sea, a Dios uno y trino, a los divinos 
atributos (bondad, misericordia, etc ) y a nuestro Sefior Jesucristo, aun bajo 
las especies sacramentales. 

b) E1 culto de dulia (de SouAela, servidumbre) es el que corresponde 
a los angeles y santos en cuan'co siervos de Dios en el orden sobrenatural. 
Entre ellos ocupa el primer lugar el patriarca San Jose, a quien con razon 
los modernos teologos asigr.an el culto de protodulia, o sea, el primero entre 
los de dulla. 

c) E1 culto de hiperdulia (de Ci-rrtp, sobre, y SouAeIcx, servidumbre) 
corresponde a la Virgen Marla por su dignidad excelsa de madre de Dios 
que la coloca aparte y por encima de todos los santos. 

E1 C6digo cari6nico recoge todo esto en el siguiente canon: 

«A la Santlsima Trinidad, a cada una de sus personas. a nuestro Sefior 
Jesucristo, aun bajo las especies saçrarnentales, se les dcbe el culto de latrla-, 
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a la Bienaventurada Virgen Maria le es debido el de hiperdulia, y el de dulia 
a los demas que reinan con Cristo en el cielo. 

Tambien a las sagradas reliquias e imagenes se les debe la veneracidn 
y culto relativo propio de la persona a quien las reliquias e imagenes se re- 
fieren» (cn.iass). 

Vamos a exponer ahora la cuestidn relativa a la adoracidn o 
culto de Jesucristo en forma de conclusiones. 

Conclusion i."^ La humanidad y la divinidad de Jesucristo sc han de 

adorar con una sola y unica adoracion. (De fe.) 

178. Rechazan logicamente esta conclusion todos los herejes 
que niegan la divinidad de Jesucristo o la verdadera uni6n hipos- 
tatica, o sea, los arrianos, nestorianos, racionalistas, etc. Contra ellos, 
he aqui las pruebas de la doctrina cat6lica: 

a) La Sagrada Escritura. Segun el Evangelio, Jesucristo 
acept6 siempre la adoracion que le prestaban los hombres, incluso 
como a verdadero Dios, y reclam6 para si una adoraci6n igual a 
la que se le tributa al Padre. Veamos algunos textos: 

«iSeñor mlo y Dios mlo!» (lo 20,28). 

«Los que estaban en la barca se poscraron ante EI, diciendo: Verdadera- 
mente, tñ eres el Hijo de Dios» (Mt 14,33). 

« iCreo, Señor! Y se postrd ante El» (lo 9,38). 

«Para que todos honren al Hijo como honran al Padre. E1 que no honra 
al Hijo, no honra al Padre. que le envid* (lo 3,23)- 

«Para que al nombre Je Jesiis doble la rodilla cuanto hay en los cielos, en 
la tierra y en los abismos» (Phil 2,io). 

b) El MAGTSTERio DE LA Iglesia. La Iglesia ha definido expre- 
samente esta doctrina en el concilio II de Constantinopla, quinto de 
los ecumenicos: 

«Si algunc dice que Cristo es adorado en dos naturalezas, de donde se 
introducen dos adoraciones, una propia de Dios Verbo y otra propia del 
hombre; o si alguno, para destrucciñn de la carne o para confusiñn de la 
divinidad y de la humanidad, afirma una sola naturaleza o substancia de 
los que se juntan, y asf adora a Cristo, pero no adora con una sola adoracion 
al Dios Verl 0 encarnado con su propia came, segñn desde el principio lo reci- 
bi6 la Iglesii de Dios, sea anatema» (D 221). 

Esta misma doctrina present6 San Cirilo al concilio de Efeso en 
uno de sus famosos anatematismos (D 120), que hizo suyos poste- 
riormente el concilio II de Constantinopla, que acabamos de ci- 
tar (D 226). 

c) La razon teologica. Santo Tomas da la razon fundamen- 
tal, diciendo que el honor, propiamente hablando, se tributa a la per- 
sona a quien honramos. Si alguna vez besamos las manos o los pies 
de alguno en teñal de reverencia, no significa esto que honremos las 
manos o los pies en si mismos, sino en cuanto pertenecen a la 
persona a quicn honramos: en las partes honramos al todo. 
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Ahora bien; en Cristo no hay mas que una sola persona divina 
en dos naturalezas, y tambien una sola hipostasis y un solo supuesto; 
luego por parte del sujeto honrado no habra sino una sola adora- 
ci6n y un solo honor. Sin embargo, pueden ser multiples las causas 
por las que se le tributa ese unico honor (v.gr., por su bondad, 
sabidurla, misericordia, etc.). En este sentido, o sea, por parte de 
las causas que motivan la adoracidn, podemos hablar de varias ado- 
raciones; pero por parte de la persona a quien se dirigen, no se 
puede hablar m4s que de una sola y unica adoracibn 2. 

Conclusidn 2.^ La adoracion que se dcbe a la humanidad de Cristo 
en cuanto unida a la persona divina del Verbo es adoracidn de ri- 
gurosa latria. (De fe.) 

179. Es un simple corolario de la conclusibn anterior. Como la 
adoracion se dirige a la persona, y en Cristo esta persona es divina, 
siguese que se le debe adorar con la adoracion propia de Dios, 
o sea, de rigurosa latria. En virtud de la union hipostatica, la hu- 
manidad de Cristo, en conjunto y en todas sus partes, pertenece 
a la persona divina del Verbo. Sus manos, sus pies, su corazon, 
etcetera, son realmente las manos, los pies, el corazon de Dios, y 
deben, por lo mismo, ser adoradas con la misma adoracion de 
latria con que se adora al mismo Dios 2. 

Sin embargo, como advierte Santo Tomas, si por una ficci6n 
de la mente prescindieramos en un momento dado de su uni6n 
con el Verbo y quisieramos honrar a la humanidad de Cristo o 
alguna de sus partes por su propia excelenda creada, esta adoracibn 
no seria latreutica, sino de dulia (por dirigirse a una realidad creada ), 
o mas exactamente de hiperdulia 4. Con todo, es peligrosa esta 
abstraccidn o ficci6n mental, pues puede conducir a la herejia 
nestoriana de la dualidad de personas. Es mejor y mas seguro adorar 
la humanidad de Cristo, y cualquiera de sus partes, con rigurosa 
adoraci6n de latria, en cuanto unida hipostdticamente a la persona 
divina del Verbo. 

Conclusi6n 3.° A Jesucristo en la Eucaristia se le debe un culto de 
latria absoluto, no relativo. Porque esta alli real y verdaderamente, 
aunque oculto bajo las especies sacramentales. (De fe.) 

180. Que este culto ha de ser de latria, lo definib el concilio 
de Trento contra los protestantes: 

«Si alguno dijere que en el Santisimo Sacramento de la Eucaristia no se 
debe adorar con culto de latria, aun externo, a Cristo, Hijo de Dios unige- 
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nito, y que, por tanto, no se le debe venerar con peculiar celebracion fes- 
tiva ni llevarle solemnemente en procesion, segun laudable y universal rito 
y costumbre de la santa Iglesia, o que no debe ser publicamente expuesto 
para ser adorado, y que sus adoradores son idolatras, sea anatema» (D 888). 

Claro que, si se abstrae con la mente a Jesucristo de las espe- 
cies sacramentales que le contienen, habria que adorar a estas uni- 
camente con culto relativo de latrla. Pero, de ordinario, el culto 
eucaristico recae sobre Cristo sacramentado, sin mds, y, por lo mismo, 
ha de ser un culto absoluto de latria 5. 

Conclusidn 4.» A las imigenes de Jesucristo, materialmente conside- 
radas, no se les debe adoracidn alguna; pero, en cuanto represen- 
tativas del mismo Cristo, se les debe tributar un culto relativo de 
latria. (Doctrina cierta y comdn.) 

181. Es evidente que, materialmente consideradas, no se debe 
tributar culto alguno a las imagenes de Cristo o de los santos, puesto 
que se trata sencillamente de un trozo de madera, marmol, etc., o 
de un lienzo pintado. Mas aun: el culto de las imagenes, practicado 
en este sentido, seria una verdadera idolatria y, por lo mismo, un 
pecado gravisimo ®. 

Por donde se ve cuan gravemente yerran los que cifran o depositan toda 
su devocion en una imagen determinada (v.gr., el Cristo de tal cofradla o la 
Virgen de tal advocacion) y nada quieren saber de cualquier otra, cuando 
no la rechazan positivamente como rivai de la suya (!). S6I0 la ignorancia 
treraenda de qLie suelen adolecer estas pobres gentes puede servirles de 
alguna excusa ante Dios por su insensato proceder. 

Pero, consideradas en cuanto imdgenes, o sea, en cuanto repre- 
Rcntativas del mismo Cristo, se les debe tributar un verdadero 
culto de latria, no absoluto (como el que tributariamos a la humani- 
dad misma de Cristo), sino relativo, o sea, en tanto en cuanto le 
representan a E1 

Con este culto relativo de latrla deben adorarse las imdgenes 
que representan a Cristo en cualquiera de sus misterios; Niño 
Jcsus, Sagrado Corazdn, Crucifijo, etc, 

Conclusidn 5.» A las reliquias de la misma cruz en que fue cruci- 
ñcado Jesucristo («Lignum crucis») se les debe culto relativo de 
latria por doble motivo: en cuanto representan al mismo Cristo, 
que muri6 en ella, y por el contacto quc tuvicron con EI. A los 
demis crucifijos fabricados por los hombres se les debe linicamente 
en cuanto imdgenes de Cristo. 

182. Es tan claro y evidftnte, que no necesita explicacion al- 
guna *. 

La mi.sma adoracion relativa de latrla debe tributarse a las reIiquiaE 

’ Cf. ZUBIZABBETA, Theotogia dogmatico-scholastica vol.3 n.824. 

« Cf. II-II 94,3. 

’ Cf. III 25,3- Cf. Codigo candnico cn.1355 § 2- 
« Cf. III 2S.4. 
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autfinticas de la pasion de Cristo: clavos, espinas, vestido, lanza, etc., por el 
contacto que tuvieron con El. 

Sin embargo, como estas cosas no representan la imagen de Cristo, 
como lo representa la cruz, deben ser adoradas unicamente como reliquias, 
no como imagenes del propio Gristo. Por eso honramos cualquier reproduc- 
cion de la cruz de Cristo y no la reproduccidn de los clavos o de cualquier 
otro instrumento de su pasion 9, 

Conclusion 6.“ A las imagenes que representan a la Bienaventurada 
Virgen Man'a, Madre de Dios, se las debe un cuito relativo de 
hiperdulia, y a las que representan a los santos, un culto relativo 
de duli'a. (Doctrina catolica.) 

183. A la Santi'sima Virgen Maria y a los angeles y santos, tal 
como estan en el cielo, se les debe un culto absoluto: de hiperdulia 
a la Virgen y de dulia a los angeles y santos. Pero a las imagenes que 
les representan en la tierra se les debe un culto relativo, aungue de 
la misma categoria (hiperdulia o dulia) que les corre.sponde a ellos 
mismos. Lo dice expresamente la Iglesia ei. el C6digo canonico: 

«A la Bienaventurada Virgen Maria le es debido el culto de hiperdulia, 
y el de dulia a los demis que reinan con Cristo en el cielo. 

Tambi6n a las sagradas reliquias e imagenes se les debe v( neraci6n y 
culto relativo propio de la persona a quien las reliquias e imdgenes se re- 
fieren» (cn.iass). 

Esta doctrina no puede ser mas clara y razonable teniendo en 
cuenta las explicaciones que hemos dado acerca del culto absoluto 
y relativo a la persona de Cristo y a las imdgenes que If, represen- 
tan 10. 


Conciusidn 7.® Las reliquias de los santos deben ser veneradas con 

culto relativo de duli'a. (Doctrina catdlica.) 

184. Lo preceptiia el C6digo can6nico en el cano.i que acaba- 
mos de citar. Escuchemos al Doctor Angelico explici.ndo admira- 
blemente la raz6n de ese culto H; 

«Se lee en San Agustfn: «Si los vestidos y el anillo de los padres y otras 
cosas de esta indole son para los hijos tanto mds queridc.s cuanto mayor 
fue su cariño por los padres, no deben despreciarse en modo alguno los 
cuerpos, que nos estan unidos mucho mas familiar e fntimamente que los 
vestidos que Ilevamos, puesto que forman parte de la naturaleza del hom- 
bre. De donde se desprende que quien tiene afecto a ot o, venera sus res- 
tos despu6s de la muerte; y no solo el cuerpo o alguna de sus partes, sino 
tambien los objetos exteriores que le pertenecieron, con o los vestidos y co- 
sas parecidas. Luego es claro que debemos honrar a los santos de Dios, 
pues son miembros de Cristo, hijos y amigos de Dios e intercesores nues- 
tros. Por tanto, debemos venerar dignamente, en su roemoria, todo aqueIlo 
que nos han dejado, y sobre todo sus cuerpos, que freron templos y 6rga- 
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nos del Espiritu Santo, que habitaba y obraba en ellos, y que se configu- 
raran con el cuerpo de Cristo en su gloriosa resurreccion. Por ello, el mismo 
Dios honra a estas reliquias de manera conveniente, obrando milagros por 


ApfNDiCE.—E1 culto al Sacratisimo Coraz6n dc Jesus. 

185. Casi todos los modernos tratados teoldgicos De Verbo incar- 
nato recogen en este lugar, muy oportunamente, la doctrina sobre la 
devocidn y culto al Sacratlsimo Corazon de Jesus. 

Esta devocion, tan entrañable, y este culto, tan legltimo desde 
cualquier punto de vista que se le considere, sufrieron rudos ataques 
en diferentes epocas de la historia, sobre todo por parte de los jan- 
senistas; pero siempre fue bendecido y altamente recomendado por 
la santa Iglesia. En nuestros dias, el inmortal pontifice Pio XII pu- 
blic6 sobre esta gran devocion una maravillosa enciclica que lleva 
por titulo Haurietis aquas. En ella zanjo definitivamente algunas 
cuestiones discutidas, preciso exactamente su verdadero sentido, 
puso de manifiesto su soberana excelencia y su perenne actualidad 
y dio a esta preciosisima devocion un impulso definitivo entre las 
m6s importantes y b^sicas del cristianismo. 

Las principales conclusiones teol6gicas que se derivan de la en- 
clclica Haurietis aquas, de Pio XII 1, y de la Miserentissimus Re- 
(lemptor, de su inmediato predecesor, PIo XI 2, son las siguientes 3; 

I.'' E1 objeto final o terminativo dcl culto al Sacratisimo Coraz6n 
de Jesfis es la persona dcl Verbo divino, a la cual esta hipostati- 
camente unido. Por eso, cl Coraz6n de Jesus ha de ser adorado 
con rigurosa adoraci6n de latria. 

186. Escuchemos a Pio XII; 


«Es, por tanto, necesario, en este argumento tan importante como deli- 
1 iiclo, tener siempre presente que la verdad del simbolismo natural que re- 
hicinna el Corazdn fisico de Jesds con la persona del Verbo descansa toda ella 
rii !a verdad primaria de la unidn kipostdtica. Quien esto negase, renovarla 
i'rrores condenados m^s de una vez por la Iglesia por ser contrarios a la 
iiindad de la persona de Cristo en dos naturalezas Integras y distintas»^. 

EI culto de latria, en efecto, no puede ofrecerse mds que a una 
persona divina. Por esto, la persona divina del Verbo encarnado ha 
ilc ser el objeto Jinal o terminativo sobre el que recaiga el culto tri- 
butado a su Sacratisimo Coraz6n. 



ayo dc 1928; cf. AAS 20 (1928) ^.165-78. 

'esii Redentore (Fircnze 1958) p.532-37 : Cuervo, I.c., p.847-52. 
s aquas; cf. E<xlesia n.777 (2 de junio de 1956) p.626. 
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2. » E1 objeto material proximo o inmediato es el Corazon ffsico de 

Jesiis, en cuanto es la natural expresion dcl amor divino y humano 
del mismo Cristo. 

187. E1 propio Cristo mostro su divino Corazon a Santa Mar- 
garita Maria de AIacoque al mismo tiempo que le decia: «He aqui 
el Corazdn que tanto ha amado a los hombres». E1 Coraz6n fisico 
como natural expresidn de su inmenso amor: eso es el objeto mate- 
rial sobre el que recae inmediatamente el culto al Coraz6n de Jesds. 

«Nada, por tanto, prohibe que adoremos el Corazon Sacratisimo de Je- 
sucristo en cuanto es participe y simbolo natural y sumamente expresivo de 
aquel amor inexhausto en que arde el divino Redentor aun hoy para con los 
hombres» 

Como es sabido, el coraz6n no es el 6rgano del amor espiritual 
(procede de la voluntad racional), ni siquiera del amor sensible (es 
una pasion del apetito sensitivo). Pero sobre el coraz6n fisico re- 
percute ordinariamente nuestra vida afectiva y sentimental. Esto 
basta para considerarlo como expresion natural del amor, segun ha 
consagrado el uso y la costumbre universal de los hombres. 

3. » E1 objeto formal, o sca, cl motivo o principal razon del culto a 

Corazon de Jesus, es la divina cxcclencia de la persona del Verbo 
encarnado con especial considcracion a su triple amor hacia 
nosotros: divino, humano-espiritual y humano-sensible. 

188. Escuchemos a Pio XII exponiendo todo esto en diferentes 
pasajes de su enciclica: 

«E1 motivo por el cual la Iglesia tributa al Corazon del divino Redentor 
el culto de latrfa... es doble; el primero, que es comun tambien a los demas 
miembros adorables del cuerpo de Jesucristo, se funda en el hecho de que 
su Corazon, siendo una parte nobilfsima de la naturaleza humana, estd uni- 
do hipostdticamente a la persona del Verbo de Dios, y, por lo tanto, se le ha 
de tributar el mismo culto de adoracion con que la Iglesia honra a la per- 
sona del mismo Hijo de Dios encarnado. Se trata, pues, de una verdad de 
fe catdlica que fue solemnemente definida en el concilio ecum6nico de Efe- 
so y en el II de Constantinopla. 

E! otro motivo pertenece de manera especial al Coraz6n del divino Re- 
dentor, y, por lo mismo, le confiere un tltulo del todo propio para recibir 
el culto de latrla. Proviene de que su Corazon, m4s que ningdn otro miem- 
bro de su cuerpo, es el indice natural 0 el stmbolo de su inmensa caridad hacia 
el ginero humano» <*. 

«Y asl, del elemento corp6reo, que es el Coraz6n de Jesucristo, y de su 
natural simbolismo, es legftimo y justo que, llevados por las alas de la fe, 
nos elevemos no s61o a la contempIaci6n de su amor sensible, sino mds alto, 
hasta la consideraci6n y adoraci6n de su excelentfsimo amor infuso, y, final- 
mente, en un vuelo sublime y dulce al mismo tiempo, hasta la meditaci6n 
y adoracion del amor divino del Verbo encarnado, ya que a la luz de la fe, 
por la cual creemos que en la persona de Cristo estan unidas la naturaleza 
humana y la naturaleza divina, podemos concebir los estrechfsimos vfncu- 
5 Pfo XII, ibid., p.624. 

« PfoXII, ibid.,p.6ig. 
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los que existen entre el amor sensible del Corazon flsico de Jesds y su doble 
amor espiritual, el humano y el divino. En realidad, estos amores no se de- 
ben considerar sencillamente como coexistentes en la persona adorable del 
Redentor divino, sino tambien como unidos entre si con vinculo natural, 
en cuanto que al amor divino estan subordinados el humano, espiritual y 
sensible, los cuales son una representacion analbgica de aquei» 7. 

4. "' E1 culto al Corazdn de Jcsiis tiene por finalidad la perfeccion de 

nuestro amor a Dios y a los hombres. 

189. Escuchemos de nuevo a Pio XII; 

«Siendo esto asi, ftcilmente deducimos que el culto al Sacratisimo Co- 
raz6n de Jesiis es, por la naturaleza misma de las cosas, el culto al amor con 
que Dios nos amo por medio de Jesucristo, y, al mismo tiempo, el ejercicio 
del amor que nos lleva a Dios y a los otros hombres. O, dicho de otra ma- 
nera, este culto se dirige al amor de Dios para con nosotros, proponiendolo 
como objeto de adoracidn, de accion de gracias y de imitacion; y tiene por 
fin la perfeccidn de nuestro amor a Dios y a los hombres mediante el cumpli- 
miento cada vez mas generoso del «mandamiento nuevo», que el divino 
Maestro lego como sagrada herencia a sus apostoles cuando les dijo: «Un 
nuevo mandamiento os doy: que os ameis los unos a los otros como yo os 
he amado» (lo 13,34)»^. 

5. '* Elementos esenciales del culto al Corazon de Jesus son los actos 

de amor y de reparacion tributados al amor de Dios en desagravio 

de las ofensas que recibe de los hombres. 

190. Lo pidio expresamente el mismo Cristo a su fiel confiden- 
te Santa Margarita Maria de Alacoque y lo han confirmado ple- 
namente Pio XI y Pio XI1. He aqui los textos: 

Cristo: Entonces, descubriendome su divino Corazdn (me dijo); «He 
aqu( este Corazdn que tanto ha amado a los hombres, que nada ha perdo- 
nado hasta agotarse y consumirse para mostrarles su amor; y como agrade- 
cimiento no recibe de la mayor parte sino ingratitudes con sus irreverencias 
y sacrilegios y con las frialdades y desprecios que tienen para E1 en el sa- 
cramento de su amor... Td, a lo menos, dame esta satisfaccidn de suplir 
por sus ingratitudes todo cuanto tb seas capaz» 

Pio XI: «En verdad, el espfritu de expiacidn y de reparacidn ha tenido 
siempre la parte primera y principal en el culto con que se honra al Cora- 
z6n Sacratlsimo de Jesds; y es, ciertamente, el que se armoniza mejor con 
el origen, la naturaleza, la eficacia y las practicas propias de esta particular 
devoci6n, como ha sido confirmado por la historia y la prdctica, por la sa- 
grada liturgia y por las actas de los Sumos Pontffices» 10. 

PIo XIT: «Ha sido constante persuasi6n de la Iglesia, maestra de ver- 
dad para los hombres, desde cuando promulgb los primeros documentos 
oficiales relativos al culto del Coraz6n Sacratlsimo de Jesds, que los ele- 
mentos esenciales de el, es decir, los actos de amor y de reparacion tributados 

r Pfo XII. ibid., p.626. 

8 Pfe XII, ibid., p.626. 

10 Pfo XI. encfclica Miserentissimus Redemptor n.21. Toda la encfclica est 4 dedicada «a la 
reparaciin que todos dcben ofrecer al Sagrado Ck^razbn de Jcsils». 
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al amor infinito de Dios para con los hombres, lejos de estar contaminados 
de materialismo y de supersticidn, constituyen una forma de piedad en la 
que se actiia plenamente aquella religion espiritual y verdadera que anun- 
cio el Salvador mismo a la samaritana: «Ya llega tiempo, y ya estamos en 
il, cuando los verdaderos adoradores adoraran al Padre en esplritu y en 
verdad* (lo 4,23-24)» 

6.“ Por todo lo cual la veneracidn y culto del Corazdn Sacratisimo 
de Jesds constituye la mas completa profesidn de la religidn 
cristiana. 

191. Lo dice expresamente Pio XII con esas mismas palabras: 

«Esta verdad fundamental (la uni6n hipostatica) nos permite entender 

c6mo el Coraz6n de Jesds es el Coraz6n de una persona divina, es decir, del 
Verbo encarnado, y que, por consiguiente, representa y pone ante los ojos 
todo el amor que nos ha tenido y nos tiene atin. Y aqul estd la raz6n por 
qu6 el culto al Sagrado Corazdn se considera, en la prdctica, como la mds 
completa pro/esidn de la religidn cristiana. Verdaderamente, la religion de 
Jesucristo se funda toda en el Hombre-Dios Mediador; de manera que no 
se puede llegar al Corazon de Dios sino pasando por el Coraz6n de Cristo, 
conforme a lo que E1 mismo afirmo: «Yo soy el camino, la verdad y la vida. 
Nadie viene al Padre sino por ml» (lo 14,6)» '2. 

ARTICULO II 

Jesucristo, Mediador entre Dios y los hombres 

192. E1 titulo de Mediador expresa, en cierto modo, toda la 
obra salvifica realizada por el Verbo encarnado durante su vida te- 
rrestre, desde la encarnacion hasta su ascension a los cielos, sobre 
todo con su pasion y muerte santisima en la cruz. Pero en este ar- 
ticulo nos vamos a fijar tinicamente en el significado del titulo de 
Mediador entre Dios y los hombres que corresponde plenamente 
a Jesucristo. 

Para explicar con toda precision y exactitud este nuevo titulo 
de nuestro Señor Jesucristo es preciso establecer algunos prenotan- 
dos indispensables. Helos aqui; 

i.® Concepto de mediacion 

Hablando en general y con relacidn a todos los casos posibles, se 
entiende por mediacion una gestibn realizada por una tercera perso- 
na con el fin de unir o reconciliar a otras dos personas enemistadas 
entre si, o de llegar a un arreglo amistoso en un pleito que haya sur- 
gido entre las dos. La persona que realiza esa gestidn recibe el nom- 
bre de mediador (del griego 6 peaiTT)s). 

La persona que realiza la mediacidn puede ser fhica (v.gr., un 
hombre intercediendo por otro ante un tercero) o moral (v.gr., una 
nacion sirviendo de intermediaria entre otras dos naciones enemis- 
tadas). 

11 Pio XII, Haurietis..., I.c., p.625-26, 

12 Pfo XII, ibid., p.626. 
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2. ” Clases de mediacidn 

Puede establecerse una triple division, segun se refiera al me- 
diador, a la mediacion misma o a sus efectos. Y asl; 

a) CoN relaci6n al mediador cabe distinguir una mediaci6n ontold- 
gica, o de ser, y otra dindmica, o de oficio. La primera es lo que corresponde 
a aquel ser que por su propia naturaleza esta colocado entre los dos extre- 
mos a los cuales va a reconciliar, y que, por lo mismo, es aptlsimo para 
reaiizar la mediacidn (v.gr., ej hombre, situado por su propia naturaleza 
entre los angeles y los animales, serla el mediador ontoldgico ideal para me- 
diar entre ambos, si tai clase de mediacidn fuese posible entre ellos). La 
segunda, o sea, la dindmica o de oficio, consiste en la realizacion o ejercicio 
efectivo de la mediacion. Mas brevemente: La mediacion ontoldgica consiste 
en la aptitud para realizar lo que la mediacion dindmica realiza de hecho. 

bj CoN RELACioN A LA MEDiAciON MiSMA, la mediacion puede ser prin- 
cipal y secundaria. Principal es ia que realiza el mediador por su propia ex- 
celencia y propios meritos, sin relacion o recurso a ninguna otra persona. 
Secundaria es la que realiza un mediador que pone algo de su parte tambien, 
pero en estrecha y esencial dependencia de otro mediador mas importante, 
que es el mediador principal. Ya se comprende que, con relacion a la sal- 
vacion del genero humano, el mediador principal es Cristo Redentor, y la 
mediadora secundaria la Virgen Corredentora. 

c) CoN RELACiON A sus EFECTos, la mediacion puede ser triple: dispo- 
sitiva, perfectiva y ministerial. La primera se limita a preparar la mediacidn; 
la segunda, la realiza de hecho, y la tercera, la aplica. En nuestro caso, los 
profetas y patriarcas del Antiguo Testamento prepararon la redencidn del 
mundo disponiendo al pueblo escogido a recibir al Mesias; Cristo, el ver- 
dadero Meslas, la realizd; y los sacerdotes, ministros de Cristo, aplican, a 
traves de los siglos, la redencidn del mismo Cristo, sobre todo por medio 

3. “ Cualidades del mediador 

Las cualidades o condiciones que ha de reunir en si el mediador 
son, principalmente, tres: 

a) Ha de ocupar un termino medio entre las personas sobre las que va 
a realizar su mediacidn, y, por Jo mismo, ha de ser inferior a una de ellas y 
superior a la otra. 

b) Ha de ser persona grata a la persona superior, para que 6sta acepte 
con benevolencia su mediacion. 

c) Ha de ofrecer una satisfaccidn proporcionada a la ofensa que se ha 
dc perdonar o a la deuda que se ha de saldar. 

4. “ Condiciones que implica la mediacion 

entre Dios y los hombres 

Trasladandonos ya al orden sobrenatural, la mediacion entre 
Dios y los hombres implica dos cosas fundamentales; adquirirnos el 
pcrdon de Dios y la gracia santificante y aplicarnos esa misma gracia 
a cada uno de nosotros. 

Con estos prenotandos a la vista, la doctrina de Cristo Media- 
dor no puede ser mas sencilla, logica y natural. Vamos a establecerla 
on forma de conclusiones. 
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Conclusion 1.“ Cristo en cuanto hombre es Mediador perfectisimo 

entre Dios y los hombres. (De fe divina, expresamente definida.) 

193. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice San Pablo en multitud 
de ocasiones. Citamos algunos textos del todo claros y explicitos: 

«Porque uno es Dios, uno tambife el mediador entre Dios y los hombres, 
el hombre Cristo Jesiis, que se entrego a sl mismo para redencion de to- 
dos» (i Tim 2,5-6)- 

«Pero nuestro Pontlfice (Cristo) ha recibido en suerte un ministerio tan- 
to mejor cuanto EI es mediador de una mas excelente alianza» (Hebr 8,6). 

«Por esto es el mcdiador de una nueva alianza, a fin de que por su muer- 
te, para redencidn de las transgresiones cometidas bajo la primera alianza, 
reciban los que han sido Ilamados las promesas de la herencia eterna» 
(Hebr 9,15). 

«Vosotros os habeis allegado... al mediador de la nueva alianza, Jeshs» 
(Hebr 12,22-24). 

b) Los Santos Padres. Lo afirman unanimemente. Escuche- 
mos el siguiente hermoso testimonio de San Agustin: 

«Entre la Trinidad y la debilidad del hombre y su iniquidad fue hecho 
mediador un hombre, no pecador, sino debil, para que por la parte que no 
era pecador te uniera a Dios y por la parte que era debil se acercara a ti; 
y asf, para ser mediador entre el hombre y Dios, el Verbo se hizo carne, es 
decir, el Verbo fue hecho hombre» 1. 

c) El magisterio de la Iglesia. Esta verdad, enseñada ya 
por el papa San Leon Magno en su carta a Flaviano (D 143), fue 
expresamente proclamada por los concilios de Florencia y de Tren- 
to. He aqul los respectivos textos: 

CoNCiLlo DE Florencia: «Firmemente cree (la Iglesia), profesa y 
enseña que nadie concebido de hombre y de mujer fue jamas liberado del 
dominio del diablo sino por merecimiento del que es mediador entre Dios 
y los hombres, Jesucristo nuestro Señor» (D 711). 

CoNCiLio DE Trento: «Si alguno afirma que este pecado de Adan, 
que es por su origen uno solo y, transmitido a todos por propagacion, no 
por imitacion, esta como propio en cada uno, se quita por las fuerzas de la 
naturaleza humana o por otro remedio que por el m&ito del solo mediador, 
nuestro Señor Jesucristo..., sea anatema» (D 790). 

d) La razon teologica. En Jesucristo-hombre se cumplen 
perfectlsimamente todas y cada una de las condiciones que exige la 
mediacion principal entre Dios y los hombres expuestas en los pre- 
notandos. Luego E1 es, efectivamente, el mediador principal entre 
Dios y los hombres. 

Veamos, en efecto, como se cumplen en E1 todas las condiciones: 

I.» CoN RELACidN AL MEDiADOR. A E1 le corresponde la doble me- 
diacion, ontoldgica y dindmica: 

> San AousTiN, Emrrat. in Ps.: ML 36,216. 
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a) OntoMgtca, porque en virtud de su naturaleza humana esta situado 
entre Dios y los hombres, ya que por su naturaleza humana es inferior al 
Padre (lo 14,28) y por la plenitud de su gracia es inmensamente superior 
a los hombres 2. 

bj Dindmica, porque, por su muerte en la cruz, nos redimid de la es- 
clavitud del demonio, realizando de hecho la mediacidn entre Dios y los 
hombres. 

2 . “ CoN RELACioN A LA MEDiACiON MisMA, Cristo es el mediadoY princi- 
pal (no secundario), puesto que realizo la redencion por sus propios meritos, 
sin relacion o recurso a ninguna otra persona. 

3. “ CoN RELACioN A sus EFECTOS, su mediacidn no fue meramente dis- 
positiva (como la de los justos del Antiguo Testamento), sino perfectiva en 
el sentido pleno y absoluto de la palabra; fue EI quien realizd de hecho la 
mediacion. 

4. ^ CoN RELACION A LAS CUALIDADES DEL MEDIADOR. Cristo las CUm- 
ple perfectlsimamente todas. Porque: 

aj Ocupa un termino medio entre Dios y los hombres, en el sentido 
explicado. 

bj Es persona gratlsima a Dios, puesto que es el «Hijo muy amado, en 
quien el Padre tiene puestas todas sus complacencias» (cf. Mt 3,17) 

cj Ofrecid una satisfaccidn proporcionada a la ofensa, puesto que sus 
meritos y satisfacciones rebasan infinitamente la deuda contrafda ante Dios 
por todo el genero humano. Por eso dice San Pablo que «donde abundo el 
pecado, sobreabundo la gracia* (Rom 5,20). 

5. ^ CoN RELACioN A LAS coNDicioNES quE IMPLICA. Cristo realizo 
perfectlsimamente las dos, puesto que nos adquirid la gracia, por su muerte 
en la cruz, y nos la aplica mediante los sacramentos y a traves de su influjo 
vital como miembros de su Cuerpo mlstico. 

De manera que por todos los capitulos aparece del todo claro 
que Cristo es el gran Mediador universal entre Dios y los hombres. 

Conclusidn 2.^ La mediacion principal y universal de Cristo no im- 
pide que haya otros mediadores secundarios, dispositivos y minis- 
teriales entre Dios y los hombres. (Completamente cierta en teologia.) 

194. A primera vista parece que esta conclusidn es contraria 
a un texto clarisimo de San Pablo; «Uno es Dios, uno tambien el 
mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Tesus» 
(i Tim 2,5). 

Sin embargo, segiin la interpretacidn de la tradicidn cristiana 
y de la misma Iglesia, ese texto de San Pablo hay que interpretarlo 
de k mediacion principal y propiamente dicha, o sea de la que se 
realiza por los tnentos propios y satisfaciendo la totalidad de la deuda 
en plan de rigurosa y estricta justicia. En este sentido es claro que 
unicamente Jesucristo es el Mediador universal entrc Dios y los 
hombres. 

Pero esto no es obstaculo para que haya otros mediadores secun- 
darios; no s6lo en plan dispositivo (como los justos del Antiguo Tes- 

2 Cf. ni 26,2c, ad I et ad 2. 
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tamento) y ministerial (los sacerdotes de la Nueva Ley, que aplican 
la redencion de Cristo a traves, principalmente, de los sacramentos 
por E 1 instituidos), sino incluso en el sentido perfectivo, aunque de 
una manera secundaria y esencialmente dependiente de la mediacion 
principal de Jesucristo. Esta ultima es la que pertenece a la Santi- 
sima Virgen Maria como Corredentora de la humanidad y Media- 
dora universal de todas las gracias 3 . 

Ap£ndice.— La mediacion universal dc Maria 

igS. Dada la palpitante actualidad de esta prerrogativa excelsa 
de la Santisima Virgen Maria, vamos a explicarla un poco mas en 
forma de apendice. 

Ante todo hay que añadir a los prenotandos del articulo anterior 
tres principios fundamentales, nuevos, ya concretamentc mariologi- 
cos: la Virgen Man'a es Madre de Dios, cs Madre nuestra y es la 
Gorredentora de la humanidad. 

a) La Virgen es real y verdaderamente Madre de Dios. 
Lo definio el concilio de Efeso contra Nestorio l y es evidente por 
el hecho de que la Santisima Virgen es Madre de la persona de Cristo, 
y esa persona no es humana, sino divina. 

b) La Virgen es Madre nuestra en el orden de la gracia. Por- 
que, siendo Madre fisica de Cristo, Cabeza del Cuerpo mistico, tiene 
que serlo tambito mistica o espiritualmente de todos los miembros 
vivos de ese Cuerpo mistico. Y, ademas, porque nos conmerecio la 
gracia, vida del alma, en su calidad de Corredentora. 

c) La Virgen es la Corredentora de la humanidad, en 
cuanto que fue asociada por Dios a la obra redentora de Cristo, 
o sea, al fin mismo de la encarnacidn, en su calidad de nueva Eva 
asociada al nuevo Addn. E 1 pecado de Adan, con la complicidad 
y cooperacidn de Eva, perdid al mundo entero, y la sangre de Jesu- 
cristo, con la cooperacidn de los dolores inefables de Maria al pie 
de la cruz, realizd la redencidn del mundo 2. 

Mediaci6n y corredencidn son dos conceptos distintos, pero 
absolutamente inseparables. Maria Santlsima es Mediadora porque 
es Corredentora, y es Distribuidora de todas las gracias porque es 
Mediadora y Corredentora. 

Teniendo en cuenta estos principios y combinandolos con las 
condiciones que requiere la mediacion entre Dios y los hombres, 
aparece clarisima la mediacion universal secundaria de la Santlsima 
Virgen Maria. He aqui, efectivamente, como se cumplen en Ella 
todas las condiciones que requiere esa clase de mediacibn: 


3 Cf. Tll 26, ic, ad I et ad 2. 
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i.o CoN RELACioN AL MEDiADOR. En Marla se cumplen, en 
grado proporcional y con entera dependencia de Cristo, las dos cla- 
ses de mediacion: 

a) OntoMgica, puesto que, por su maternidad divina, esta colocada 
ontologicamente entre Dios y los hombres: inferior a Dios, pero muy su- 
perior a los hombres. 

b) Dindmica, puesto que realizd de hecho, asociada a Cristo Redentor, 
la corredencion del mundo. 

2° CoN RELACioN A LA MEDiAciON MiSMA no realiz6 Ella la me- 
diacion principal (que corresponde exclusivamente a Cristo), pero si 
la secundaria, puesto que asoci6 sus dolores a la sangre de Cristo, 
contribuyendo secundaria y proporcionalmente a la redencion del 
mundo. 

3.° CoN RELACidN A sus EFECTOs, la Santlsima Virgen realizd 
la triple mediacidn: 

a) Dispositiva antes de la encarnacidn, adelantandola con sus oracio- 
nes—como afirman gran ndmero de Santos Padres—y alimentando y cui- 
dando despu^s, durante los treinta años de Nazaret, a la divina Victima, 
que en lo alto de la cruz habia de salvar a la humanidad. 

b) Perfectiva al pie de la cruz, porque—como ya hemos dicho—con 
sus dolores inefables y con sus lagrimas de Corredentora realizd la media- 
ci6n universal de una manera secundaria y esencialmente dependiente de la 
mediacion principal de Cristo. 

c) Ministerial, en cuanto que, por divina disposici6n, aplica y distri- 
buye a cada uno de nosotros todas y cada una de las gracias que recibimos 
de Dios. 

4.0 CoN relaci6n a las cualidades del Mediador, las realiza 
admirablemente todas. Porque: 

a) Ocupa un tdrmino medio entre Dios y los hombres por su divina ma- 
ternidad. 

b) Es gratisima a Dios, puesto que es nada menos que la Hija del Pa- 
dre, Madre del Hijo y Esposa del Espiritu Santo. 

c) Ofrecid una satisfaccidn proporcionada a la ofensa, no en plan de es- 
tricta y rigurosa justicia (que corresponde exclusivamente a Cristo en vir- 
tud de su personalidad divina), pero sl en plan proporcional, mereciendonos 
con m6rito proporcional de condignidad lo mismo que Cristo nos merecid 
con mdrito de rigurosa y estricta justicia. 

S.° CON RELACION A LAS CONDICIONES QUE IMPLICA, Maria, aSO- 
ciada a Cristo, nos conquistd la gracia (en el sentido explicado) y nos 
la aplica a cada uno de nosotros en su calidad de Distribuidora de 
todas las gracias 3. 

Se cumplen, pues, en Maria perfectisimamente todas las condi- 
ciones requeridas para ser la Mediadora universal de la humanidad. 


tltulo a la Sar 
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en forma secundaria y esencialmente dependiente de la mediacidn 
principal de Cristo Redentor. 

Toda esta doctrina esta recogida, en sus lineas fundamentales, 
en el siguiente precioso texto de Pio XII en su enclclica Haurietis 
aquas 

«Ha sido voluntad de Dios que, en la obra de la redencion humana, la 
Santlsima Virgen Marfa estuviera inseparablemente unida con Jesucristo; tan- 
to, que nuestra salvacidn es fruto de la caridad de Jesucristo y de sus padeci- 
mientos, a los cuales fueron consociados {ntimamente el amor y los dolores de 
su Madre. Por eso conviene que el pueblo cristiano, que de Jesucristo, por 
medio de Maria, ha recibido la vida divina, despues de haber dado al Sagra- 
do Corazon de Jesus el debido culto, rinda tambien al amantisimo Corazon 
de su Madre celestial los correspondientes obsequios de piedad, de amor, 
de agradecimiento y de reparacion». 

En cuanto a la objecidn de los que creen que la corredencidn 
mariana y su mediacion universal empaña o disminuye la dignidad 
de Jesucristo como unico Mediador y Redentor universal de los hom- 
bres segñn el texto de San Pablo (i Tim 2,5), hay que responder que 
no solamente no es asi, sino que, por el contrario, la exalta y digni- 
fica todavla m4s. Escuchemos a un tedlogo contemporaneo resol- 
viendo esa dificuItadS; 

«Una de las causas, acaso la principal, por la cual muchos no admiten 
la corredencidn mariana objetiva es porque piensan que con eso queda dis- 
minuida la dignidad de Jesucristo como Onico mediador y redentor de log 
hombres (i Tim 2,5). Y no hay nada de eso, porque todo lo que tiene Ma- 
rfa, la gracia, la santidad con todas sus prerrogativas extraordinarias, incluso 
la maternidad divina y su ser de corredentora, es recibido de Jesucristo. 
Y asl como la bondad de Dios no se disminuye porque la comunique a las 
criaturas, antes, por el contrario, extrinsecamente se acrecienta, asl el ser 
redentor de Jesucristo con la corredencidn mariana. Los actos corredenti- 
vos de Marla son mas de Jesucristo que de su Madre santlsima; porque 
suya, y recibida de El, es la gracia por medio de la cual merece y satisface 
por nosotros en unidn de su Hiio. Lo tinico que con esto se hace patente 
es la suprema bondad de Jesucristo para con su Madre al hacerla partici- 
pante de la dignidad altfsima de corredentora del g^nero humano, para lo 
cual previamente la dispuso preservdndola del pecado original y enrique. 
ci^ndola con el tesoro inmenso de sus gracias y privilegios». 

» Cf. Ecclesia n.777 (2 de junio de 1956) p.628. 
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«Y habit6 entre nosotros» (lo 1,14), 

196. Terminada la exposicion teologica del misterio de la en- 
carnacion considerado en si mismo y en sus principales consecuen- 
cias con relacion a Cristo, al Padre y a nosotros mismos, vamos a 
abordar ahora la exposicidn de los misterios de la vida de Cristo 
segun el plan de la Suma Teologica de Santo Tomas anunciado al 
frente de esta obra (cf. n.i). 

Como puede apreciar el lector en el cuadro sinoptico al que 
acabamos de remitirle, el Doctor Angelico distribuye los misterios 
de la vida de Cristo en cuatro secciones, que se refieren a su en- 
trada en el mundo, a su ‘permanencia en el, a su salida del mismo 
y a su exaltacion gloriosa en el cielo. Cada una de esas secciones 
las subdividiremos en nuestro estudio en capitulos y articulos, se- 
giin lo exija la extension o importancia de la materia. 

En todo este segundo libro acentuaremos la proyeccion prdctica 
de la doctrina. En realidad, los grandes problemas cristolbgicos son 
los que hemos examinado en el libro anterior, tinico que suelen 
comentar los profesores de teologia en las universidades y semina- 
rios eclesidsticos. Pero la exposicion de los misterios de la vida de 
Cristo es de un interes cxtraordinario para fomentar nuestra piedad, 
incrementando en nuestras almas el amor a la persona adorable de 
Jesucristo, que tanto hizo y padecid por nosotros, e impulsdndonos 
a la imitaci6n de sus virtudes inefables. 



SECCION 1 

Los misterios de la vida de Cristo en su entrada en 
el mundo 

E1 Doctor Angelico dedica a esta primera seccion trece grandes 
cuestiones con sus correspondientes articulos. Las distribuye, con 
admirable orden, en cuatro capitulos, que corresponden a la con- 
cepcion, nacimiento, circuncision y bautismo de Gristo. Entre el 
tercero y el cuarto de estos capitulos añadiremos nosotros otro 
especial, dedicado a estudiar brevemente los misterios de la vida 
oculta de Jesucristo. 


CAPITULO I 

La concepcion de Cristo 

197. E1 primer capltulo, como acabamos de decir, esta dedi- 
cado al estudio teoldgico de la concepcion de Cristo por obra del 
Esplritu Santo en las entrañas virginales de Marla. Por eso comienza 
Santo Tomas hablando de la Virgen Madre de Dios antes de hablar 
de la concepcibn del mismo Cristo. 

Exponemos a continuacidn, en forma esquemdtica, las cuestio- 
nes correspondientes a este primer capltulo, que muestran el ca- 
mino que vamos a recorrer en los tres artlculos que lo integran. 

{ Concepcion inmaculada. 

Virginidad. 

Desposorios. 

Anunciacion. 

('Ascendencia y genealogia de Cristo. 

2.» La concepcidn de Cristo.J PaP^l de Marla en la concepcion de Cristo. 

I Papel del Esplritu Santo. 
l.Modo y orden de la concepcion. 

3.“ La perfeccidn de Cristo antes de nacer. 

ARTICULO I 
La Madre de Gristo 

A1 comenzar a tratar de los misterios de la vida del Verbo en- 
carnado, nada mas natural que dedicar un recuerdo a su Madre 
santisima. Asi lo hace Santo Tomis, como acabamos de ver en el 
cuadro esquemitico correspondiente a este capitulo. 

Cuatro son las cuestiones fundamentales que vamos a examinar 
en este primer articulo, a saber: la concepcion inmaculada de Maria, 
su virginidad perpetua, sus desposorios con el patriarca San Jose y 
la anunciacion del angel en Nazaret. 
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I. La concepcion inmaculada de Marfa 

198. Para ambientar todo cuanto vamos a decir en torno a la 
Santisima Virgen Maria, es conveniente recordar la grandeza in- 
marcesible a que la eleva su maternidad divina. Trasladamos aqul 
lo que sobre esto hemos escrito en otra parte b 

«Todos los tftulos y grandezas de Marla arrancan del hecho colosal de 
su maternidad divtna. Marfa es inmaculada, llena de gracia, Corredentora de 
la humanidad; subi6 en cuerpo y alma al cielo para ser alll la Reina de cielos 
y tierra y la Mediadora universal de todas las gracias, etc., etc., porgue es 
la Madre de Dios. La maternidad divina la coloca a tal altura, tan por encima 
de todas las criaturas, que Santo TomSs de Aquino, tan sobrio y discreto 
en sus apreciaciones, no duda en calificar su dignidad de en cierto modo 
infinita Y su gran comentarista, el cardenal Cayetano, dice que Marfa, 
por su maternidad divina, alcanza los limites de la divinidad 3. Entre todas 
las criaturas, es Marla, sin duda ninguna, la que tiene mayor «afinidad con 

Y es porque Marfa, en virtud de su maternidad divina, entra a formar 
parte del orden hipostitico, es un elemento indispensable—en la actual 
economfa de la divina Providencia—para la encarnacion del Verbo y la 
redencidn del g6nero humano. Ahora bien; como dicen los tedlogos, el 
orden hipostitico supera inmensamente al de la gracia y la gloria, como 
este flltimo svipera inmensamente al de la naturaleza humana y ang6lica y 
aun a cualquier otra naturaleza creada o creable. La maternidad divina estd 
por encima de la filiacidn adoptiva de la gracia, ya que esto no establece 
mds que un parentesco espiritual y mfstico con Dios, mientras que la ma- 
ternidad divina de Marfa establece un parentesco de naturaleza, una relacidn 
de consanguinidad con Jesucristo, y una, por decirlo asf, especie de afinidad 
con toda la Santfsima Trinidad'l. La maternidad divina, que termina en 
la persona increada del Verbo hecho came, supera, pues, por su fin, de 
una manera infinita, a la gracia y la gloria de todos los elegidos v a !a plenitud 
de gracia y de gloria recibida por la misma Virgen Marla. Y, con mayor 
raz6n, supera a todas las gracias ^ratis dadas o carismas, como son la profe- 
da, el conocimiento de los secretos de los corazones, el don de milagros 
o de lenguas, etc,, porque todos son inferiores a la gracia santificante, como 
en.seña Santo TomisL 

De este hecho colosal—Marfa Madre del Dios redentor—arranca el 
llamado principio del consorcio, en virtud del cual Jesucristo asoci6 fntima- 
mente a su divina Madre a toda su misi6n redentora y santificadora. Por 
cso, todo lo qae EI nos mereci6 con m6rito de rigurosa justicia— decondigno 
ex toto ngore iustitiae —, nos lo merecid tambien Marfa, aunque con dis- 
tinta clase de m6rito»s. 


Siendo esto asi, nada debe sorprendemos ni extrañarnos en 
torno a las gracias y privilegios de Marla, por grandes y extraor- 
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dinarios que sean. E 1 primero de los cuales, en el orden cronologico, 
es el privilegio singularisimo de su concepcion inmaculada y de 
la plenitud de gracia con que fue enriquecida su alma en el primer 
instante de su ser natural. 

Como de costumbre, expondremos la doctrina catolica en forma 
de conclusiones. 

Conclusibn 1.“ Por gracia y privilegio singularisimo de Dios omni- 
potente, en atencion a los m^ritos de Jesucristo Redentor, la Santi- 
sima Virgcn Maria fue preservada inmune de toda mancha de 
culpa original cn el primer instantc de su concepcion. (De fe divi- 
na, expresamente definida.) 

199. He aqui las pruebas de este sublime dogma de fe: 

a) La Sagrada Escritura. No hay en ella ningtin texto ex- 
plicito sobre este misterio, pero sl algunas insinuaciones que, ela- 
boradas por la tradicidn cristiana y puestas del todo en claro por 
el magisterio infalible de la Iglesia, ofrecen algdn fundamento es- 
crituristico para la definicibn del dogma. Son, principalmente, las 
siguientes: 

Dijo Dios a la serpiente en el paralso: «Pongo perpetua enemistad entre 
ti y la mujer y entre tu linaje y el suyo; e'ste te aplastard la cabeza»(Gen 3,15). 
«Dios te salve, llem de gracia, el Señor es contigo» (Lc 1,28). 

«jBendita tti entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre!» (Lc 1,42). 
«Porque ha hecho en mi maravillas el Poderoso, cuyo nombre es santo» 
(Lc 1,49). 

No bastan estos textos para probar por si mismos el privilegio 
de la concepcibn inmaculada de Maria. Pero la bula Ineffabilis Deus, 
por la que Pio IX definib el dogma de la Inmaculada, los cita como 
remota alusidn escriturlstica al singular privilegio de Maria. 

b) Los Santos Padres. Estos eximios varones, representantes 
autenticos de la tradicion cristiana, fueron elaborando poco a poco 
la doctrina de la concepcion inmaculada de Maria, que no siempre 
brillo en la Iglesia con la misma claridad. En la historia y evolucion 
de este dogma pueden distinguirse los siguientes principales pe- 
riodos: 

1) PerIodo de creencia iMPLiciTA Y TRANpuiLA. Se extiende hasta 
el concilio de Efeso (año 431). Los Santos Padres aplican a Maria los cali- 
ficativos de santa, inocente, purUima, intacta, incorrupta, inmaculada, etc. 
En esta epoca sobresalen en sus alabanzas a Maria San Justino, San Ireneo, 
San Efren, San Ambrosio y San Agustin. 

2) PerIodo inicial de la proclamacion explIcita. Se extiende has- 
ta el siglo xi. La fiesta de la Inmaculada comienza a celebrarse en algunas 
iglesias de Oriente desde el siglo viii, en otras desde el ix y en Inglaterra 
desde el xi. Despufo se propaga a España, Francia y Alemania. 

3) PerIodo de las grandes controversias (s.xii-xiv). Nada menos 
que San Bernardo, San Anselmo y grandes teologos escolasticos del siglo xiii 
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y siguientes, entre los que se encuentran Alejandro de Hales, San Buena- 
ventura, San Alberto Magno, Santo Tomds Enrique de Gante y Egidio 
Romano, negaron o pusieron en duda el privilegio de Mada por no hallar 
la manera de armonizarlo con el dogma de la Redencidn universal de Cristo, 
que no admite una sola excepcidn entre los nacidos de mujer. A pesar de 
su piedad mariana, intensfsima en la mayor parte de ellos, tropezaron con 
ese obstdculo dogmatico, que no supieron resolver, y, muy a pesar suyo, 
negaron o pusieron en duda el singular privilegio de Marfa. Sin duda algu- 
na, todos ellos lo hubieran proclamado alborozadamente si hubieran sabido 
resolver ese aparente conflicto en la forma clarlsima con que se resolvid 
despuds. 

4) PERfODO DE REACOldN Y DE TRIUNFO DEL PRIVILEGIO (S.XIV-XIX). 
Iniciado por Guillermo de VVare y por Escoto, se abre un perfodo de reac- 
cidn contra la doctrina que negaba o ponfa en duda el privilegio de Marla, 
hasta ponerla del todo en claro y armonizarla perfectamente con el dogma 
de la Redencibn universal de Cristo. Con algunas alternativas, la doctrina 
inmaculista se va imponiendo cada vez mas, hasta su proclamacibn dogmb- 
tica por Pfo IX el 8 de diciembre de 1854. 

c) El magisterio de la Iglesia. He aqui el texto emocionan- 
te de la declaracion dogmatica de Pio IX: 

«Despues de ofrecer sin interrupcibn a Dios Padre, por medio de su 
Hijo, con humildad y penitencia, nuestras privadas oraciones y las suplicas 
de la Iglesia, para que se dignase dirigir y afianzar nuestra mente con la 
virtud del Espfritu Santo, implorado el auxilio de toda la corte celestial e 
invocado con gemidos el Espfritu Paraclito e inspirandonoslo bl mismo: 

Para honor de la santa e individua Trinidad, para gloria y ornamento 
de la Virgen Madre de Dios, para exaltacibn de la fe catblica y aumento 
dc la cristiana religibn, con la autoridad de Nuestro Señor Jesucristo, de 
los bienaventurados apbstoles Pedro y Pablo y con la nuestra propia, decla- 
ramos, pronunciamos y definimos que la doctrina que sostiene que la beatisima 
Virgen Maria, en el primer instante de su concepcidn, por gracia .v privilegio 
singular de Dios omnipotente, en atencidn a los meritos de Cristo Jesñs, Salva- 
dor del genero humano, fue preservada inmune de toda mancha de la culpa 
original, ha sido revelada por Dios y, por tanto, debe ser creida firme y cons- 
tantemente por todos los fieles. 

Por lo cual, si algunos—lo que Dios no permita—presumieren sentir en 
KU corazbn de modo distinto a como por Nos ha sido definido, sepan y 
tcngan por cierto que estdn condenados por su propio juicio, que han nau- 
fragado en la fe y que se han separado de la unidad de la Iglesia» (D 1641). 

La palabra del Vicario de Cristo, dirigida por el Espiritu Santo, 
li.i pronunciado el oriculo infalible: Roma locuta est, causafinita est. 

d) La razon teologica. Siglos enteros necesitd la pobre raz6n 
liiimana para hallar el modo de concordar la concepcibn inmacu- 
l.iilii de Maria con el dogma de la Redencidn universal de Cristo, 
c|iif afecta a todos los descendientes de Adan, sin excepcion alguna 
p.ira nadie, ni siquiera para la Madre de Dios. Pero, por fin, se hizo 
lii luz, y la armonia entre los dos dogmas aparecid con claridad 
ll•Nlumbradora. 

> »St)hrc el pensamicnto de Santo Tomas en torno a la Inmaculada Concepcibn hablarcmos 
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De dos maneras, en efecto, se puede redimir a un cautivo: 
pagando el precio de su rescate para sacarlo del cautiverio en el que 
ya ha incurrido (redencion liberativa) o pagandolo anticipadamen- 
te, impidiendole con ello caer en el cautiverio (redencidn preventi- 
va). Esta ultima es una verdadera y propia redencion, mas auten- 
tica y profunda todavia que la primera, y esta es la que se aplico 
a la Santisima Virgen Maria. Dios omnipotente, previendo desde 
toda la eternidad los meritos infinitos de Jesucristo Redentor resca- 
tando al genero humano con su sangre preciosisima, derramada en 
la cruz, acepto anticipadamente el precio de ese rescate y lo aplicd 
a la Virgen Marla en forma de redencidn preventiva, impidiendola 
contraer el pecado original, que, como criatura humana descendien- 
te de Adan por via de generacidn natural, debia contraer y hubiese 
contraldo de hecho sin ese privilegio preservativo. Con lo cual la 
Virgen Maria recibid de Ileno la redencion de Cristo—m4s que 
ningun otro redimido—y fue, a la vez, concebida en gracia, sin 
la menor sombra del pecado original. 

Este es el argumento teologico fundamental, recogido en el 
texto de la declaracion dogmatica de Pio IX. 

E1 pueblo cristiano, que no sabe teologia, pero tiene el instinto 
de la fe, que proviene del mismo Espiritu Santo, y le hace presentir 
la verdad aunque no sepa demostrarla, hacia muchos siglos que 
aceptaba alborozadamente la doctrina de la concepcion inmaculada 
de Marla y se tapaba los oidos cuando los teologos ponian obje- 
ciones y dificultades a la misma. Por eso aplaudia con entusiasmo 
y repetia jubiloso los argumentos de conveniencia, que, si no satis- 
facian del todo a los teologos, llenaban por completo el corazon y 
la piedad de los fieles. Tales eran, por ejemplo, el llamado argumento 
de Escoto: potuit, decuit, ergo fecit (Dios pudo hacer inmaculada a 
su Madre; era conveniente que la hiciera; luego la hizo), y otros 
muchos del tenor siguiente: 

a) iLa Reina de los angeles bajo la tirania del demonio vencido por 

b) iMediadora de la reconciliacidn y enemiga de Dios un solo instante? 

c) Eva, que nos perdid, fue creada en gracia y justicia original, y Maria, 
que nos salv6, ifue concebida en pecado? 

d) iLa sangre de Jesiis brotando de un manantial manchado? 

e) iLa Madre de Dios esclava de Satanas? 

Todos estos argumentos de conveniencia eran del dominio po- 
pular siglos antes de la definicibn del dogma de la Inmaculada. 
Pero el argumento teologico fundamental es el de la redencibn 
preventiva, que hemos expuesto hace un momento. Si lo hubieran 
vislumbrado los teblogos medievales que pusieron en tela de juicio 
el singular privilegio de Maria, ni uno solo de ellos se hubiera 
opuesto a una doctrina tan gloriosa para Marla y tan en consonancia 
con el instinto sobrenatural de todo corazbn cristiano. 
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200. Nota sobre el pensamiento de Santo Tomas en tomo a la 
concepcion inmaculada de Maria. 

Como hemos indicado mis arriba, el Prlncipe de la teologia 
catblica, Santo Tomas de Aquino, figura en la lista de los que ne- 
garon el privilegio de Maria por no saberlo armonizar con el dogma 
dc la redencion universal de Gristo. Quiza Dios lo permitio asi 
para recordar al mundo entero que en materia de fe y de costumbres 
la luz definitiva no la pueden dar los teologos—aunque se trate 
ilel mas grande de todos ellos—, sino que ha de venir de la Iglesia 
<le Cristo, asistida directamente por el Esplritu Santo con el carisma 
maravilloso de la infalibilidad. 

Con todo, el error de Santo Tomas es mas aparente que real. 
I’or de pronto, la Inmaculada que el rechazo—una Inmaculada no 
rcdimida—, no es la Inmaculada definida por la Iglesia. La bula 
de Pio IX (iefinio una Inmaculada redimida, que hubiera sido acep- 
l ada inmediatamente por el Doctor Angelico si hubiera vislumbrado 
esta solucibn. EI fallo de Santo Tomas esta en no haber encontrado 
csta salida; pero la Inmaculada no redimida que el rechazb hay que 
scguir rechazandola todavia, hoy mas que entonces, a causa pre- 
cisamente de la definicion de la Iglesia. 

Aparte de esto, Santo Tomas fluctud toda su vida en torno a la 
Kolucidn de este problema. Por una parte, su corazdn tiernamente 
cnamorado de la Virgen le empujaba instintivamente a proclamar 
cl privilegio mariano. Por otra, su enorme sinceridad intelectual 
lc impedla aceptar una doctrina que no vela la manera de armoni- 
zarla con un dogma de fe expresamente contenido en la divina 
rcvclacion ni con la practica de la Iglesia romana, que no celebraba 
cn aquella ^poca la fiesta de la Inmaculada, aunque la toleraba en 
olras iglesias 8. Por eso, cuando se deja llevar del impulso de su 
corazon, parece proclamar el privilegio de Maria 5. Pero cuando 
Hc abandona al frlo razonamiento de la especulacidn cientifica, se 
iiit'ntc coartado a manifestar lo contrario lo. Lo ultimo que escribio 
Hubre este asunto, poco antes de morir, fueron las siguientes pala- 
liras en su bellisimo comentario al Ave Maria ii.' 

«l.a Santlsima Virgen Marta fue purlsima en cuanto a la culpa, porque 
nii iiicurrid ni en el pecado original, ni en el mortal, ni en el venial». 
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ConcIusi6n 2.“ La Santisima Virgen Maria fue enteramente librc del 
«fomes peccati», o sea, de la inclinacion al pccado, desde el primer 
instante de su concepcion inmaculada. (Completamente cierta.) 

201. La razon teologica no puede ser mas clara y sencilla. E1 
fomes o inclinacion al pecado es una consecuencia del pecado origi- 
nal, que inficiono a todo el g^nero humano (cf. D 592). Pero como 
la Virgen Maria fue enteramente preservada del pecado original, 
siguese que estuvo enteramente exenta del fomes, que es su conse- 
cuencia natural. 

Y no se diga que tambi^n el dolor y la muerte son consecuencias 
del pecado original, y, sin embargo, Maria sufrid dolores inmensos 
y paso por la muerte corporal como su divino Hijo. Porque el caso 
del dolor y de la muerte es muy distinto del fomes o inclinacion al 
pecado. Este tiltimo supone un desorden moral, al menos inicial, 
en la propia naturaleza humana. E1 dolor y la muerte, en cambio, 
no afectan para nada al orden moral, y, por otra parte, era conve- 
niente—y en cierto modo necesario—que la Virgen pasara por ellos 
con el fin de conquistar el titulo de Corredentora de la humanidad 
al unir sus dolores y su muerte a los de su divino Hijo, el Redentor 
del mundo. Por eso fue enteramente exenta de la inclinacion al 
pecado, pero no del dolor y de la muerte 12. Otro tanto ocurrio 
con la persona adorable de Jesucristo, como vimos en su lugar 
correspondiente. 

Conclusion 3.® La Santisima Virgen Maria fue, por especial privile- 
gio de Dios, enteramente inmune durante toda su vida de todo 
pecado actual, incluso levisimo. (De fe divina expresamente definida.) 

202. He aqui la definicion expresa del concilio de Trento: 

«Si alguno dijese que el hombre, una vez justificado, no puede pecar en 
adelante ni perder la gracia y, por tanto, el que cae y peca no fue nunca 
verdaderamente justificado; o, al contrario, que puede evitar durante toda 
su vida todos los pecados, aun los veniales, si no es por especial privilegio de 
Dios, como de la bienaventurada Virgen lo enseña la Iglesia, sea anatema» 
(D 833). 

E1 Doctor Ang^lico expone hermosamente la raz6n teologica de 
este privilegio de Marla en la siguiente forma D; 

«A los que Dios elige para una misidn determinada, les prepara y dispo- 
ne de suerte que la desempeñen idñnea y convenientemente, segñn aquello de 
San Pablo; «Nos hizo Dios ministros iddneos de la nueva alianza» (2 Cor 3,6). 

Ahora bien: la Santisima Virgen Marfa fue elegida por Dios para ser 
Madre del Verbo encarnado, y no puede dudarse de que la hizo por su gracia 
perfectamente iddnea para semejante altlsima mision. Pero no serfa idbnea 
Madre de Dios si alguna vez hubiera pecado, aunque fuera levemente, y 
ello por tres razones: 

a) Porque el honor de los padres redunda en los hijos, segñn se dice 
en los Proverbios; «Gloria de los hijos son sus padres» (Prov 17,6); luego, por 

12 Cf. III 27,3C et ad l. 

>3 III 27,4 
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contraste y oposicion, la ignominia de la Madre hubiera redundado en el Hijo. 

bj Por su especialisima afinidad con Cristo, que de ella recibio la 
carne. Pero dice San Pablo a los Corintios: «iQue concordia puede haber 
entre Cristo y Belial?» (i Cor 1,24). 

cj Porque el Hijo de Dios, que es la Sabidurla divina, habito de un 
modo singular en el alma de Maria y en sus mismas entrañas virginales. 
Pero en el libro de la Sabidurla se nos dice; «En el alma maliciosa no entrar^ 
la sabidurla, ni morara en cuerpo esclavo del pecado» (Sap 1,4). 

Hay que concluir, por consiguiente, de una manera absoluta, que la 
liienaventurada Virgen no cometib jamds ningiin pecado, ni morta) ni venial, 
para que en ella se cumpla lo que se lee en el Cantar de los Cantares: «Toda 
hermosa eres, amada mla, y no hay en ti mancha ninguna» (Cant 4,7). 

Por estas mismas razones hay que decir que la Santisima Virgen 
Maria no cometid jamas la menor imperfeccion moral. Siempre fue 
fidelisima a las inspiraciones del Espiritu Santo, y practicd siempre 
la virtud con la mayor intensidad que en cada caso podia dar de si y 
por puro amor de Dios, o sea, con las disposiciones mas perfectas 
con que puede practicarse la virtud 


Conclusion 4.® La Santisima Virgen Maria no solo no pcco jamas 
dc hecho, sino quc fuc confirmada en gracia desdc cl primer 
instante de su inmaculada concepcion y era, por consiguiente, 
impecable. (Completamente cierta en teologla.) 

203. Pueden distinguirse tres clases de impecabilidad: metafl- 
sica, fisica y moral, segun que el pecado sea metafisica, fisica o mo- 
ralmente imposible con ella. 

aj La impecabilidad metafisica o absoluta es propia y ex- 
cliisiva de Dios. Repugna metafisicamente, en efecto, que Dios 
pueda pecar, ya que es el la santidad infinita y principio supremo 
de toda santidad. Esta misma impecabilidad corresponde a Gristo- 
liombre en virtud de la union hipostatica, ya que las acciones de su 
luimanidad santisima se atribuyen a la persona del Verbo, y, por 
lo mismo, si la naturaleza humana de Cristo pecase, haria pecador 
iil Verbo, lo que es metafisicamente imposible. 

bj La impecabilidad FisiCA, llamada tambien intrinseca, es 
lii que corresponde a los angeles y bienaventurados, que gozan de 
Ifi visidn beatifica. La divina visidn llena de tal manera el entendi- 
miento del bienaventurado, y la divina bondad atrae de tal modo 
NU corazdn, que no queda a la primera ningtin resquicio por donde 
piieda infiltrarse un error, ni a la segunda la posibilidad del menor 
iipetito desordenado. Ahora bien: todo pecado supone necesaria- 
mente un error en el entendimiento (considerando como bien real 
lo que solo es un bien aparente) y un apetito desordenado en la 
yoluntad (prefiriendo un bien efimero y creado al Bien infinito e 
increado). Luego los angeles y bienaventurados son fisica e intrin- 
lecamente impecables. 

I < r.f. Alastruey, Tratado de la Virgen Santisima (BAC, 2 .* ed., Madrid 1957) p. 255 - 56 . 
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c) La impecabilidad moral, llamada tambien extrinseca, coin- 
cide con la llamada confirmacion en gracia, en virtud de la cual, 
Dios, por un privilegio especial, asiste y sostiene a una determinada 
alma en el estado de gracia, impidiendole caer de hecho en el pecado, 
pero conservando el alma, radicalmente, la posibilidad del pecado 
si Dios suspendiera su accidn impeditiva. 

Esta liltima es la que tuvo la Santisima Virgen Maria durante 
los años de su vida terrestre. En virtud de un privilegio especial, 
exigido moralmente por su inmaculada concepcidn y, sobre todo, 
por su futura maternidad divina, Dios confirmd en gracia a la San- 
tisima Virgen Maria desde el instante mismo de su purisima con- 
cepcidn. Esta confirmacion no la hacia intrinsecamente impecable 
como a los bienaventurados—se requiere para ello, como hemos 
dicho, la vision beatifica—, pero si extrinsecamente, o sea, en virtud 
de esa asistencia especial de Dios, que no le falt6 un solo instante 
de su vida. Tal es la sentencia comfin y completamente cierta en 
teologia 15, 


Conclusion 5.”' La Santisima Virgen Maria en el primer instante de 
su concepci6n inmaculada fue cnriquecida con una plenitud in- 
mensa de gracia, superior a la de todos los angeles y bienaventura- 
dos juntos. (Completamente cierta.) 

204. Que la Santisima Virgen Maria fue concebida en gracia, es 
de fe divina implicitamente definida por Pio IX al definir la preser- 
vacion del pecado original, puesto que una cosa supone necesaria- 
mente la otra. Es el aspecto positivo de la inmaculada concepci6n 
de Maria, mucho mas sublime todavia que la mera preservaci6n 
del pecado original, que es su aspecto negativo 16. Pero que la gracia 
inicial de Maria fuera mayor que la de todos los angeles y bienaven- 
turados juntos, no es doctrina definida, pero si coinpletamente cierta 
en teologia. He aqui las pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. En la Sagrada Escritura se tnsimJa 
esta doctrina, aunque no se revela expresamente. En efecto, el angel 
de Nazaret se dirige a Maria con estas palabras: 

«Ave Maria, llena de gracia, el Señor es contigo» (Lc 1,28). 

Esa llenez o plenitud de gracia no hay raz6n alguna para cir- 
cunscribirla al tiempo de la anunciaci6n y no antes. Habiendo sido 
concebida en gracia, lo mis natural es que tuviera esa plenitud desde 
el primer instante de su concepci6n. Eso mismo parece insinuar el 
verbo es: no fue ni serd, sino simplemente es, sin determinar espe- 
cialmente ningun tiempo. Y que esa plenitud fuera mayor que la 
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de los dngeles y santos, lo veremos muy claro en el argumento de 
raz6n teol6gica. 

b) El magisterio de la Iglesia. La bula Ineffabilis Deus, 
por la que PIo IX proclam6 el dogma de la Inmaculada Concepci6n, 
comienza con el siguiente parrafo 17; 

«E1 inefable Dios, cuya conducta es misericordia y verdad, cuya volun- 
tad es omnipotente y cuya sabiduria alcanza de limite a limite con forta- 
leza y dispone suavemente todas las cosas, habiendo previsto desde toda la 
eternidad la ruina lamentabillsima de todo el gdnero humano, que habia 
de provenir de la transgresi6n de Addn, y habiendo decretado, con plan 
misterioso escondido desde la eternidad, llevar a cabo la primitiva obra 
de su misericordia, con plan todavia mas secreto, por medio de la encarna- 
ci6n del Verbo, para que no pereciese el hombre, impulsado a la culpa por 
la astucia de la diab6Iica maldad, y para que lo que iba a caer en el primer 
Ad4n fuese restaurado m4s felizmente en el segundo, eligi6 y señal6, desde 
el principio y antes de los tiempos, una Madre, para que su unig6nito Hijo, 
hecho carne de ella, naciese en la dichosa plenitud de los tiempos; y en tanto 
grado la amd por encima de todas las criaturas, que en sola ella se compIaci6 
con señaladlsima benevolencia. Por lo cual tan maravillosamente la coIm6 
de la abundancia de todos los celestiales carismas, sacada del tesoro de la 
divinidad, muy por encima de todos los dngeles y santos, que ella, libre siempre 
absolutamente de toda mancba de pecado y toda hermosa y perfecta, mani- 
festase tal plenitud de inocencia y santidad, que no se concibe en modo alguno 
mayor despues de Dios y nadie puede imaginar fuera de Dios*. 

c) La razon teologica. E1 Doctor Angelico señala la raz6n 
teol6gica en la siguiente forma 18; 

«En todo orden de cosas, cuanto uno se allega mas al principio de ese 
orden, mas participa los efectos de ese principio (v.gr., el que mas cerca esta 
del fuego, mas se calienta). De donde infiere Dionisio que los angeles, por 
estar mas cercanos a Dios, participan mis de las perfecciones divinas que 
los hombres. Ahora bien: Cristo es el principio de la gracia; por la divini- 
dad, como verdadero autor; por la humanidad, como instrumento. Y asi 
se lee en San Juan; «La gracia y la verdad vino por Jesucristo* (lo 1,17). 
Pero la bienaventurada Virgen Marfa estuvo cercanfsima a Cristo segñn la 
humanidad, puesto que de ella recibi6 Cristo la naturaleza humana. Por 
^ anto, debi6 obtener de E1 una plenitud de gracia superior a la de los demis*. 

Todavla añade otra raz6n profunda en la respuesta a la primera 
diñcultad; 

«Dios da a cada uno la gracia segñn la misi6n para que es elegido. Y por- 
que Cristo, en cuanto hombre, fue predestinado y elegido «para ser Hijo 
cie Dios, poderoso para santificar» (Rom 1,4), tuvo como propia suya tal 
plenitud de gracia, que redundase en todos los demas, segdn lo que dice 
San Juan; «De su plenitud todos nosotros hemos recibido» (lo i,i6). Mas la 
bicnaventurada Virgen Marla tuvo tanta plenitud de gracia, que por ella 
cstuviese cercanlsima al autor de la gracia, hasta el punto de recibirlo en 
sl misma y, al darle a luz, comunicara, en cierto modo, la gracia a todos 
los demds» 

Cf. Documentos marianos (DM) (BAC, Madrid 1954) n.269. 

'» III 27,5. E 1 parentesis explicativo es nuestro. (N. del A.) 

1 » Ibid., ad l. 
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En razon de esta cercania a Cristo, no importa que en el primer 
instante de su concepcion no estuviese la Santi'sima Virgen unida 
a Cristo por la encarnacion del mismo en sus entrañas virginales; 
porque, como dice muy bien Suarez, «basta haber tenido orden y 
destino para ella por divina predestinacion» 20. 

Esta plenitud de gracia que recibio Marla en el instante mismo 
de su concepcion fue tan rnmensa, que, segiin la sentencia hoy 
comun entre los mariologos, la plenitud inicial de la gracia de Maria 
fue mayor que la gracia consumada de todos los dngeles y bienaventura- 
dosjuntos. Lo cual no debe sorprender a nadie, porque, como explica 
San Lorenzo Justiniano 21, el Verbo divino amo a la Santisima Virgen 
Maria, en el instante mismo de su concepcion, mas que a todos los 
angeles y santos juntos; y como la gracia responde al amor de Dios 
y es efecto del mismo, a la Virgen se le infundio la gracia con una 
plenitud inmensa, incomparablemente mayor que la de todos los 
ingeles y bienaventurados juntos. 

Sin embargo, la plenitud de la gracia de Maria, con ser inmensa, 
no era una plenitud absoluta, como la de Cristo, sino relativa y 
proporcionada a su dignidad de Madre de Dios. Por eso Cristo 
no crecio ni podia crecer en gracia—como ya vimos (cf. n.83)—, 
y, en cambio, pudo crecer y crecio de hecho la gracia de Maria. 
La Viigen fue creciendo continuamente en gracia con todos y cada 
uno de los actos de su vida terrena—incluso, probablemente, du- 
rante el sueño, en virtud de la ciencia infusa, que no dejaba de 
funcionar un solo instante—hasta alcanzar al fin de su vida una 
plenitud inmensa, que rebasa todos los calculos de la pobre ima- 
ginacion humana. Dios ensanchaba continuamente la capacidad 
receptoia del alma de Marla, de suerte que estaba siempre llena de 
gracia y, al mismo tiempo, crecla continuamente en ella. Siempre 
llena y siempre creciendo: tal fue la maravilla de la gracia santificante 
en el corazon inmaculado de la Madre de Dios 22. 

Santo Tomas habla de una triple plenitud de gracia en Marla. 
Una dispositiva, por la cual se hizo idonea para ser Madre de Cristo, 
y esta fue la plenitud inicial que recibio en el instante mismo de su 
primera santificacibn. Otra perfectiva, en el momento mismo de 
verificarse la encarnacion del Verbo en sus purlsimas entrañas, 
momento en el que recibio Maria un aumento inmenso de gracia 
santificante. Y otra, final 0 consumativa, que es la plenitud que posee 
en la gloria para toda la eternidad 23. 

La plenitud de la gracia de Maria Ileva consigo, naturalmente, 
la plenitud de las virtudes infusas y dones del Esplritu Santo, asi 
como tambien de las gracias carismaticas que eran convenientes a 
la dignidad excelsa de la Madre de Dios, tales como la ciencia 
infusa, el don de profecla, etc. 24 


20 Cf. SuAREZ, Los misterios de la vida de Cristo d.4 sect.i (BAC, Madrid 1948) vol.i 
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N6tese, finalmente, que la concepcifin inmaculada de Maria y 
8U plenitud de gracia en el momento mismo de su concepcion es 
privilegio exclusivo de Maria. La santificacidn en el seno materno 
—pero despues de concebidos en pecado—^puede afectar tambien 
a otros, como nos dice la Escritura de Jeremias (cf. ler 1,5) y Juan 
cl Bautista (Lc 1,15)- Estos, segunSantoTomas, fueronsantificados 
y confirmados en gracia antes de nacer, pero solo con relacion al 
pecado mortal, no al venial 25. 

2. La virginidad pcrpetua de Maria 

La segunda cuesti6n que hemos de examinar con relacidn a 
Maria, la Madre de Jesiis, es la de su perpetua virginidad. Como 
vcremos en seguida, es dogma de fe que la Madre de Dios fue per- 
petuamente virgen, o sea, antes del nacimiento de Jesus, en el naci- 
miento y despues del nacimiento. 

Santo Tomas divide esta cuestion en cuatro articulos, dedicados, 
rcspectivamente, a los tres aspectos de la virginidad de Maria 
(antes, en y despues del nacimiento de Jesus) y al voto con que 
ratific6 su proposito de conservarse virgen durante toda su vida. 
Vamos a exponer esta sublime doctrina mariana en forma de con- 
clusiones. 

Conclusion !.“■ La Santisima Virgen Maria concibio milagrosamente 

a Jesiis por obra y gracia del Espiritu Santo, conservando intacta 

su perfecta virginidad. (De fe divina, expresamente definida.) 

205. Como es sabido, la virginidad consiste en la perfecta 
integridad de la carne. En la mujer supone la conservacidn intacta 
dc la membrana llamada himen. 

Hay que notar que en la integridad de la carne pueden distin- 
guirse tres momentos: 

a) Su mera existencia sin propdsito especial de conservarla (v.gr., en 
los niños pequeños). 

b) Su pirdida material inculpable (v.gr., por una operacion quinlrgica, 
por violenta opresion no consentida, etc.). 

c) El proposito firme e inquebrantable de conservarla siempre por mo- 
livos sobrenaturales. 

Lo primero no es ni deja de ser virtud: estd al margen de ella, 
piics es algo puramente natural, no voluntario. Lo segundo es una 
pi'udida puramente material, perfectamente compatible con loformal 
dc la virtud, que consiste en lo tercero 1. Esta ultima es la propia de 
l.i Santisima Virgen Maria. 

Esto supuesto, he aqul las pruebas de la conclusion: 
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a) La Sagrada Escritura. La virginidad de Maria en la 
concepcidn del Mesias fue vaticinada por el profeta Isaias ocho 
siglos antes de que se verificase: 

«He aqui' que concebira una virgen y dara a luz un hijo, cuyo nombre 
ser4 Emmanuel» (Is 7,14). 

Que esa virgen es Maria y ese Emmanuel es Cristo, lo dice 
expresamente el evangelio de San Mateo: 

«Todo esto sucedid para que se cumpliese lo que el Señor habfa anun- 
ciado por el profeta, que dice: «He aquf que una virgen concebira y dara 
a luz un hijo, cuyo nombre sera Emmanuel*, que quiere decir «Dios con 
nosotros» (Mt 1.22-23). 

E1 mismo San Mateo nos dice expresamente que la Santfsima 
Virgen concibid del Esplritu Santo sin intervencion alguna de su 
esposo San Jose: 

«La concepcidn de Jesucristo fue asl: Estando desposada Marfa, su ma- 
dre, con Jos^, antes de que conviviesen, se halld haber concebido Marla 
del Esplritu Santo» (Mt 1,18; cf. v.20). 

Con ello se cumplia tambien el hermoso vaticinio de Ezequiel 
que la tradicihn cristiana ha interpretado siempre de la perpetua 
virginidad de Maria: 

«Esta puerta ha de estar cerrada. No se abrird ni entrard por ella hombre 
alguno, porgue ha entrado por ella Yave, Dios de Israeb (Ez 44,2). 

h) El magisterio de la Iglesia. En el Simbolo de los ap6s- 
toles figura expresamente este dogma de fe: Y nacid de Santa Maria 
Virgen (D 4). 

En el concilio de Letrdn (a.649) se definib el siguiente canon: 

«Si alguno no confiesa, de conformidad con los Santos Padres, que la 
santa Madre de Dios y siempre virgen e inmaculada Marla, propiamente 
y segiin la verdad, concibid del Esplritu Santo, sin cooperacibn viril, al 
mismo Verbo de Dios, que antes de todos los siglos nacib de Dios Padre, 
e incorruptiblemente le engendrb, permaneciendo indisoluble su virginidad 
incluso despuds del parto, sea condenado» (D 256). 

c) La raz6n teol6gica. Oigamos al Doctor Angelico expo- 
niendo hermosamente los argumentos de altisima conveniencia que 
descubre la raz6n teologica 2; 

«Absolutamente hemos de confesar que la Madre de Cristo concibid 
virginalmente. Lo contrario fue la herejfa de los ebionitas y de Cerinto, 
que enseñaban ser Cristo un puro hombre que fue concebido como todos 
los demds. 

La conveniencia de la concepciñn virginal de Cristo es manifiesta por 
cuatro motivos: 

i) PoR LA DiGNiDAD DE su Padre celestial, que le envi6 al mundo. 
Siendo Cristo verdadero y natural Hijo de Dios, no fue conveniente que 
2 cf. m 28,1. 
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tuviera otro padre fuera de Dios, para que la dignidad de Dios Padre no se 
comunicara a otro. 

2) PoR LA PROPiA DiGNiDAD DEL Hijo, que es el Verbo de Dios. E1 
verbo mental es concebido sin ninguna corrupcion del corazon; aun mas, 
la corrupcion del corazon impide la concepcion de un verbo perfecto. Pero, 
como la carne humana fue tomada por el Verbo para hacerla suya, fue con- 
veniente que fuera concebida sin corrupcion alguna de la madre. 

3) PoR LA DiGNiDAD DE LA HUMANIDAD DE Cristo, que vcnla a quitar 
los pecados del mundo. Era conveniente que su concepcion nada tuviera 
que ver con la concupiscencia de la carne, que proviene del pecado, 

4) POR EL FIN DE LA ENCARNACioN DE Cristo, ordenada a que los hom- 
bres renaciesen hijos de Dios, «no por voluntad de la carne ni por la vo- 
luntad del var6n, sino de Dios» (lo 1,13), esto es, por la virtud del mismo 
Dios, cuyo ejemplar debio aparecer en la misma concepci6n de Cristo», 


Conclusion 2.^ La Santisima Virgen Maria permanecib virgen in- 
tacta cn el nacimiento de su divino Hijo Jcsus y despu^s de 61 
durante toda su vida. (De fe divina expresamente deñnida.) 

206. Hemos recogido en la conclusion anterior el testimonio 
de la Sagrada Escritura y la definicidn dogmatica de la Iglesia en el 
concilio de Letrin. La virginidad perpetua de Maria consta tambien 
por las declaraciones de los papas San Siricio (D 91), San Leon III 
(D 3i4a nota) y Paulo IV (D 993). Hay otros muchos testimonios 
de la Iglesia en los que se habla de Maria «siempre virgen» 3. 

La raz6n teolbgica encuentra argumentos de altlsima convenien- 
cia. Por de pronto no hay dificultad alguna en que una mujer pueda 
milagrosamente dar a luz sin perder su virginidad. En la concepcidn 
y nacimiento de Cristo todo fue milagroso y sobrenatural. Hermosa- 
mente explica el gran teblogo Contenson de que manera pudo 
realizarse esta maravilla4; 


«Asl como la luz del sol baña el cristal sin romperlo y con impalpable 
sutileza atraviesa su solidez y no lo rompe cuando entra, ni cuando sale 
lo destruye, asf el Verbo de Dios, esplendor del Padre, entrb en la virginal 
morada y de alll sali6, cerrado el claustro virginal; porque la pureza de 
Marla es un espejo limplsimo, que ni se rompe por el reflejo de la luz ni 
cs herido por sus rayos». 


Por su parte, el Doctor Angelico expone las razones por las que 
la Santisima Virgen debio conservar perpetuamente su virginidad 
y la conservb de hecho. He aqui sus palabras 

«Sin duda de ninguna clase hemos de rechazar el error de Elvidio, que 
■c atrevib a decir que la Madre de Cristo, despues de su nacimiento, habia 
convivido con San Jos6 y tenido otros hijos de 61. Esto no puede admitirse 
de ninguna manera, por cuatro razones principales: 


i) PoRQUE sERiA OFENsivo PARA Cristo, que por la naturaleza divina 
ta el Hijo unigenito y absolutamente perjecto del Padre (cf. lo 1,14; Hebr 


> Cf. D 13 201S 214 218 
* CoNTENsoN, Theologia 

> Cf. III 28,3. 


1875) I.IO d.6 C.2 p.291. 
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28), Convenia, por lo mismo, que fuese tambi^n hijo unigdnito de su madre, 
como fruto perfectisimo. 

2) PoRQUE sehIa OFENSIVO PARA EL EspfRiTU Santo, cuyo sagrario fue 
el seno virginal de Maria, en el que formd la carne de Cristo, y no era de- 
cente que fuese profanado por ningtin var6n. 

3) POHQUE OFENDERfA LA DIGNIDAD Y SANTIDAD DE LA MaDRE DE DiOS, 
que resultarfa ingratfsima si no se contentara con tal Hijo y consintiera en 
perder por el concubito su virginidad, que tan milagrosamente le habfa 
sido conservada. 

4) Al mismo San Josi, finalmente, habrfa que imputar una gravfsima 
temeridad si hubiera intentado manchar a aquella de quien habfa sabido 
por la revelacion del angel que habfa concebido a Dios por obra del Espf- 
ritu Santo. 

De manera que absolutamente hemos de afirmar que la Madre de Dios, 
asl como concibio y dio a luz a Jesds siendo virgen, asf tambien permaneci6 
siempre virgen despues del parto». 

Estas razones, en efecto, son tan claras y evidentes, que bastarfan 
para darnos la plena seguridad de la perpetua virginidad de Maria 
aunque no hubiera sido definida expresamente por la Iglesia. 

Sin embargo, para mayor abundamiento, vamos a resolver las 
dificultades que plantean ciertas expresiones del Evangelio que no 
parecen armonizarse con la perpetua virginidad de Maria. 

Dificultad. Dice San Mateo: «Antes que conviviesen (Maria 
y Jose) se hall6 haber concebido Marla del Espiritu Santo* (Mt 1,18). 
La expresibn «antes que conviviesen» parece sugerir que convivieron 
despues. 

Respuesta. Segdn muchos int6rpretes, San Mateo no se refiere a la 
convivencia marital, sino tan s6lo a la convivencia en una misma casa, ya 
que la Virgen estaba dnicamente desposada con San Jos6 (cf. Mt 1,18), 
pero no se habla celebrado todavfa el matrimonio propiamente dicho. En 
todo caso, como dice San Jer6nimo, de esa expresi6n no se sigue necesaria- 
mente que despu6s convivieran, pues la Escritura se limita a decir que es 
lo que no habfa sucedido antes de la concepci6n de Cristo 6. 

Dificultad. Dice el propio San Mateo; «No la conocib (Jose 
a Maria) hasta que dio a luz un hijo, y le puso por nombre Jesus* 
(Mt 1,25). La expresibn «hasta que* parece significar otra vez que 
despues del nacimiento de Jesus la conocio maritalmente. 

Respuesta. Esa expresi6n «hasta que» tiene el mismo sentido que el 
«antes que» de la dificultad anterior. San Mateo en ese lugar se propone 
mostrar que Cristo fue concebido no por obra de var6n, sino por virtud 
del Espfritu Santo, sin decir nada de lo que a su nacimiento sigui6, ya que 
su intencion no era narrar la vida de Marfa, sino el modo milagroso con que 
Cristo entr6 en el mundo. Nada mas. 

Dificultad. San Lucas escribe en su evangelio: «Y dio a luz 
a su hijo primogenito, y le envolvid en paftales y le acostft en un 


Cf. San Jer6nimo, Com. tn Mt. i: ML 26,25. 
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pesebre, por no haber sitio para ellos en el mes6n» (Lc 2,7). La 
expresibn «hijo primogenito» parece sugerir que despues tuvo Maria 
otros hijos. 

Respuesta. Es estilo de las Sagradas Escrituras llamar primogenito no 
s61o a aquel que es seguido de otros hermanos, sino al que es ei primero 
en nacer, aunque sea hijo linico. Por eso dice San Jerdnimo: «Todo unige- 
nito es tambien primogenito, aunque no todo primogenito sea unigenito. 
Primogenito no es solo aquel despues del cual hay otros, sino tambien aquel 
despues del cual no hay ninguno*. 

Dificultad. En la Sagrada Escritura se nos habla varias veces 
de los hermanos y hermanas de Jesus (cf. Mt 13,55-56; Lc 8,19: 
lo 2,12; Act 1,14; I Cor 9,5). Luego Maria tuvo otros hijos ademas 
de Jesus. 

Respuesta. Es muy frecuente en la Sagrada Escritura usar los nom- 
bres hermano y hermana en sentido muy amplio, para designar cualquier 
cspecie de parentesco. Asl Lot, que era hijo de un hermano de Abraham 
(Gen I2,s), es llamado hermano de este patriarca (Gen 13,8); Jacob es 
llamado hermano de Laban, que en realidad era tlo suyo (Gen 29,15); la 
mujer esposa es llamada hermana del esposo (Cant 4,9); igual nombre reci- 
ben los hombres de la misma tribu (2 Sam 19,12-13) o del mismo pueblo 
(Ex 2,u), etc., etc., y en el Nuevo Testamento es muy frecuente llamar 
hermanos a todos los que creen en Cristo. 

Los llamados hermanos y hermanas del Señor no eran hijos de Marfa, 
cuya perpetua virginidad esta fuera de toda duda. Tampoco es crelble que 
fueran hijos de San Jose habidos en otro matrimonio anterior, pues la tra- 
dicibn cristiana atribuye a San Jose una castidad perfectlsima e incluso una 
pureza virginal, por la que merecio ser escogido por Dios para esposo y 
custodio de la pureza inmaculada de Marla. Lo mas probable es que esos 
hermanos y hermanas del Señor fueran primos suyos, por ser hijos de algiin 
pariente de Marla o de algiin hermano de San Jose T. 

Conclusiñn 3.*' La Santisima Virgen Marla ratificñ con un voto su 

propñsito de conservarsc virgen perpetuamente. (Sentencia mas 

probable y comiin.) 

207. He aqui las pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. Lo insinua claramente en las pa- 
labras que dirigio Marla al angel de la anunciacion: 

«iComo podra ser esto, pues yo no conozco varñn?» (Lc 1,34)- 

Esas palabras, como dice San Agustin y toda la tradicibn cris- 
tiana, no tendrian sentido si la Virgen no hubiera tomado la deter- 
minacion de mantenerse siempre virgen, toda vez que estaba des- 
posada ya con San Jose. Precisamente por su proposito de perpetua 
virginidad pregunta al angel de que manera se verificaria el misterio 
de la encarnacion que acaba de anunciarle. Marla no duda, no pone 
condiciones: simplemente pregunta que es lo que tiene que hacer 

’ Cf. III 28,3 ad S: SuArez, o.c., d.s sect.4 (ed. BAC, p.194-212); Alastbuey, o.c., 
p.2 C.7 cuest.5 (ed.2.*, BAC, p.472-76). 
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teniendo en cuenta su proposito de virginidad perfecta. Claro quc 
de aqui no se sigue que la Virgen hubiera ratificado con un voto 
este proposito de perpetua virginidad. Pero lo descubre sin esfuerzo 
la razon teoldgica, como vamos a ver. 

b) La razon teologica. Santo Tomas expone el fAcil argu- 
mento de raz6n 

«Las obras de perfeccidn son m4s laudables si se hacen en virtud de un 
voto. Pero, como en la Madre de Dios debid resplandecer la virginidad en 
su forma mas perfecta, fue muy conveniente que su virginidad estuviera 
consagrada a Dios con voto». 

Acerca de este voto de Maria hay quc notar lo siguiente: 

I.° No fue un voto absoluto, sino condicionado a la voluntad de 
Dios. Escuchemos a Santo Tomds: 

«Como parecla contrario a la Ley divina no procurar dejar descendencia 
sobre la tierra, por eso la Madre de Dios no hizo el voto absoluto, sino con- 
dicionado, si a Dios placia. Mas luego que conocio que era a Dios agrada- 
ble, hizo el voto absoluto, y esto antes de la anunciacidn del angel» 9. 

Por eso, si el angel le hubiese manifestado de parte de Dios 
que el modo de la concepcion de Cristo habia de ser el normal en 
un matrimonio, la Virgen hubiera acatado esta divina voluntad 
pronunciando su sublime «He aqui la esclava del Señor, hagase en 
mi segun tu palabra» (Lc 1,38). 

Es cierto que algunos Santos Padres opinaron que Maria hubiera 
renunciado a la divina maternidad si con ello hubiese tenido que 
sufrir quebranto su virginidad. Pero otros muchos lo niegan rotun- 
damente, y esta opini6n parece mucho mas razonable. Porque, en 
primer lugar, nada se puede poner por encima de la voluntad de 
Dios, que es adorable en si misma, y, en segundo lugar, ello hubiera 
implicado un gran error en Maria al estimar en mas su propia vir- 
ginidad que la maternidad divina—que vale infinitamente mis—, 
y hasta una gran falta de caridad para con nosotros al preferir su 
virginidad a la redenci6n de todo el genero humano. No es crelble 
ninguna de las dos cosas en la Santisima Virgen, cuya alma, ilumi- 
nadlsima por el Espiritu Santo, sabia distinguir perfectamente lo 
mejor, y cuyo coraz6n ardla en el mas puro amor a Dios y a los 
hombres que se ha albergado jamas en ningun coraz6n humano. 
La divina Providencia supo arreglar las cosas de manera tan mara- 
villosa y sublime, que la Santisima Virgen pudo ser Madre de Dios 
sin perder el tesoro de su perpetua virginidad. 

2.9 Este voto lo hizo, probablemente, de acuerdo con San Jose 
y juntamente con el. Santo Tomas expone la raz6n en la siguiente 
forma 10: 

«En la antigua ley era preciso quc, asl los hombres como las mujeres, 
atendiesen a la generacion, pues el culto divino se propagaba por ella, 

« III 28,4. 

«Ibid.adi. 1» Ibid, c: cf. ad 3, 
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hasta que Cristo naciese de aquel pueblo. No es, pues, crelble que la Madre 
de Dios hubiera hecho un voto absoluto de virginidad antes de desposarse 
con San Jos^; porque, aunque lo deseara, se encomendaba sobre ello a la 
voluntad divina. Mas, una vez que recibio esposo, segun lo exigian las cos- 
tumbres de aquel tiempo, junto con el esposo hizo voto de virginidad». 

3. Los desposorios de la Virgen Maria 

Dos cosas vamos a examinar en este apartado siguiendo las 
huellas del Angelico: aj si era conveniente que Cristo naciese de 
una virgen desposada; y b) si entre Maria y Jose hubo verdadero 
matrimonio. 

Conclusion i.* Fue convcnientisimo quc Cristo naciera de una virgen 

desposada. (Doctrina cierta y comdn.) 

208. Que la Virgen estaba desposada con San Jose al tiempo 
de la concepcion y nacimiento de Cristo, lo dice expresamente el 
Evangelio; 

«La concepcidn de Jesucristo fue asi: Estando desposada Maria, su ma- 
dre, con Jose...» (Mt 1,18). 

«Fue enviado el angel Gabriel de parte de Dios a una ciudad de Galilea 
llamada Nazaret, a una virgen desposada con un varon llamado Jose, de la 
casa de David; el nombre de la virgen era Maria» (Lc 1,26-27). 

Santo Tomas razona admirablemente esta suma conveniencia 
por un triple capitulo: por parte de Cristo, de Maria y de nosotros. 
Resumimos sus razones i; 

1. FuE CONVENIENTfSIMO POR PARTE DE CrISTO: 

a) Para que no fuese desechado por los infieles como ilegitimo. 

b) Para que, segiin el uso de entonces, pudieran redactar la genealo- 
gfa por el varbn. 

c) Para custodia y defensa del Niño contra las asechanzas del demonio. 

d) Para que fuese alimentado por Jos^, su padre nutricio. 

2. FuE CONVENIENTfSIMO POR PARTE DE MARfA: 

a) Para que no la apedreasen los judlos como adUltera. 

b) Para que quedara libre de toda infamia o sospecha. 

c) Para que San Jos^ cuidase de ella. 

3 . FuE CONVENIENTfSIMO POR RELACION A NOSOTROS: 

a) Para comprobar, por el testimonio de Jos^, quc Cristo era nacido 
de madre virgen. 

b) Para reforzar el testimonio de la Virgen Madre afirmando su vir- 
ginidad. 

c) Para quitar toda excusa a las doncellas que por su poca cautela no 
evitan su infamia, impidi^ndolas alegar que tambien la Virgen habla sido 
infamada. 


> Cf. III 29,1- 
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d) Para significar a toda la Iglesia que, siendo virgen, esti desposada 
con Cristo. 

e) Para honrar en la persona de Maria la virginidad y el matrimonio, 
contra los herejes que censuran una u otro. 

A la dificultad de que los desposorios se ordenan a la union con- 
yugal y que, por tanto, la Virgen Maria, que tenia hecho voto de 
virginidad, no debia haberse desposado con Jose, responde hermo- 
samente Santo Tom4s: 

«De la Bienaventurada Virgen Madre de Dios hemos de creer que por 
un instinto del Espiritu Santo, que ie era tan familiar, quiso desposarse, 
confiando del auxilio divino que no llegarfa nunca a perder su virginidad. 
Esto, sin embargo, Jo subordinaba a la voluntad divina. De manera que 
nunca padecib detrimento su virginidad» 


Conclusion 2."' Entre Maria y Jose hubo verdadero y legitimo ma- 

trimonio. (Doctrina cierta y comtin.) 

209. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice ciaramente el Evangelio 
al hablar de Man'a y Jose como verdaderos esposos. He aqui al- 
gunos textos: . 

«Jacob engendro a Jose, esposo de Maria, de la cual nacio Jeshs, llamado 
Cristo» (Mt 1,16). 

«Jose, su esposo, siendo justo...» (Mt 1,19). 

«Jose, hijo de David, no temas recibir en tu casa a Marfa, tu esposa, pues 
lo concebido en ella es obra del Esplritu Santo» (Mt 1,20). 

«Jose subio de Galilea... para empadronarse con Marfa, su esposa...n 

(Lc 2,4-s). 

La expresion esposo, esposa, no se emplea para designar a unos 
simples desposados, sino a verdaderos y perfectos esposos. 

b) La razon teologica. La razon para dudarlo es porque 
el fin primario del matrimonio es la generacion y educacion de los 
hijos, Como Maria se desposo con Jose sin intencibn de tener hijos, 
con el consentimiento del mismo Jose, parece que no hubo entre 
ellos verdadero y propio matrimonio. 

Y, sin embargo, hay que afirmar que si lo hubo, Porque la 
validez del contrato matrimonial depende del mutuo consentimiento 
de los cbnyuges en concederse el derecho a los actos relativos a la 
generacibn de los hijos, aunque se propongan, de comdn acuerdo, 
no usar jamds de ese derecho que mutuamente se conceden. La 
exclusion del derecho haria invalido el matrimonio, pero no el pro- 
pbsito de no usar de ese derecho. 

Tal fue el caso de Maria y Jose. Sin duda alguna, por inspiracibn 
del Espiritu Santo—que tan profundamente actu6 en todo este 
misterio—, la Santisima Virgen sabia muy bien que nada debia 
temer contra su virginidad contrayendo verdadero matrimonio con 
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el castlsimo Jose. Quiza ellos dos mismos se pusieron de acuerdo 
previamente, compartiendo los mismos sentimientos virginales. En 
todo caso, como explica Seinto Tomas, se salvo la esencia del matri- 
monio en cuanto que se establecid entre ellos un verdadero vinculo 
conyugal por el derecho radical a los actos matrimoniales, por la 
uni6n de los corazones, por la educacion de la prole milagrosamente 
nacida y por la mutua fidelidad que se guardaron inviolablemente 
los esposos 3. 

N’aturalmente, el matrimonio de Marla y Jos6 fue verdadero y 
lcgitimo matrimonio como contrato natural. Pero no fue sacramento, 
pues todavia no habia sido elevado ese contrato natural a la cate- 
goria de sacramento, cosa que realiz6 posteriormente Cristo Nuestro 
Señor. 


4. La anunciacion de la Virgen Marfa 

210. Desde el punto de vista teol6gico interesa averiguar, en 
torno a la anunciacibn de Marla, cuatro cosas principales: 

a) Si fue conveniente que se le anunciase el misterio que en ella iba 
a realizarse. 

b) Si e! anuncio debio ser hecho por un angel. 

c) Si debla aparecerse el angel en forma corporal. 

d) Si debib hacerse en la forma y orden con que se hizo. 

La contestaci6n a las cuatro preguntas es afirmativa, como vamos 
a ver en la siguiente conclusion. 

Conclusidn. Fue convcnientlsimo quc se anunciase a Maria el mis- 
terio de la encarnacidn que en ella iba a realizarse, y que este 
anuncio lo hiciera un angel apareci^ndose cn forma corporal y 
dcl modo y orden con quc dc hecho se hizo. (Completamente cierta 
y comiin.) 

E1 argumento sacado de la Sagrada Escritura es indudable. Dios 
lodo lo hace bien y del modo mds oportuno y conveniente. Luego la 
forma en que de hecho se verific6 la anunciaci6n de Maria es, sin 
'luda alguna, convenientlsima y la mejor de todas L 

Examinemos en particular las distintas partes de la conclusi6n: 
1.“' Fue convenienUsimo que se anunciase a Maria el misterio 
tlti la encarnacidn que en ella iba a realizarse (cf. Lc 1,30-31). 

Cuatro son las razones que seftala Santo Tomds 2; 

a) Para que se guardase el debido orden en la union del Hijo de Dios 
■ 1111 su Madre, informandola en la mente antes de concebirlo en la carne. 
I’ur cso dice San Agustln: «Mas dichosa fue Marfa en recibir la fe de Cristo 
i|iir cn concebir la carne de Cristo». Y tambi6n: «Nada aprovecharia a Ma- 
lit la maternidad si no llevase a Cristo en el corazdn mas felizmente que en 
Ia carne». 

I CF. III 30,4 sed cantrn. 

> ('.f. III 30,1. 

> Cf. III 29,2. 
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b) Para que pudiera ser testigo mas seguro de este misterio despues de 
ser informada sobre de parte de Dios. 

c) Para que fuese voluntaria la ofrenda de sus servicios a Dios cuando 
dijo con prontitud: «He aqul la esclava del Señor». 

d) Para poner de manifiesto el matrimonio espiritual contrafdo por 
el Hijo de Dios con la naturaleza humana. Para ello, en la anunciacidn se 
pidio el consentimiento de la Virgen en nombre de toda la naturaleza 
humana. 

2. ^ Fue convenientisimo que este anuncio lo hiciera un dngel 
(cf. Lc 1,26). 

He aqui las principales razones h 

a) Para guardar el orden establecido por Dios, segiin el cual las cosas 
divinas se comunican a los hombres por mediacidn de los angeles. 

h) Para que, asi como la perdicidn del g4nero humano comenzd por 
la intervencidn del angel malo en forma de serpiente, comenzase la reden- 
ci6n del mismo por el ministerio de un dngel bueno. 

c) Por la virginidad y pureza inmaculada de la Madre de Cristo, ya 
que por ella se parece el hombre a los angeles. 

Corolario. Por la incomparable grandeza del misterio que anuncid, 
es muy probable que el arcangel San Gabriel sea el mayor de todos los 
arcdngeles. Su nombre corresponde a su misidn, pues Gabriel significa 
«fortaleza de Dios», y venfa a anunciar al Señor de los ej4rcitos, que acabarla 
con el poder de los demonios 

3. ®' Fue convenientlsimo que el dngel se apareciera en forma 
corporal. 

Como es sabido, los dngeles son espiritus puros sin forma ma- 
terial alguna. Pero convenia que el dngel de la anunciacidn apare- 
ciera en forma corporal por las siguientes razones h 

a) Porque venla a anunciar la encarnacidn del Verbo, o sea, la apari- 
ci6n del Dios invisible en forma humana y corporal. 

b) Para robustecer no s6lo la mente de Marla con el anuncio del mis- 
terio, sino tambi6n sus ojos corporales con la visi6n ang61ica. 

c) Para mayor solemnidad de la visi6n, dada la grandeza del misterio. 

Santo Tomds advierte que la visi6n intelectual hubiera sido 
mas perfecta; pero no permite el estado del hombre viador que vea 
al angel en su esencia. Aparte de que la Bienaventurada Virgen no 
s6lo percibio la visi6n corporal, sino que recibi6 tambien ilumina- 
ci6n intelectual. De esta manera su aparici6n fue mas perfecta 

4. ® Fue convenientisimo que la anunciacidn se realizase del modo 
y orden con que se realizo. 

Tres eran—dice Santo Tomas al explicar este punto^—los pro- 
positos del angel acerca de la Virgen: 


« Ibid., ad I. 

I Cf. III 30,4- 
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a) Llamar su atencion sobre un misterio tan grande. Esto lo hizo salu- 
dandola con una forma de salutacion nueva y desacostumbrada: «Ave, llena 
de gracia, el Señor es contigo* (Lc 1,28). 

b) Instruirla sobre el misterio de la encarnacion que en ella se debfa 
cumplir. Y esto lo hizo prediciendo la concepcion y alumbramiento: «He 
aqui que concebiras y daras a luz...»; mostrando la dignidad de su hijo: 
«Sera grande y llamado Hijo del Altisimo...*; y revelando el modo de la 
concepcion: «E1 Espfritu Santo descendera sobre ti» (Lc 1,31-35). 

c) Inducir el animo de la Virgen al consentimiento. Y esto lo hizo po- 
niendole delante el ejemplo de Israel y recordandole la divina omnipoten- 
cia (Lc 1,36-37). 


ARTICU LO II 

La concepcion de Gristo 

Despues del articulo dedicado a la Madre de Cristo, vamos a 
ver ahora de que manera fue concebido el mismo Cristo en el 
seno virginal de Maria. 

Guatro son los puntos fundamentales que es preciso examinar; 
la ascendencia y genealogia de Jesucristo, el papel de Maria en la 
concepcion de su divino hijo, el papel del Espiritu Santo y el modo 
y orden de la concepcion. 

I. Ascendencia y genealogia de Jesucristo 

aii. E1 evangelista San Juan, simbolizado por un dguila real 
que remonta siempre su vuelo a las grandes alturas, comienza su 
evangelio presentando al Verbo divino tal como subsiste desde 
toda la eternidad en el seno del Padre y haciendose hombre por el 
misterio inefable de la encarnacibn (cf. lo i,i-i8). 

Los evangelistas sinbpticos—sobre todo San Mateo y San Lucas, 
que nos dan la genealogia humana de Jesucristo—tienen particular 
empeño en presentar a Cristo como el Mesfas anunciado por los 
lirofetas. En E1 tuvieron pleno cumplimiento las promesas mesia- 
nicas hechas por el mismo Dios en el paraiso terrenal a nuestros 
primeros padres, Ad4n y Eva (Gen 3,15), y ralificadas despues al 
patriarca Abraham y a su descendencia (Gen 12,3), que habia de 
ser tan numerosa como las estrellas del cielo y las arenas del mar 
(Gen 15,5; 22,17). 

Veamos, pues, brevemente, la ascendencia y genealogia humana 
dc Jesucristo. 

Conclusion i.* Jesucristo, cn cuanto hombre, procede verdadera- 

mente del linaje dc Ad4n a trav^s de Abraham, dc Jacob y de 

David. Por eso en el Evangelio se lc llama con frecuencia «hijo 

de David». (Doctrina cierta y comun.) 

212. Esta conclusion consta expresamente en numerosos textos 
de la Sagrada Escritura. Santo Tomas expone brevemente la razon 
cn las siguientes palabras: 




238 P-I' jJESUCRISTO 

«Cristo tomo la naturaleza humana para purificarla de la corrupcion 
del pecado. Pero no necesitaba de esta purificacion sino en cuanto estaba 
inficionada por el origen viciado que traia de Adan. Luego fue preciso que 
Cristo tomara su carne de una materia derivada de Adan, a fin de curar por 
este medio la naturaleza humana» h 

«Cristo se dice especialmente hijo de dos de los antiguos patriarcas, 
Abraham y David, porque a ellos fue hecha especialmente la promesa del 
Mesias y porque Cristo habia de ser sacerdotc y profeta, como Abraham, 
y rey, conro David» J. 

A la dificultad de que, si la carne de Cristo procediera de Adan, 
se seguirla que tambien EI estarla originalmente en Adan y habrla 
contraldo el pecado original, responde Santo Tomas; 

«E1 cuerpo de Cristo estuvo en Adan segiin su substancia corporal, 
puesto que la materia corporai del mismo provenla de Adan; pero no estuvo 
en Adin por raz6n del semen viril, que es el elemento transmisor del pecado 
original, puesto que fue concebido por obra y gracia del Esplritu Santo sin 
inteiwenci6n alguna de var6n» 3. 

Y en otro lugar; 

«Cristo no tomo la carne del g6nero humano sujeta al pecado, sino lim- 
pia de toda infeccion de pecado. Y asl nada manchado cay6 en la sabiduria 
de Dios» 


Conclusion 2.® San Mateo nos da la genealogia descendente de Je- 
siis a partir del patriarca Abraham; San Lucas, la ascendente, que 
se remonta hasta Addn. Y una y otra coinciden en mostrar el cum- 
plimiento de las promesas mcsianicas en la persona de Cristo. 
(Doctrina cierta y comdn.) 

213. Como es sabido, la genealogla de Cristo expuesta por 
San Mateo (Mt i,i-i6) difiere en varios puntos de la que expone 
San Lucas (Lc 3,23-38). Como no es posible admitir error alguno 
en ninguno de los dos—dada la absoluta inerrancia de la Sagrada 
Escritura, inspirada directamente por el Esplritu Santo—, se han 
esforzado los te61ogos y exegetas en buscar una explicacidn satis- 
factoria para armonizarlas entre sl. Escuchemos a un especialista 
en la materia 5; 

«A diferencia de la genealogia de San Mateo, que e.s descendente, la de 
San Lucas es ascendente, y asciende, siguiendo la historia sagrada, hasta 
Adan y hasta Dios, Pero no es 6sta la mas notable diferencia entre ambos 
evangelistas. Esta se halla en que no concuerdan desde Jose hasta David, 
no solo en el nhmero de personas, lo que tendria poca o ninguna importan- 
cia (no es necesario enumerar exhaustivamente todas las generaciones), 
sino en los nombres. S6I0 cinco coinciden: Jesds, Jose, Salatiel, Zorobabel 



gue, BAC, vol.i 
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Desde antiguo se busco la solucion de esta dificultad. Ya en el siglo ni 
Julio Africano propuso que la diferencia procedia del levirato. Para procu- 
rar la conservacion de las familias disponia el Deuteronomio que, cuando 
uno falleciese sin descendencia, un proximo pariente tomase la viuda por 
mujer, y el primer retoño que naciese sen'a considerado como hijo del di- 
funto y continuador de su nombre (Deut 25,5-10). En el libro de Rut tene- 
mos la muestra de como se procedia en este caso (Rut 4,1-12). Segun esta 
ley, Jose seria hijo natural de Jacob, legal de Heli. Uno y otro evangelista 
siguen luego la genealogia de cada uno de los dos personajes, cuya ascenden- 
cia se junta en Salatiel y Zorobabel, para volverse luego a separar hasta Da- 
vid. Esta solucion, sostenida por muchos y por Santo Tomas 6, es posible, 
pero, sin duda, muy compjicada. 

En el siglo xv, el Beato Santiago de Viterbo, O.S.A., propuso una 
nueva solucion, seghn la cual San Mateo nos daba la genealogla de Jeshs 
por San Jose, su padre legal, y San Lucas la del mismo por su Madre, Ma- 
rla. Y asl, las palabras del evangelista: Jesñs, al empezar, tenla unos treinta 
años, y era, segñn se crela, hijo de Jose, hijo de Levi, etc., deben leerse asi; 
«Jesiis, segñn se creia, era hijo de Jose, pero, en realidad, lo era (nieto) de 
Heli», etc. Aparte de que ni entre los griegos ni entre los hebreos era cos- 
tumbre redactar las genealogias por las mujeres, tendriamos que decir que 
San Lucas, a quien todos reconocen por buen escritor, en este pasaje no 
quiso o no supo expresarse como debla. 

Una tercera sentencia, al parecer mds sencilla, consiste en que San 
Mateo, que en todo su evangelio procura mostrar como los vaticinios de los 
profetas se hablan cumplido en Jesils, nos da la genealogla real, es decir, 
aqueila que muestra ia perpetuidad de la dinastia de David, terminada en 
Jesds. E 1 verbo engendrd significarla en algunos casos la transmisibn de los 
derechos reales de una persona a otra, una generacion legal. Por esta llnea 
se junta con David aquel que estaba destinado a recoger el cetro de Juda 
y a reali^ar las promesas hechas a David, segiln los profetas. En cambio, 
San Lucas nos daria la genealogia natural de Jose, que tambi^n alcanza a 
David, aunque no sea por los reyes, sino por una llnea colateral. 

Notemos que, si ambos evangelistas nos hablan de la descendcncia da- 
vldica de Jos^, ninguno nos dice nada del linaje de la Virgen Marla. La 
sentencia comdn de su origen davidico pretende apoyarse tambi^n en la 
interpretacidn violenta de Lc 1,27’. Pero el silencio de los evangelistas 
110 implica la negacibn de una cosa que el Protoevangelio de Santiago nos 
da como cierta 8. En todo caso, por lo que toca a la veracidad de los evan- 
gelistas, conviene tener presente la sentencia de San Agustin en su obra 
De la concordia de los evangelistas: «Aunque alguno llegase a demostrar que 
Marla no traia su origen de David por linea de consanguinidad, bastaba 
Iiue Jose hubiera sido llamado padre de Jeshs para que este fuera tenido por 
liijo de David» (II 2)». 
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2. Papel de Maria en la concepcidn de Cristo 

Que la Virgen Maria concibid en sus virginales entrañas al 
Hijo de Dios y le dio a luz en Belen, consta expresamente en la 
Sagrada Escritura y es un dogma fundamental de nuestra fe. Pero, 
como la concepcion de Gristo fue del todo milagrosa y sobrenatural 
—por obra y gracia del Espiritu Santo—, preguntamos aqui que 
papel correspondid a la Santisima Virgen en este inefable misterio. 

Expondremos h doctrina en dos conclusiones breves y sencillas. 

Conclusi6n i.“ Fue convenientisimo que cl Hijo de Dios viniera sd 

mundo encarnandose cn una mujer. (Doctrina cierta y comñn.) 

214. E1 argumento biblico para probarlo es muy sencillo: lo 
hizo Dios asi, luego esta muy bien hecho. Y que lo hizo asi lo dice 
expresamente San Pablo: 

«Mas, al ilegar la plenitud de los tiempos, envid Dios a su Hijo, mddo 
de mujer, nacido bajo la Ley, para redimir a los que estaban bajo la Ley, 
para que recibi^semos la adopcion» (Gal 4,4-s). 

Santo Tomas da tres razones al exponer el argumento de con- 
veniencia h 

a) Para que asi quedara ennoblecida la naturaleza humana 
en los dos sexos. El sexo masculino es m4s noble y perfecto que el 
femenino, y por eso Cristo tomo la naturaleza humana en el sexo 
masculino. Mas, para que no quedase sin honrar el sexo femenino, 
fue conveniente que tomase carne de mujer. Por eso dice San 
Agustln: 

«No os tengais en poco lo.s varones, pues el Hijo de Dios tomb la na- 
turaleza del var6n. Y vosotras, no os despreci6is, puesto que el Hijo de 
Dios nacib de una mujer» 2. 

b) Para confirmar la verdad en la encarnacion, al tomar el 
Verbo divino carne humana en el seno de una mujer. 

c) Para completar todos los modos posibles de generacion 
humana. Pues el primer hombre fue creado del barro de la tierra 
sin el concurso de hombre ni de mujer (Gen 2,7); Eva fue producida 
del varon sin el concurso de mujer (Gen 2,21-23); los demas hombres 
y mujeres son engendrados con el concurso de ambos. Un cuarto 
modo faltaba, que es el propio de Cristo, el cual fue nacido de 
mujer sin la cooperacion del varon. 

1 Gf. III 31,4- 

2 San AgustIn, De agonecJ.ristmnoc.ii;ML 40,298. Gf. III 31,4 ad i. 
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Conclusion 2.* Cristo Jesus fue concebido por la bienaventurada 
Virgen Maria, suministrando clla la matcria que es necesaria para 
que la generacion humana sc efectue por parte de la madre. (Doc- 
trina cierta y comhn.) 

215. Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina 

«En la concepcion de Cristo, una cosa hubo conforme al orden natural, 

que fue el haber nacido de mujer, y otra sobre el orden natural, que fue el 
haber nacido de virgen. Segiin el orden natural, en la generacibn la mujer 
suministra la materia, y el varon el principio activo de la generacion 

La mujer que concibe de varon no es virgen, y asf, en la generacion de 
Cristo el modo sobrenatural estuvo en el principio activo, que fue la virtud 
sobrenatural divina; pero el modo natural estuvo en que la materia de que 
fue concebido el cuerpo de Cristo fue la misma materia que suministran 
las demas mujeres para la concepcibn de la prole. Esta materia es la sangre 
de la mujer, pero no cualquier sangre, sino aquella que, por la virtud gene- 
rativa de la madre, logra una transformacidn mas perfecta que la vuelve 
apta para la concepcidn. Y de tal materia fue concebido el cuerpo de Cristo». 

De suerte que en la concepcidn natural de Cristo faltd dnica- 
mente el concurso del varon, suplido milagrosamente por la virtud 
del Espiritu Santo. Pero, por parte de la Virgen Marla, todo se 
realizo como si se tratara de una concepcidn normal en otra mujer 
cualquiera. 

3. Papcl dcl Espiritu Santo cn la concepcidn de Cristo 

Precisado el papel de la Virgen Marla en la concepcidn de Cristo, 
veamos ahora el que coriespondio al Esplritu Santo. 

Conclusion i.» La concepcion dc Cristo es obra de toda la Trinidad, 
pero se atribuye muy convenicntemcnte al Espiritu Santo. (Doc- 
trina catblica.) 

216. Como es sabido, las operaciones divinas hacia el exterior 
de la divinidad, o sea, las que se refieren, no a la vida intima de 
Dios, sino a las criaturas (operaciones ad extra en lenguaje teoldgico), 
son comunes a las tres divinas personas. Cuando Dios actua hacia 
fuera, obra como uno, no como trino. Es doctrina completamente 
cierta en teologia y enseñada expresamente por el magisterio de la 
Iglesia 1. Con relacion a la encarnacidn del Verbo lo declaro expre- 
samente el concilio XI de Toledo (año 675) con las siguientes 
palabras: 

«Ha de creerse que la encarnacion de este Hijo de Dios fue obra de toda 
la Trinidad, porque las obras de la Trinidad son inseparables» (D 284). 



‘ Cf. D 77 2S4 281 284 421 428 703 etc. 



242 p.I. JESDCRISTO 

Sin embargo, la Sagrada Escritura, la misma Iglesia y el lenguaje 
comun de los fieles atribuyen muy convenientemente el misterio 
de la encarnacion al Espiritu Santo. Escuchemos a Santo Tomas 
explicando la razon 2; 

«La concepcion de Cristo es obra de toda la Trinidad, pero se atribuye 
al Esplritu Santo por tres razones: 

a) Porque concuerda admirablemente con la causa de la encarnacibn 
por parte de Dios, ya que el Espfritu Santo es el amor del Padre y del Hijo, 
segiin explicamos en otra parte. Pero que el Hijo de Dios tomase carne en 
el seno virginal no tiene otra causa que el amor inmenso de Dios, segdn las 
palabras de San Juan: «De tal modo amo Dios al mundo, que le dio a su Uni- 
genito Hijo» (lo 3,16). 

b) Porque si la naturaleza humana fue tomada por el Hijo de Dios 
en unidad de persona, no viene de meritos que tenga, sino dnicamente de la 
gracia de Dios, la cual se atribuye al Espiritu Santo, conforme a las palabras 
de San Pablo: «Hay muchas divisiones de gracia, pero el Espiritu es el mis- 
mo» (1 Cor 12,4). 

c) Porque el t^rmino de la encarnacion, o sea, el hombre que iba a 
ser concebido, habia de ser santo e Hijo de Dios. Una y otra cosa se atribuye 
al Espiritu Santo, pues E1 nos santifica y por E1 somos hechos hijos de Dios, 
segun aquello de San Pablo: «Y porque somos hijos de Dios, envio Dios a 
nuestros corazones el Espiritu de su Hijo, que grita: Abba!, iPadre!» (Gal 4,6). 
Este mismo Espiritu es el «Esplritu de santificacion» (Rom 1,4), como dice 
tambien San Pablo». 

En la respuesta a una dificultad añade Santo Tomas: 

«La obra de la encarnacion comun a toda la Trinidad, pero bajo di- 
versos aspectos puede atribuirse a cada una de las personas. Se atribuye al 
Padre la autoridad sobre la persona del Hijo, que por la concepcion tomo 
la humana naturaleza; se atribuyeJal Hijo el acto mismo de la encarnacidn 
y al Esplritu Santo la formacion ()el cuerpo asumido por el Hijo» 3. 


Conclusion 2.® Cristo-hombre fue concebido en las entrañas virgi- 
nales de Maria no por obra de varon, sino por la virtud del Es- 
piritu Santo. (De fe divina, expresamente definida.) 

217. Es uno de los dogmas fundamentales del cristianismo, 
expresamente revelado por Dios en la Sagrada Escritura y solem- 
nemente definido por la Iglesia. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Es una de las verdades mas clara 
y reiteradamente afirmadas en la Sagrada Escritura. Citamos algunos 

«La concepcidn de Jesucristo fue asl: Estando desposada Maria, su ma- 
dre, con Jos^, antes de que conviviesen se halld haber concebido Maria del 
Esphitu Santo» (Mt 1,18). 

«Jose, hijo de David, no temas recibir en tu casa a Maria, tu esposa, 
pues lo concebido en ella es obra del Espiritu Santo» (Mt 1,20). 

«Dijo Maria al angel: iComo se realizara esto, pues yo no conozco va- 
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ron? E1 angel le contest6 y dijo: El Esplritu Santo vendrd sobre ti, y la virtud 
del Altlsimo te cubrira con su sombra, y por esto el bijo engendrado sera 
santo y sera llamado Hijo de Dios» (Lc 1,34-35). 

Es imposible hablar de manera mas clara y terminante. 

h) El magisterio de la Iglesia. Desde los mas lemotos 
tiempos fue incorporado este dogma al Simbolo de la fe: 

Creo en Jesucristo, su linico Hijo, nuestro Señor, que fue concebido por ohra 
y gracia del Espiritu Santo y nacid de Santa Maria Virgen (cf. D 4 5 7 etc.). 

E 1 concilio de Letran (a.649) fulmino anatema contra los que 
se atreviesen a negar el misterio: 

«Si alguno no confiesa, de acuerdo con los Santos Padres, propiamente 
y segiin la verdad que el mismo Dios Verbo, uno de la santa, consubstan- 
cial y veneranda Trinidad, descendid del cielo y se encarnd por ohra del 
Espiritu Santo v de Maria siempre virgen y se hizo hombre..., sea conde- 
nado» (D 255). 

En todas las profesiones de fe propuestas por los concilios a los 
herejes para ser admitidos de nuevo al seno de la Iglesia consta 
expresamente este dogma fundamental del cristianismo (cf. D 148 
422 429 708 994 etc.). 

La Santa Iglesia se complace en recordar en su liturgia este 
sublime misterio. Vease, por ejemplo, el hermoso verso del himno 
de visperas de la fiesta de Navidad: 

No por obra de var6n, 
mas por mfstica influencia 
florecio el Verbo de Dios 
hecho carne entre nosotros. 

c) La razon teologica. Como hemos advertido repetidas 
veces, la razon teolbgica no puede demostrar las verdades de la 
fe—seria contradictorio; dejarian de ser fe —, pero si explicarlas, 
mostrando su belleza sublime y su perfecta armonia con las luces 
de la razon. 

E 1 dogma de la concepcion virginal de Cristo por obra del Es- 
piritu Santo no puede ser, en efecto, mas hermoso y sublime. Lo 
reclaman asi, conjuntamente, la dignidad del Verbo de Dios y la 
pureza inmaculada de Maria. Y la sana raz6n descubre sin esfuerzo 
su perfecta posibilidad, teniendo en cuenta que se trata de una con- 
cepcibn milagrosa, sobrenatural, y «nada hay imposible para Dios» 
(Lc 1,37), como dijo el dngel de Nazaret a la propia Virgen Maria 
al anunciarle el misterio inefable que se iba a realizar en ella. Seria 
ridiculo decir que Dios no puede suplir con su divina omnipotencia 
lo que un hombre cualquiera puede realizar con una simple accion 
natural. 


Non ex virili semine 
sed mystico spiramine 
Verbum Dei factum caro 
fructusoue ventris floruit. 
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ConcIusi6n 3.“ Sin cmbargo, el Espiritu Santo no puede llamarse en 
modo alguno «padrc» de Jesus. (Completamente cierta y comun.) 

218. Lo enseño expresamente asi el XI concilio de Toledo 
(cf. D 283). Escuchemos a Santo Tomas exponiendo clarisimamente 
la razon: 

«Aunque Cristo fue concebido por la Virgen Maria bajo la accion del 
Espiritu Santo, sin embargo, no puede Ilamarse al Espiritu Santo padre de 
Cristo segun la generacion humana, como en verdad puede llamarse madre a 
Maria. Porque el Espiritu Santo no produjo de su substancia la naturaleza 
humana de Cristo—como la produjo Maria—, sino que intervino unica- 
mente con su poder para producir el milagro de la concepcion virginal. 
Luego es evidente que el Esplritu Santo no puede Ilamarse padre de Cristo 
segiin la generacidn humana» 4. 

Nada se puede añadir a una doctrina tan clara y transparente. 

4. Modo y orden de la concepciñn de Cristo 

La cuarta y liltima cuestion que hemos de examinar en este ar- 
tfculo se refiere al modo y orden con que se verificd la concepciñn 
virginal de Cristo. 

Expondremos la doctrina catdlica en dos conclusiones. 

Conclusiñn i.» La conccpcion de Cristo como Verbo cncarnado sc 
realizo instantaneamente, de suerte que no fue concebida prime- 
ramente una naturaleza humana que despu6s fuera asumida por 
el Verbo divino, sino que la concepcion, animacion y asuncion por 
cl Verbo dc la naturaleza humana de Cristo se rcalizd en un solo y 
mismo instante. (De fe divina, implicitamente definida.) 

219. Esta conclusiñn tiene gravisima importancia, porque, aun- 
que no ha sido definida expresamente por la Iglesia, se relaciona tan 
Intimamente con otros dogmas expresamente definidos, que no se 
salvarlan sin ella. Hay que concluir, por consiguiente, que se trata 
de una verdad de fe impllcitamente contenida en otros dogmas ex- 
presamente definidos. 

He aqui las pruebas de la conclusiñn: 

aj La Sagrada Escritura. No Io dice expresamente, pero lo 
insinua con suficiente claridad al poner en boca del angel de Naza- 
ret estas palabras: 

«Concebirds en tu seno y daras a luz un hijo, a quien pondras por nombre 
Jesus. E1 sera grande y llamado Hijo del Altisimo» (Lc 1,31-32). 

EI angel anuncia a Maria no solo que dard a luz, sino que con- 
cebird al Hijo del Altfsimo. Aliora bien: esto no serla verdadero si 
Maria hubiese concebido primeramente una naturaleza humana a la 
cual un instante despues se hubiera unido hipostaticamente el Verbo. 
En este caso, Maria hubiera dado a luz al Verbo encarnado, pero 

* Santo TomAs, Contra genU JV 47 i cf. Suma Teoldgica III 32^3^ y ad i. 
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no lo hubiera concebido, con lo cual no se la podria llamar verdadera- 
mente 0eot6koç fDei genitrix, Madre de Dios), sino linicamente 
XpioTOTbKoç (Christipara, la que dio a luz a Cristo), que es, cabal- 
mente, la herejla de Nestorio, condenada por el concilio de Efeso 
(cf. D iiia). 

b) Los Santos Padres. Los Santos Padres, como no podfa 
menos de ser asi, afirman con fuerza esta verdad. Escuchemos algu- 
nos testimonios clan'simos: 

San Gregorio: «AI anunciarlo el angel y venir el Esplritu Santo, mme- 
diatamente el Verbo se hizo carne dentro del seno, y permaneciendo incon- 
inutable su esencia, que es coetema con el Padre y el Espiritu Santo, asu- 
raid la came dentro de las vii^inales entrañas» 

San Juan Damasceno: «En el mismo instante fue carne, carne del Ver- 
bo de Dios y carne animada por un alma racional e intelectual* 6. 

San AgustIn; «Ten como cosa segura, y en ninguna manera dudes, que 
la carne de Cristo no fue concebida en el seno de la Virgen antes de ser 
tomada por el Verbo» t. 

c) El magisterio de la Iglesia. Ya hemos dicho que no lo 
ha definido expresamente, pero sf implicitamente al definir otros dog- 
mas—^principalmente la union hipostatica y la divina maternidad de 
Marla—, que no se salvarlan si la concepcibn de Cristo, como Dios 
y hombre en una sola hipbstasis, no se hubiera verificado instanti- 
nea y simultdneamente. Se trata, pues, de una verdad que pertenece, 
sin duda alguna, a la fe catdlica. 

d) La razon teol6gica. Oigamos a Santo Tomis exponien- 
dola con su lucidez habitual 8: 

«Segdn explicibamos en su lugar, decimos con toda propiedad que 
«Dios se hizo hombre», pero no con la misma propiedad que «el hombre se 
hizo Dios», porque Dios asumid lo que es propio del hombre, sin que esto 
preexistiera con propia subsistencia antes de ser asumido por el Verbo, 
En efecto, si la carne de Cristo hubiera sido concebida antes de ser asumida 
por el Verbo, hubiera tenido alguna vez alguna hipostasis distinta de la hi- 
pdstasis del Verbo de Dios. Pero esto es contrario al concepto de la encarna- 
ci6n, segiin el cual afirmamos que el Verbo de Dios se uni6 a la naturaleza 
humana y a todas sus partes en unidad de hip6stasis o de persona; y no fue 
ronveniente que una hip6stasis preexistente en la humana naturaleza o en 
nlguna de sus partes fuera destruida por el Verbo al tomar la humana natu- 
raleza. Resulta, pues, ser contrario a la fe el decir que la carne de Cristo fue 
primero concebida y luego tomada por el Verbo de Dioso. 

En la solucibn de las dificultades añade el Doctor Angelico algu- 
nas observaciones muy interesantes. 

Dificultad. Lo que todavfa no existe no puede ser tomado. 
Pero la carne de Cristo comenz6 a existir al ser concebida. Luego 

■' San Gregorio, Morales 18,52 (al. 27: in vet. 36): ML 76,90. 

" San Jcan Damasceno, Defide orth. I.3 c.2: MG 94,985. 

t San AausTiN, De fide ad Petrum c.i8: ML 65,698; cf. Magiste. Sent. 3 d.3 q.3. 

• in 33,3. 
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parece que no fue tomada por el Verbo de Dios sino despues de ser 
concebida. 

Respuesta. E1 Verbo no tomo la came de Cristo antes de existir o 
de ser concebida, sino en el instante mismo de ser concebida, de suerte que 
no existid ni un solo instante antes de ser asumida por el Verbo. La concep- 
cidn y la asuncidn fueron simulttineas. Por eso escribe San Agustin 9; «De- 
cimos que el mismo Verbo de Dios fue concebido al unirse a la carne y que 
la misma carne fue concebida al encarnarse en ella el Verbo* (ad i). 

Dificultad. La carne de Cristo fue tomada por el Verbo me- 
diante el alma racional, que no se recibe en la carne hasta que esti 
ya concebida. Luego fue primero concebida y luego tomada. 

Respuesta. Ya hemos dicho que en Cristo fue simultanea la concep- 
ci6n de la carne, su animacidn por el alma racional y su asuncidn por el 
Verbo (ad 2). 

Dificultad. En todo ser engendrado es primero lo imperfecto 
que lo perfecto, como enseña Aristñteles. Pero el cuerpo de Cristo 
es un ser engendrado. Luego no llego a su liltima perfecciñn, que 
consiste en la uni6n con el Verbo de Dios, en el primer instante de 
la concepci6n, sino despues de ella. 

Respuesta. EI misterio de la encamacion no se considera a modo de 
ascensidn, como si una criatura preexistente ascendiera a la dignidad de la 
uni6n hipostatica, como afirm6 el hereje Fotino, sino mas bien a modo de 
descenso, en cuanto que el Verbo perfecto de Dios tom6 la imperfecci6n de la 
naturaleza humana, segun lo que EI mismo nos dice por San Juan (6,38): 
«Yo he bajado del cielo» (ad 3). 

Conclusion 2.» La concepcion de Cristo fue, propiamente hablando, 

sobrenatural y milagrosa. Pero cn cicrto scntido sc puedc Uamar 

natural. 

220. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«Dice San Ambrosio en el libro De la encarnaciin: «Muchas cosas en- 
contrarls en este misterio conformes con la naturaleza y otras muchas que 
la superan* 10, Si consideramos, en efecto, la materia de la concepci6n su- 
ministrada por la madre, ,todo es natural; pero, si atendemos al principio 
activo, todo es milagroso. Pero, como se juzga de las cosas m4s por la for- 
ma que por la materia y mas por el agente que por el paciente, hay que 
concluir que la concepci6n de Cristo debe decirse absolutamente milagro- 
sa y sobrenatural, y, s61o bajo cierto aspecto, natural». 


ARTICULO III 

La perfeccion de Cristo antes de nacer 

221. Despues de examinar las cuestiones relativas a la concep- 
ci6n del Verbo encarnado en las entrañas virginales de Maria por 
obra y gracia del Espiritu Santo, el orden logico nos lleva a conside- 

® En el libro De Fide ad Petrum I.c. (cf. nota 7). 

10 San Ambrosio, De incamatione c.6: ML 16,867. 
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rar la perfeccion de la prole concebida. Ya se comprende que, tra- 
tindose nada menos que de la encamacion del Verbo divino, la na- 
turaleza humana por E 1 asumida debio estar adornada de excelsas 
prerrogativas desde el primer instante de su concepcidn. 

Las principales prerrogativas y privilegios de que se vio inunda- 
da la humanidad de Cristo desde el primer instante de su existencia 
en el seno virginal de Maria son cuatro: plenitud de gracia, libertad, 
merito sobrenatural y bienaventuranza perfecta. Vamos a examinarlas 
una por una en forma de conclusiones. 


I. Plcnitud de gracia 

Conclusion. Desde el primer instante de su concepcion, Cristo- 

hombre poseyo la plenitud absoluta de la gracia. (Completamente 

cierta.) 

222. Que Cristo fue concebidosin pecado original, es cosa clara 
y evidente por dos razones principales: 

a) Por la absoluta impecabilidad del Verbo divino, que es el unico 
principio personal de Cristo. 

b) Porque no vino al mundo por generacion natural, que es el medio 
por donde se transmite a los hombres el pecado original. 

Pero, como ya dijimos al hablar de la concepcion inmaculada de 
Marla, la exencion del pecado original constituye linicamente el 
aspecto negativo de esta singular prerrogativa. Mas importante toda- 
via es el aspecto positivo, o sea, la plenitud de la gracia que lleva con- 
sigo, relativa en Maria y absoluta en Cristo. 

Que el alma de Cristo poseyo la plenitud absoluta de la gracia, ya 
lo dejamos ampliamente expuesto en otro lugar (cf. n.Soss). Que 
esa plenitud la poseyo desde el primer instante de su concepcidn, es 
cosa del todo clara e indiscutible. Escuchemos a Santo Tomis expli- 
cando la razon i: 

«Segiin ya vimos, la abundancia de la gracia que santifica el alma de 
Cristo procede de su union con el Verbo, segiin las palabras de San Juan: 
«Vimos su gloria como del Unigenito del Padre, lleno de gracia y de ver- 
dad» (lo 1,14). Hemos visto tambien que, en el primer instante de su concep- 
cidn, el çuerpo de Cristo fue animado y unido al Verbo de Dios. De donde 
se sigue que en el primer instante de su concepcidn tuvo Cristo la plenitud 
absoluta de la gracia, que santifico su alma y su cuerpo». 

Esta plenitud de la gracia lleva consigo, como ya vimos, la ple-.- 

nitud de las virtudes infusas, dones del Espiritu Santo y graci^s 
carismdticas. Un tesoro infinito que enriqueci6 el alma de Cristo 
desde el instante mismo de su creacion. 

' ni34,i. 
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2. Libertad perfecta 

Conclusion. Desde el primer instante de su eonccpcidn, Cristo- 

hombre goz6 dc perfecto uso de razon y posey6 la plenitud del 

libre albedrio. (Completamente cierta.J 

223. Esta nueva prerrogativa es otra exigencia natural y espon- 
tanea de la uni6n hipostatica. No puede admitirse en modo alguno 
que la humanidad asumida personalmente por el Verbo careciera 
por un solo instante de las perfecciones que cualquier hombre puede 
alcanzar en un momento determinado de su vida. La concepcion de 
Cristo fue perfectlsima en todos los ordenes, y, por lo mismo, es 
preciso atribuir a su sagrada humanidad, desde el primer instante 
de su ser, todo el ciimulo de perfecciones imaginables. Ahora bien, 
la perfeccion no esta en los hdbitos o virtudes, que son simples po- 
tencias para obrar el bien, sino en la actuacion de ellos, que consti- 
tuye la perfecci6n ultima. Luego hay que concluir que Cristo no 
tuvo solamente la capacidad o potencia radical de la raz6n y de la 
libertad—como cualquier otro hombre concebido—, sino incluso el 
acto o ejercicio pleno de las mismas desde el instante mismo de su 
concepci6n en el seno virginal de Maria. 

Escuchemos a Santo Tomas exponiendo profundamente esta 
doctrina 2; 

«La perfecci6n espiritual de la naturaleza humana que Cristo tom6 no 
la fue adquiriendo por grados, sino que la poseyo por entero desde el prin- 
cipio. Pero la liltima perfeccion no consiste en la mera potencia de obrar, 
sino en la operacidn o «acto segundo». Por lo mismo, hemos de decir que 
Cristo tuvo en el primer instante de su concepci6n aquella operacidn del 
alma que es posible tener en un instante. Y tal es la operacion de la volun- 
tad y del entendimiento, en que consiste el uso del libre albedrlo. Sdbita- 
mente, en un instante, se completa la operaci6n del entendimiento y de la 
voluntad mucho mejor que la vision corporal, por cuanto el entender, que- 
rer y sentir no es un movimiento de lo imperfecto a lo perfecto, sino que 
es un acto ya del todo perfecto. Hay que concluir, por tanto, que Cristo 
tuvo el uso del libre albedrfo desde el primer instante de su concepci6n». 

Como de costumbre, al resolver las dificultades completa y re- 
dondea la doctrina. Las recogemos a continuaci6n. 

Dificultad. Primero es el ser que el obrar. Pero el uso del 
libre albedrio es una operaci6n. Se comprcnde, por tanto, que Cristo 
tuviera el uso del libre albedrio en el segundo instante de su concep- 
ci6n, pero no en el primero. 

Respuesta. E1 ser es anterior al obrar con anterioridad de naturaleza, 
pero no de tiempo. Ambas cosas pueden ser simultaneas cn un agente per- 
fecto, a semejanza del fuego, que comienza a quemar en el instante mismo 
en que comienza a existir. Tal es la operaci6n del libre albedrfo (ad i). 

Dificultad. E1 libre albedrio implica un acto de elecci6n. Pero 
esta supone deliberaci6n sobre lo que convendra escoger, y eso no 
puede ser instantaneo. 

2 III 34.2. 
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Respuesta. Esa deliberacion es indispensable a los agentes imperfec- 
tos que no han llegado al conocimiento intuitivo de lo que es mejor. Pero 
Cristo, en virtud de la plenitud de su ciencia, posela la certeza de todas 
las cosas, y por eso pudo elegir al instante (ad 2). 

Dificultad. En el hombre, el acto del entendimiento presupo- 
ne el de los sentidos, ya que no hay nada en nuestro entendimiento 
cuya noticia no haya entrado por los sentidos corporales. Pero en 
el primer instante de la concepcion no funcionan todavia los orga- 
nos de los sentidos, como es evidente. Luego nadie puede tener el 
uso del libre albedrio en el primer instante de su concepcidn. 

Respuesta. Eso es cierto y verdadero en un hombre corriente y nor- 
mal, que no dispone de otra ciencia que la que va adquiriendo a traves de 
los sentidos. Pero Cristo disponla de la ciencia infusa, en virtud de la cual 
pudo usar de su libre albedrio en el primer instante de su concepcibn (ad 3). 

3. M^rito sobrenatural 

Conclusidn. En el primer instante dc su concepcidn, Cristo-hombrc 

merecid sobrenaturalmente todo cuanto pucde scr objeto de ese 

m^rito. 

224. Esta conclusion no es, en realidad, sino una simple con- 
secuencia y corolario de las dos anteriores. E1 m^rito sobrenatural 
exige y supone dos cosas fundamentales: la gracia santificante y la 
libertad de la operacidn. Como Cristo gozo de ambas cosas en el 
primer instante de su concepcion—como hemos visto en las conclu- 
siones anteriores—, siguese que pudo merecer, y merecid de hecho 
en el primer instante, todo cuanto puede ser merecido sobrenatu- 
ralmente. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta doctrina 

«Como ya vimos, Cristo fue santificado en el primer instante de su con- 
cepclbn en el seno de Marla. Ahora bien, la santificacidn es doble: la de 
los adultos, que se santifican por sus propios actos, y la de los niños, que 
no se santifican por un acto de fe realizado por ellos mismos, sino por la 
fe de los padres o de la Iglesia. 

La primera santificacion es mds perfecta que la segunda, como el acto 
es mds perfecto que el hibito, y lo que es por sl mismo es mas perfecto 
que lo que es por otro. Ahora bien, como la santificaciñn de Cristo fue 
perfectlsima, puesto que fue santificado para que fuese santificador de los 
demis, slguese que se santifico por un movimipnto de su libre albedrlo ha- 
cia Dios. Este movimiento del libre albedrlo es meritorio. De donde hay 
que concluir que Cristo merecio en el primer instante de su concepcion». 

Este merito de Jesucristo en el primer instante de su concepcion 
fue tan pleno y absoluto—en virtud de la plenitud de la gracia con 
que lo realizo—, que merecio con el absolutamente todo cuanto se 
puede llegar a merecer sobrenaturalmente. Y aunque es cierto que 
Cristo siguio mereciendo durante toda su vida, ya no merecid mds 
cosas, sino unicamente por nuevos titulos o motivos 

^ ni 34,3. 

« Cl- ibid., ad 3. 
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4. Bienaventuranza perfecta 

Conclusion. Desde cl primer instante de su concepcion, Cristo fuc 
plenamcntc bienaventurado, csto cs, su alma santisima gozo plc- 
namentc de la vision beatifica. 

225. Ya qued6 demostrada esta conclusion al hablar de la cien- 
cia beatifica de Cristo (cf. n.102). Para mayor abundamiento, escu- 
chemos el nuevo razonamiento de Santo Tomas 5; 

«Como acabamos de ver, no hubiera sido conveniente que en el primer 
instante de su concepcion recibiera Cristo la gracia habitual sin su acto 
correspondiente. Pero, como dice San Juan, Cristo recibib la gracia con 
plenitud absoluta y sin medida alguna (lo 1,14-16). Ahora bien: la gracia 
del viador esta lejos de la gracia del comprensor o bienaventurado y, por 
consiguiente, es menor que ella. Luego es evidente que Cristo recibid en 
el primer instante de su concepcidn, no s6lo tanta gracia como tienen los 
bienaventurados, sino mayor que todos ellos. Luego esta gracia alcanzo en 
Cristo su acto supremo—que es la vision intuitiva de Dios—desde el pri- 
mer instante de su concepcidn y en grado muy superior al de los dem4s 
bienaventurados». 


CAPITULO II 

E1 nacimicnto dc Cristo 

226. E1 hecho histbrico del nacimiento de nuestro Señor Jesu- 
cristo en el portal de Bel6n lo narra con encantadora sencillez el 
Evangelio. Nada ni nadie podri suplir jamds la suavisima uncion y 
sublime poesia del siguiente relato de San Lucas; 

«Acontecid, pues, en aqueIIos dlas, que sali6 un edicto del Cesar Au- 
gusto para que se empadronase todo el mundo. Fue este empadronamiento 
primero que el de Cirino, gobemador de Liria. Iban todos a empadronar- 
se, cada uno a su ciudad. Jos6 subio de Galilea, de la ciudad de Ñazaret, a 
Judea, a la ciudad de David, Ilamada BeI6n, por ser 6I de la casa y de la fa- 
milia de David, para empadronarse con Marla, su esposa, que estaba en- 
cinta. Estando alll se cumplieron los dlas de su parto y dio a luz a su hijo 
primogenito, y le envolvid en pañales y le acost6 en un pesebre, por no 
haber sitio para ellos en el mes6n» (Lc 2,1-7). 

La teologia del nacimiento de Cristo no se limita, sin embargo, 
a recoger simplemente el hecho histdrico, sino que lo examina y 
analiza para investigar sus causas y las consecuencias que de el se 
derivan para el Niño y su Madre santisima. Santo Tomas consagra 
a este asunto dos grandes cuestiones, dedicadas, respectivamente, al 
nacimiento mismo y a la manifestacidn de Cristo a los pastores y a 
los magos. Vamos a recoger su doctrina en los dos articulos siguientes. 
nl 34,4. 
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ARTICULO I 
El nacimiento en si mismo 

Ocho son los ardculos en que divide Santo Tomas esta primera 
cuestidn. En los cinco primeros examina los problemas que plantea 
la llamada comunicacion de idiomas en la persona del recien nacido 
(cf. n.136-138). Los tres ultimos se dedican a estudiar el modo, 
lugar y tiempo del nacimiento de Jesus. 

Como de costumbre, procederemos por conclusiones. No cono- 
cemos otro procedimiento mejor para decir las cosas con sencillez 
y claridad, sin rodeos ni vanas palabrerias. 

Conclusion i.® E1 nacimiento de un ser humano conviene o afecta 

mas a la persona que a la naturaleza. 

227. Esta primera conclusibn, de orden puramente filosbfico, 
prepara el terreno para las que han de venir despues, de gran im- 
portancia teoldgica. 

Es evidente que al nacer una persona humana nace tambien una 
nueva naturaleza humana. Pero a nadie se le ocurre decir; «Ha na- 
cido una naturaleza humana», sino mis bien «una persona humana». 
La raz6n es porque—como enseña la filosofia—las acciones o pasio- 
nes de una persona se atribuyen a la persona misma que las realiza 
0 padece, aunque las realice o padezca en su naturaleza corporal o 
en alguna de sus partes. Y asi se dice con toda propiedad que tal 
o cual persona piensa, ama, habla, anda, ve, sufre, digiere los ali- 
mentos, respira, posee bienes de fortuna, enferma, etc. Todas 
cstas cosas se atribuyen a la persona que las realiza o padece, a pesar 
de que algunas de ellas pertenecen a la parte espiritual (pensar, 
amar, etc.), otras a la corporal sensitiva (andar, ver, sufrir, etc.), 
otras a la puramente vegetativa (respirar, digerir, etc.) y otras, final- 
mente, a las cosas exteriores (riqueza, pobreza, etc.). De donde se 
sigue que el nacimiento—lo mismo que la concepcibn—-se dice mds 
bicn de la persona que de la naturaleza, aunque de hecho afecte na- 
luralmente a las dos i. 

Por eso dice profundamente Santo Tomis que, «hablando con 
propiedad, la naturaleza no empieza a existir; es mas bien la persona 
lo que existe en alguna naturaleza. Porque la naturaleza se define 
a<iuello en lo que un ser existe, y la persona aquello que tiene ser sub- 
sistente» 2. 

Conclusiñn 2."' Hay que admitir en Cristo dos nacimientos: uno 

eterno, en el que nace del Padre; otro temporal, en el que nacc 

de la Virgen Maria. (De fe divina, expresamente definida.) 

228. Esta conclusion es de fe. He aqui la expresa declaracion 
(lcl concilio de Letran (a.649) contra los monotelitas: 

' cf. ni 35,1. 

» Ibid., ad 3. 
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«Si alguno no confiesa, de acuerdo con los Santos Padres, propiamente 
y segiin la verdad, dos nacimientos del mismo y tinico Señor nuestro y 
Dios, Jesucristo, uno incorporal y sempiterno, antes de los siglos, del Dios 
Padre, y otro corporalmente en los ultimos tiempos, de la santa siempre 
Virgen Madre de Dios Maria..., sea condenado* (D 257). 

Lo mismo se lee en el Simbolo de la fe de San Leon IX (D 344) 
y en otros muchos documentos eclesiasticos. 

Santo Tomas expone la razon diciendo que el nacimiento es pro- 
pio de la persona como sujeto y de la naturaleza como termino. Pero, 
como en Cristo hay dos naturalezas, la divina, que recibid eternamen- 
te del Padre, y la humana, que recibio de la Madre en el tiempo, 
hay que concluir que en E1 hay dos nacimientos: uno eterno, del 
Padre, y otro temporal, de la Madre 3. 

Dificultad; ^Hay en Cristo una doble filiacion? 

Hay que distinguir: si atendemos finicamente al concepto defilia- 
cion, hay que poner en Cristo dos filiaciones, segun los dos naci- 
mientos; pero si consideramos el sujeto de la filiacidn, como resulta 
que el sujeto en ambos nacimientos es linicamente la persona del 
Verbo, siguese que no hay en Cristo mis que una sola y eterna 
filiacidn: la divina del Verbo. Sin embargo, Cristo se dice realmente 
hijo de Maria por la relacidn real de maternidad que tiene Marla 
con Cristo. La filiacibn eterna no depende de la madre, que es tem- 
poral; pero a esa filiacidn eterna unimos cierta referencia temporal, 
que depende de la madre, en virtud de la cual Cristo se llama y es 
en realidad hijo de Maria 

Conclusion 3.» La Santi'sima Virgen Maria debe llamarse y es real 
y verdaderamente Madre de Dios, pues concibid y dio a luz a 
jesucristo, Verbo de Dios encarnado. (De fe divina, expresamente 
definida.) 

229. Ya hemos aludido a esto en otro lugar al rechazar la here- 
jla de Nestorio sobre la doble personalidad de Cristo (cf. n.38). 
Pero, siendo tan dulce y sublime este asunto, vamos a insistir un 
poco mas. 

Que la Santisima Virgen Maria es la madre de Cristo, consta 
expresamente en el Evangelio (Mt 1,18) y no ha sido negado por 
nadie, ni siquiera por Nestorio, que admitia de buena gana el titulo 
de Madre de Cristo 5. Pero, al proclamar Nestorio una doble per- 
sonalidad en Cristo, se seguia logicamente que la Virgen Marla que- 
daba reducida a ser Madre del hombre Cristo, pero de ninguna ma- 
nera era ni se la podia llamar Madre de Dios. Fueron invitiles todos 
los esfuerzos de San Cirilo de Alejandria para convencerle de su 
implo error. Nestorio se obstinaba cada vez m4s en su punto de 
vista, que iba teniendo partidarios, y se hizo necesaria la convoca- 
cion de un concilio, que se reunio en la ciudad de Efeso para exami- 
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nar aquella doctrina. E1 concilio condend la doctrina de Nestorio 
y le depuso de su cargo de patriarca de Constantinopla el 22 de ju- 
nio del año 431. E1 pueblo cristiano, que esperaba ante las puertas 
del templo el resultado de las deliberaciones de los obispos reunidos 
en sesion secreta, al enterarse de que se habia condenado la doctrina 
de Nestorio y proclamado que la Santisima Virgen Maria es real y 
verdaderamente Madre de Dios por ser Madre del Verbo de Dios 
encarnado, prorrumpio en grandes vitores y aclamaciones. Un en- 
tusiasmo indescriptible se apodero de todos, encendieron hogueras 
por todo el pueblo en señal de jubilo y acompañaron a los obispos 
con antorchas encendidas por las calles de la ciudad hasta las casas 
donde se hospedaban. Fue un triunfo colosal de la Santisima Virgen 
Maria, cuya divina maternidad estaba firmemente asentada en el 
corazon del pueblo fiel aun antes de ser proclamada oficialmente 
por la Iglesia. 

He aqul el primer anatematismo de San Cirilo contra Nestorio: 

«Si alguno no confiesa que Dios es segiin verdad el Emmanuel, y que 
por eso la santa Virgen es Madre de Dios, pues dio a luz carnalmente al 
Verbo de Dios hecho carne, sea anatema» (D 113). 

E1 concilio II de Constantinopla—quinto de los ecumenicos— 
hizo suya la doctrina de Efeso, enseñdndola y definiendola por su 
cuenta (D 21455). 

Tambi^n el concilio de Letrdn (año 649) fulminñ contra los mo- 
notelitas el siguiente canon: 

«Si alguno no confiesa, de acuerdo con los Santos Padres, propiamente 
y segiin verdad, por Madre de Dios a la santa y siempre virgen e inmacu- 
lada Marla, como quiera que concibid en los dltimos tiempos sin concurso 
de vardn por obra del Esplritu Santo propia y verdaderamente al mismo 
Verbo de Dios, que antes de todos los siglos nacid de Dios Padre, e inco- 
rruptiblemente le engendrb, permaneciendo ella, aun despu^s del parto, 
en su virginidad indisoluble, sea condenado» (D 256). 

La explicacihn teolhgica de la divina maternidad de Maria no 
puede ser mas sencilla si se tiene en cuenta que, como enseña la fe, 
en Cristo hay dos naturalezas perfectamente distintas, pero no hay 
mas que una sola persona, que es la persona divina del Verbo. Y como 
las madres engendran verdaderamente y dan a luz una persona —y no 
s61o una naturaleza—, siguese que la Santisima Virgen engendrd 
real y verdaderamente segun la carne a la persona divina de Cristo, 
con lo cual vino a ser real y verdaderamente Madre de Dios. 

Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina 

«Como la unidn de la encarnacion se hizo en la persona —como ya vi- 
mos—, es claro que este nombre Dios puede significar la hipostasis o per- 
flona que posee la naturaleza humana y la divina. Por lo mismo, todo lo 
que es propio de la naturaleza divina y de la humana puede atribuirse a 
:iquella persona, sea que por ella se signifique la naturaleza divina, sea que 
Hc designe la naturaleza humana. 

‘ ni 35,4- 
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Ahora bien: el ser concebido y el nacer se atribuye a la hipostasis o per- 
sona por razon de la naturaleza en que la persona o hipostasis es concebida 
y nace. Y como resulta que en el prinver instante de la concepcidn de Cristo 
la naturaleza humana fue asumida por la persona divina del Verho, siguese 
que se puede decir con toda verdad que Dios fue concebido y nacio de la 
Virgen, ya que se dice que una mujer es madre de una persona porque 
^sta ha sido concebida y ha nacido de ella. Luego se seguira de aqui que la 
bienaventurada Virgen pueda decirse verdadera Madre de Dios. 

S6lo se podria negar que la bienaventurada Virgen sea Madre de Dios 
en alguna de estas dos hipotesis: o que la humanidad de Cristo hubiera 
sido concebida y nacida antes de que Cristo fuera Hijo de Dios, como afir- 
m6 el hereje Fotino, o que la humanidad no hubiese sido asumida por el 
Verbo divino en unidad de pensona o hipostasis, como enseñ6 Nestorio. 
Pero una y otra cosa son her6ticas. Luego es her6tico negar que la bien- 
aventurada Virgen Maria sea Madre de Dios». 

A1 resolver las objeciones—tomadas de la doctrina heretica de 
Nestorio—Santo Tomds redondea, como siempre, la doctrina. 
Helas aqul: 

Dificultad. En la Sagrada Escritura no se lee que la Virgen 
Maria sea Madre de Dios. Luego no debemos darle nosotros ese 
nombre. 

Respuesta. No se lee expresamente que sea Madre de Dios, pero se 
lee que es «Madre de Cristo» (Mt I,i8) y que Cristo es «verdadero Dios» 
(i lo 5,20). Por tanto, se sigue necesariamente que la Virgen es Madre de 
Dios por el mero hecho de ser Madre de Cristo (ad i). 

Dificultad. Cristo se llama Dios por razon de la naturaleza 
divina. Pero esta no recibio la existencia de la Virgen. Luego no 
se la debe llamar Madre de Dios. 

Respuesta. La Santisima Virgen es Madre de Dios no porque sea ma- 
dre de la divinidad tal como subsiste eternamente en Dios, sino porque es 
madre segiin la humanidad de una persona que tiene divinidad y humani- 
dad. Igual que la madre de una persona cualquiera es madre de esa persona 
—que consta de alma y cuerpo—aunque ella le haya proporcionado sola- 
mente el cuerpo, y no el alma, que viene directamente de Dios (ad 2). 

Dificultad. La palabra Dios es comiin al Padre, al Hijo y al 
Esplritu Santo. Luego no debe aplicarse a la Virgen el tltulo de 
Madre de Dios, para que nadie crea que es Madre de las tres di- 
vinas personas. 

Respuesta. Aunque la palabra Dios sea comiln a las tres divinas per- 
sonas, a veces se usa para designar ilnicamente al Padre, o a! Hijo, o al Es- 
plritu Santo. Ya se comprende que el tltulo de Madre de Dios aplicado a 
la Virgen Marla designa ñnicamente su maternidad divina sobre la perso- 
na del Verbo de Dios encamado (ad 3). 
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Conclusion 4.» Cristo nacio, sin dolor alguno, de la Santisima Virgen 

Maria. 

230. Escuchemos a Santo Tomds exponiendo la conclusion '7; 

«EI dolor de la madre en el nacimiento de un hijo se debe a la apertura 
y desgarro de los conductos naturales por donde sale la criatura. Pero, 
como ya dijimos al hablar de la virginidad de Marla, el nacimiento de Cris- 
to se produjo milagrosamente, dejando intacta la virginidad de su Madre 
(como el rayo de sol atraviesa el cristal sin romperlo ni mancharlo). De 
donde se sigue que en el nacimiento de Jesds no hubo dolor alguno para 
Maria, sino, al contrario, el mayor gozo y alegria, puesto que venla al mun- 
do el Hombre-Dios, segdn aqueIIo de Isaias; «Florecerd como el lirio, flo- 
recera y exultara con jdbilo y cantos de triunfo» (Is 35,1-2)». 

En la respuesta a una dificultad añade otra raz6n tomada de 
San Agustin: 

«Porque concibio a Dios sin el placer y la impureza del pecado, dio a 
luz sin dolor y sin menoscabo de su integridad virginal» (ad i). 

Escuchemos ahora algunos fragmentos del piadosisimo Fr. Luis 
de Granada sobre el nacimiento de Cristo 8; 

«Era la media noche, muy mas clara que el mediodi'a, cuando todas las 
cosas estaban en silencio y gozaban del sosiego y reposo de la noche quieta, 
y en esta hora tan dichosa sale de las entrañas virginales a este nuevo mun- 
do el Unigenito Hijo de Dios, como esposo que sale del talamo virginal de 
su purfsima madre... 

;Qui6n jamas vio juntarse en uno, por un cabo, tanta humildad y, por 
otro, tanta gloria? ,;C6mo dicen entre si estar entre bestias y ser alabado 
de angeles, morar en un establo y resplandecer en el cielo? iQuien es este 
tan alto y tan bajo, tan grande y tan pequeño? Pequeño en la carne, pe- 
queño en el pesebre, pequeño en el establo; mas grande en el cielo, a quien 
las estrellas servian; grande en los aires, donde los angeles cantaban; gran- 
de en la tierra, donde Herodes y Jerusalen temian... 

Grande humildad es ser Dios concebido, mas grande gloria es ser con- 
cebido del Espiritu Santo. Grande humildad es nacer de mujer, pero gran- 
de gloria es nacer de una virgen. Grande humildad es nacer en un establo, 
pero grande gloria es resplandecer en el cielo. Grande humildad es eetar 
entre bestias, pero grande gloria es ser cantado y alabado de dngeles...» 

Conclusion 5.* Fue muy conveniente que Cristo nuestro Señor na- 

ciera en BeUn de Juda. 

331. E1 hecho histbrico de su nacimiento en Belen consta ex- 
presamente en el Evangelio: 

«Nacido, pues, Jesds en BeUn de Judd...» (Mt 2,1; cf. Lc 2,4-7) 

Asi lo habia profetizado Miqueas ocho siglos antes: 

«Pero tii, BeUn de Efrata, pequeña para ser contada entre las familias 
dc Judf, de ti me saldra quien señoreara en Israel, cuyos orlgenes seran de 
antiguo, de dias de muy remota antigiiedad» (Mich 5,2). 

8 Cf. Fr^’Luis de Granada, Obra selecta (BAC, Madrld 1947) P.751-S5. 

^ 9 Es increlble la ^sfachatez y cinismo de Renan cuando escribe en su 
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Santo Tomas señala dos razones de conveniencia !<>: 

a) Porque Belin era la ciudad de David, que recibid de Dios la espe- 
cial promesa de Cristo. Esto viene a indicar el propio evangeiista cuando 
escribe: «Por cuanto era de la casa y familia de David» (Lc 2,4). 

b) Porque, como dice San Gregorio, Bel^n quiere decir «casa de pan», 
y Cristo dijo de si mismo: «Yo soy el pan vivo bajado del cielo» (lo 6,51). 

En la respuesta a los inconvenientes, Santo TomAs expone doc- 
trina muy litil para la piedad cristiana. Hela aqui: 

Dificultad. Jerusalen era la ciudad real y sacerdotal del pueblo 
de Israel. Luego en ella hubiera sido conveniente que Cristo na- 


Respuesta. David nacio en Befe y eligid despues JerusaMn para sede 
de su reino, y dispuso alll la edificacibn del templo, por lo cual Jerusal^n 
vino a ser la ciudad real y a la vez sacerdotal. Ahora bien: el reino y el sacer- 
docio de Cristo se consumaron principalmente en su pasibn. Y asl, muy 
razonablemente escogib BeI6n para su nacimiento y Jerusal^n para su pasibn. 

Con esto vino a confundir el orgullo de los hombres, que se glorian de 
traer su origen de ciudades nobles y en las cuales buscan tambidn honores. 

Muy al rev^s hizo Cristo, que quiso nacer en lugar humilde y padecer 
oprobios en una ciudad ilustre (ad i). 

Dificultad. Isalas, hablando del tronco de Jes6, de donde ha- 
bla de venir el Meslas, dice: «De su raiz naceri una flor» (Is ii,i). 
Ahora bien: Nazaret significa precisamente «flor». Luego en Nazaret, 
donde fue concebido y vivi6, debia haber nacido Cristo. 

Respuesta. Cristo quiso florecer en una vida virtuosa y no distinguir- 
se por la nobleza de su pueblo. Y asl quiso criarse en Nazaret y nacer en 
Bel^n como extranjero; porque, como dice San Gregorio, «por la humanidad 
que habia tomado, nace como en casa ajena, no cual correspondfa a su po- 
der, sino segiin la naturaleza». Y San Beda dice por su parte: «Por carecer 
de iugar en e! mesdn, nos prepard muchas mansiones en la casa de su Pa- 
dre» (ad 2). 

Dificultad. En tiempo de Cristo, Roma era la capital del 
mundo. Luego alli debi6 haber nacido el que vino al mundo para 
iluminarle, segun dijo de si mismo: «Yo soy la luz del mundo* 
(lo 8,12). 

Respuesta. Se lee en cierto serm6n del concilio de Efeso: «Si hubiera 
elegido ia ilustre ciudad de Roma, hubieran pensado que con el poder de 
sus ciudadanos habia logrado cambiar la fez de la tierra. Si fuera bijo de un 
emperador, se hubieran atribuido sus triunfos al poder imperial. Para que 
reconociesen que solo la Divinidad habla reformado el orbe de la tierra, 
eligio una madre pobre y una patria mas pobre». 

El mismo San Pablo dice que «eligio Dios lo flaco del mundo para con- 
fundir a lo fuerte» (i Cor 1,27). Por esto, para mostrar su poder con m^s 
fuerza, en Roma, cabeza del orbe, establecid el centro de su Iglesia en señai 
de perfecta victoria y a fin de que la fe se extendiese de alll a todo el uni- 
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verso, segun las palabras de Isalas (26,5-6): «HumiUd la ciudad soberbia; 
la conculcarAn los pies del pobre—esto es, de Cristo —y los pasos de los 
incnesterosos», a saber, de los apostoles Pedro y Pablo (ad 3). 


Conclusion 6.® Cristo vino al mundo cn el ticmpo mas conveniente. 

232. San Pablo dice expresamente: «Cuando llego la plenitud 
de los tiempos, envio Dios a su Hijo, nacido bajo la ley» (Gal 4,4). 

Santo Tom4s lo razona de manera muy sencilla H; 

«Entre Cristo y los demas hombres existc la diferencia de que estos dl- 
limos no escogen el tiempo en que han de nacer, ya que esto no depende 
de su voluntad; pero Cristo, como Señor y Creador de todos Jos tiempos, 
cscogia el tiempo en que habia de nacer, asi como escogib la madre y el 
lugar. Y como todo cuanto viene de Dios procede con orden y conveniente 
disposicidn (Sap 8,1), hay que concluir que Cristo nacid en el tiempo mds 
conveniente». 

En la respuesta a una dificultad añade el Doctor Angelico que 
«Cristo escogio para nacer la crudeza del invierno, a fin de pade- 
cer desde entonces las aflicciones de la carne por amor nues- 
tro» (ad 3). 


ARTICULO II 

La manifestaci6n de Cristo a los pastores y Magos 

Despues del nacimiento de Cristo vino la manifestaciñn a los 
pastores y a los Magos. Es lo que estudia teologicamente Santo 
Tomds en los ocho articulos de esta nueva cuestion de la Suma 
Teologica. Pueden dividirse en tres grupos; 

a) Conveniencias de la manifestaciñn de Cristo (a.i-s). 

b) La manifestacion a los pastores (a.6). 

c) La manifestaciñ.n a los Magos (a.7-8). 

Recogemos la doctrina en forma de breves conclusiones. 

I. Convcniencias dc la manifestaciñn de Cristo 

Conclusidn i.® Fue conveniente que el nacimiento de Cristo se mani- 
festase a algunos, pero no a todos los hombres (a.1-2). 

233. EI Doctor Angelico expone tres razones por las que no 
era conveniente que se manifestase a todos los hombres en comñn i; 

n) Porque esto hubiera impedido la redencidn humana, que se debia 
ronsumar en la cruz; pues, como dice San Pablo, «si le hubieran conocido, 
mmca hubieran crucificado al Señor de la gloria» (i Cor 2,8). 

b) Porque esto hubiera disminuido el merito de la fe, por la que venfa 
II justificar a los hombres. Si el nacimiento de Cristo hubiera sido conocido 

'' !!! 

' Cr. III 36,1. 
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por todos con manifiestas señales de su divinidad, se quitaba la raz6n de 
fe, que es «la convicci6n sobre cosas que no se ven» (Hebr ii,i). 

c) Porque era conveniente que antes de manifestarse a todo el pueblo 
pasase por las diferentes etapas de la vida humana. Porque, como dice 
San Agustin, «si los años no hubieran convertido al niño en adolescente, 
si no tomase alimento alguno, si no tomase descanso, se hubiera podido 
creer que tampoco habfa tomado la verdadera naturaleza humana, y obran- 
do en todo maravillosamente, ino hubiera comprometido la obra de su mi- 
sericordia ?i) 

Sin embargo, era conveniente que se manifestase a algunos 
(pastores y Magos), porque seria en perjuicio de la salud humana 
que el nacimiento de Dios fuese conocido de todos, pero tambien 
lo seria que no fuese conocido de algunos que pudieran comuni- 
carlo a los demds. De uno y otro modo se destruye la fe, tanto si 
una cosa es totalmente manifiesta como si no es conocida de nadie 
que pueda transmitirla a otros, porque la fe presupone la noticia: 
«La fe es por la predicacion*, como dice San Pablo (Rom 10,17) 

No bastaba para ello el testimonio de Marla y Jose. Era natural 
que Maria y Jose fuesen informados del nacimiento de Cristo 
antes de nacer, porque a ellos tocaba el prestar reverencia al niño 
concebido en el seno materno y servirle cuando naciese. Pero su 
testimonio, por ser de familia, podria resultar sospechoso en lo 
que toca a la grandeza de Cristo. Y asi fue conveniente que se 
manifestase a otros extraños, cuyo testimonio estuviera fuera de 
toda sospecha 3. 

Conclusiñn 2.* Fuc muy convcnicntc quc Cristo se manifestasc a 

quienes de hecho se manifestd (a.3). 

234, Aparte del argumento general de que Dios todo lo hace 
bien, explaya Santo Tomds el siguiente razonamiento 

«La salud que Cristo nos trafa alcanzaba a todos los hombres, de cual- 
quier condicibn que fuesen, pues, como dice el Apostol, «en Cristo no hay 
gentil ni judfo, siervo ni libre, hombre ni mujer, porque todos sois uno en 
Cristo» (Gal 3,28). Y para que en el mismo nacimiento de Cristo se hallase 
figurado esto, se dio a conocer a toda clase de hombres. Pues los pastores 
eran israelitas; los Magos, gentiles; los primcros eran cercanos, los segun- 
dos vinieron de lejos; los pastores eran sencillos y dc humilde condicion, 
los Magos eran sabios y poderosos; finalmente, se manifesto a los hombres 
y tambien a las mujeres (en la profetisa Ana), para indicar por aquf que 
ninguna condicion humana quedaba excluida de la salud de Cristo». 

Conclusion 3.”' No era convcniente que Jesucristo manifestase su 

divinidad por si mismo, sino mas bien por los angeles y la estrella 

(a.4-.S)- 

235. He aqm la razon de lo primero: 

«EI nacimiento de Cristo se ordena a la salud de los hombres, que solo 
se alcanza por la fe. Ahora bien: la fe, para que sea salvffica, es preciso que 

; Cf. III 36,2c et ad l. 
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confiese la divinidad y la humanidad de Gristo. Luego era preciso que su 
nacimiento se manifestara de tal forma que la demostracion demasiado es- 
plendorosa de su divinidad no perjudicara a la fe en su humanidad. Esto 
lo hizo Cristo mostrando en sl mismo la semejanza de la flaqueza humana, 
y dando a conocer, sin emhargo, por las criaturas el poder de su divinidad. 
Y asl Cristo no manifesto por sl mismo su divinidad, sino p>or algunas otras 
criaturas» 5. 

Entre estas criaturas que hablan de manifestar a los hombres 
el nacimiento del Salvador del mundo, fue muy conveniente que 
figuraran los angeles y la estrella. Escuchemos de nuevo a Santo 
Tomas 6; 

«Asl como una demostracidn cientlfica ha de partir de principios evi- 
dentes para aquel a quien se dirige la demostracidn, asl la manifestacion 
que se hace por señales debe hacerse por las que son familiares a aquellos 
a quienes se manifiesta. 

Ahora bien; es bien sabido que a los justos les es familiar y habitual el 
ser instruidos por el instinto interior del Esplritu Santo, a saber, por el es- 
plritu de profecla, sin la intervencibn de signos sensibles. Otros, dados a 
las cosas corporales, son conducidos por estas realidades sensibles... 

Por esto a Simebn y Ana, como a justos, se les manifestb el nacimiento 
de Cristo por el instinto interior del Esplritu Santo, como dice expresa- 
mente el Evangelio (cf. Lc 2,25-38). A los pastores y a los Magos, como a 
gente dada a las cosas corporales, se 'es manifiesta el nacimiento de Cristo 
por apariciones visibles. Y asl, a los pastore.s, como judlos que eran, entre 
los cuales eran frecuentes las apariciones angelicas, se revela el nacimiento 
de Cristo por medio de los angeles; pero a los Magos, que eran astrblogos 
hechos a la contemplacibn del cielo, se les manifiesta por la señal de la es- 
trella. Tal es la sentencia de San Crisbstomo: «E1 Señor, condescendiendo 
con ellos, los llama por las cosas a que estaban habituados». 


2. La manifestacidn a los pastores 

236. Escuchemos el relato del Evangelio, lleno de suavidad y 
poesia: 

«Habfa en la regibn unos pastores que moraban en el campo y estaban 
velando las vigilias de la noche sobre su rebaño. Se les presento un Sngel 
del Señor, y la gloria del Señor los envolvib con su luz, y quedaron sobre- 
cogidos de temor. Dljoles el angel: No temdis, os anuncio una gran alegrla, 
que es para todo el pueblo: Os ha nacido hoy un Salvador, que es el Cristo 
Señor, en la ciudad de David. Esto tendreis por señal: encontrareis al Niño 
envuelto en pañales y acostado en un pesebre. A1 instante se junto con el 
ingel una multitud del ejercito celestial, que alababa a Dios diciendo: Glo- 
ria a Dios en las alturas y paz en la tierra a los hombres de buena voluntad. 

Asl que los angeles se fueron al cielo, se dijeron los pastores unos a 
otros: Vamos a Belen a ver esto que el Señor nos ha anunciado. Fueron 
con presteza y encontraron a Marla, a Jos^ y al Niño acostado en un pese- 
brc, y, viendole, hicieron saber lo que se les habla dicho acerca del Niño. 
Cuantos los oian se maravillaban de lo que les declan los pastores. Marla 
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guardaba todo esto y lo meditaba en su corazon. Los pastores se volvieron 
glorificando y alabando a Dios por todo lo que hablan oido y visto, segun 
se les habfa dichoi) (Lc 2,8-20). 

Santo Tomas dice que el nacimiento del Señor se manifestb en 
primer lugar a los pastores, el mismo dia de su nacimiento, por su 
sencillez y humildad, y porque en ellos estaban significados los 
apostoles y los otros creyentes judios a quienes se les comunico en 
primer lugar la fe de Cristo t. 

La manifestacion de Cristo a los pastores es uno de los episo- 
dios mas bellos y entrtiñables del nacimiento del Señor. La vida 
pastoril suele presentarse en la Sagrada Escritura como la mas apta 
para una vida inocente y pura. Lejos de los ruidos del mundo, 
en contacto directo con la naturaleza, salida de las manos de Dios; 
viviendo en perpetua soledad y teniendo por techo de su albergue 
el cielo coronado de estrellas, es facil al espiritu remontarse sin 
esfuerzo hasta Dios, Aquel que tiene sus delicias entre los niños e 
inocentes (Mt 19,14) y que vino a enseñar al mundo la sencillez y 
humildad de corazon (Mt 11,29), debio recibir con singular agrado 
y complacencia la visita de aquellos pobres pastores, que venian a 
rendirle pleitesla y vasallaje como al Meslas Salvador anunciado por 
sus profetas. 


3. La manifestacion a los Magos 

237. San Mateo es el unico evangelista que recoge el episodio 
de la adoraciñn de los Magos. Escuchemos, en primer lugar, el 
relato evangelico, para hacer despues algunas observaciones exe- 
getico-teol6gicas sobre el. 

«Nacido, pues, Jesiis, en Bel4n de Judd en los dlas del rey Herodes, lle- 
garon del (Driente a Jerusal6n unos Magos, diciendo: iD6nde esta ej rey 
de los judlos que acaba de nacer? Porque hemos visto su estrella en el 
Oriente y venimos a adorarle. A1 olr esto el rey Herodes, se turb6, y con 61 
toda Jerusai6n. Y reuniendo a todos los prfncipes de los sacerdotes y a los 
escribas del pueblo, les preguntñ ddnde habfa de nacer el Mesfas. EIIos 
contestaron: En Bel6n de Jud4, pues asl estti escrito por el profeta: 


Y tii. Belen, tierra^de^di, 
porque de ti saldra un jefe que ; 


Entonces Herodes, llamando en secreto a los Magos, les interrogo cui- 
dadosamente sobre el tiempo de la aparicion de la estrella. Y enviandolos 
a Belen, les dijo: Id a informaros sobre ese niño; y cuando le halleis, comu- 
nicadmelo para que vaya tambien yo a adorarle. Despues de ofr aj rey se 
fueron, y la estrella que habfan visto en Oriente les precedfa, hasta que, 
llegada encima del lugar en que estaba el niño, se detuvo. AI ver la estrella 
sintieron grandfsimo gozo, y, entrados en la casa, vieron al niño con 
Marfa, su madre, y de hinojos le adoraron, y, abriendo sus tesoros, le ofre- 
cieron dones, oro, incienso y mirra. Advertidos en sueños de no volver a 
Herodes, se tornaron a su tierra por otro camino» (Mt 2,1-12). 


7 Cf. lU 36,6: a.3 
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E1 P. Colunga escribe a proposito del episodio de los Magos; 

«He aqul un extraño suceso. Los Magos constitutan la clase sacerdotal 
en el imperio persa, y en Babilonia hablan adquirido gran influencia. Se 
distinguian por su aplicacidn al estudio de la astronomia, o mejor, de la 
astrologla, basada en el principio de que la vida del hombre se desarrolla 
bajo la influencia de los astros, y asl, conociendo la posicion de ^stos en el 
nacimiento de un niño, se podia conocer el destino del recien nacido... 

La estrella, aster en griego, el astro que los Magos observan al oriente, 
debe de ser un cometa, signo de calamidades para los antiguos, pero tambi^n 
señal del nacimiento de grandes reyes, De este principio se sirvid el Señor 
para llevar a estos Magos ante la cuna de su Hijo en Belfe... 

Los Magos vienen en busca de un rey recien nacido, y encuentran un 
niño con su madre, sin ninguna señal de realeza. Mas en ellos tenia tambien 
valor lo que hemos dicho de los pastores. Sabfan que grandes reyes hablan 
tenido humildes principios, y ellos no dudaron en rendir homenaje a aquel 
niño, predestinado para venir a ser un gran monarca. Segiin el estilo orien- 
tal, se postraron de hinojos y le ofrecieron sus dones. 

E1 evangelista narra el suceso como historiador; pero no podemos ol- 
vidar que es Dios quien gobiema a estos Magos, y que iluminarla sus inte- 
ligencias para darles a conocer algo del misterio que en aquel niño se en- 
cerraba. Los Magos son las primicias de la gentilidad que crey6 en Cristo, 
y no podrlan serlo si no hubiera en ellos lumbre de fe. Qu6 grado alcanzaba, 
eso Dios lo sabe» 8. 

Santo Tom4s dedica dos articulos a estc episodio de los Magos. 
E1 primero, para averiguar la naturaleza misteriosa de la estrella 
que les gui6 hasta Belen. A1 Doctor Angelico le parece evidente 
que esa estrella no fue una de las que brillan en el firmamento—da 
buenas razones para probarlo—, sino un poder invisible transfor- 
mado en la apariencia de una estrella. Y al tratar de precisar su 
verdadera naturaleza, cxpone algunas opiniones que circulaban en 
su tiempo y nos da por fin la suya: 

«Dicen algunos que, asl como el Esplritu Santo descendib en figura de 
paloma sobre el Señor bautizado, asl aparecid a los Magos en figura de es- 
trella. Otros dicen que el mismo ingel que a los pastores se les mostrd en 
figura humana, se mostrd a los Magos en figura de estrella. Mas probable, 
sin embargo, parece que fue una estrella creada de nuevo, no en el cielo, 
sino en la atmñsfera vecina a la tierra, y que se movla segun la voluntad 
de Dios» 

Sea cual fuese la naturaleza misteriosa de esa estrella, es indu- 
dable que, como advierte San Le6n en un sermon de la Epifania, 
«fuera de aquella especie que heria sus ojos corporales, un rayo 
de luz mas brillante infundia en sus cortizones la claridad de 
la fe» 10. 

En otro articulo expone Santo Tomas la conveniencia de que 
los Magos vinieran a adorar y venerar a Cristo H; 

oducciAn a III 36 de la Suma Teologica, ed. bilingiie, t.12 (BAC, Ma- 

D, Sermmes 34, al. 33 (In Epiph. 4) c.a; ME 54,246. Cf. III 36,5 ad 4. 
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«Son los Magos las primicias de los gentiles que creyeron en Cristo, en 
los cuales aparecio, como un presagio, la fe y la devocidn de las gentes que 
vienen a Cristo de remotos paises. Por esto, como la devocion y la fe de los 
gentiles esta exenta de error en virtud de la inspiracidn del Espfritu Santo, 
asf hemos de creer que los Magos, inspirados por el Esplritu Santo, sabia- 
mente mostraron reverencia a Cristo». 

Citando a San Crisostomo y a San Gregorio, recoge el Doctor 
Angelico el simbolismo de los dones ofrecidos a Cristo por los 
Magos: 

«Dice San Crisdstomo; «Si los Magos hubieran venido en busca de un 
rey terreno, hubieran quedado confundidos de haber emprendido sin ra- 
zon tan largo y trabajoso camino*, y ni le hubiesen adorado ni ofrecido do- 
nes. «Pero, como buscaban un Rey celestial, aunque no vieron en EI nada 
de la majestad real, le adoraron, satisfechos con el testimonio de la estrella». 
Vieron un hombre, pero adoraron a Dios. Y le ofrecieron regalos confor- 
mes a la dignidad de Cristo: «oro como a un gran Rey; incienso, que se usa 
en los sacrificios ofrecidos a Dios, como a Dios verckdero; y mirra, con la 
que se embalsaman los cuerpos de los muertos, indicando que E1 morirla 
por la salud de todos». 

Y, como dice San Gregorio, con esto se nos enseña «a ofrecer al reci^n 
nacido Rey e! oro, que significa la sabidurfa, resplandeciendo en su pre- 
sencia con la luz de la sabidurla; el incienso, que significa la devocidn de la 
oracidn, exhalando ante Dios el aroma de nuestras oraciones; y la mirra, 
que significa la mortificacibn de la carne, mortificando por la abstinencia 
s vicios de la carne» 12. 


CAPITULO III 

Cristo y las observancias legales 

Jesucristo no tenla obligacibn alguna de someterse a las obser- 
vancias legales que la ley de Moises y las costumbres del pueblo 
escogido imponian a todo israelita. E1 estaba por encima de la Ley 
y era incluso señor del sibado (Mt 12,8). Con todo, quiso volunta- 
riamente someterse a aquellas observancias legales, no sin altisimo 
designio de su infinita sabidurla. 

En torno al nacimiento de un nifto, las principales observancias 
legales eran cuatro; circuncisiftn, imposicion del nombre, presen- 
tacion en el templo y purificacion de la madre. Son, cabalmente, las 
cuatro que examina Santo Tomas en la cuestion que comentamos. 

I. La circuncision 

238. E1 hecho historico de la circuncision de Cristo consta 
expresamente en el Evangelio (Lc 2,21). A1 exponer las razones de 
conveniencia señala el Doctor Angelico las siete siguientes h 

i) Para demostrar la verdad de su carne, contra los que se atreverian 
a decir que tenla un cuerpo fantastico o aparente, como Maniqueo; contra 
>2 Ibid.,ad,t. 

> Cf. ni 37,1. 
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Apolinar, que afirm6 la consubstancialidad del cuerpo de Cristo con la di- 
vinidad; y contra Valentfn, que sostenfa que Cristo habla trafdo su cuerpo 
del cielo. 

2) Para aprobar la circuncisi6n, que en otro tiempo habfa sido insti- 
tuida por Dios. 

3) Para probar que era del linaje de Abrahan, el cual habia recibido el 
precepto de la circuncisi6n como signo de su fe en Cristo. 

4) Para quitar a los judlos el pretexto de rechazarle por incircunciso. 

5) Para recomendarnos con su ejemplo la virtud de la obediencia, por 
lo que fue circuncidado al octavo dfa, segun el mandato de la ley. 

6) Para que quien habla venido «en carne semejante a la del pecado» 
(Rom 8,3) no desechase el remedio con que la carne de pecado solfa limpiarse. 

7) Para que, tomando sobre sf la carga de la ley, librase a los demas 
de semejante carga, segun las palabras de San Pablo; «Dios envi6 a su Hijo, 
nacido bajo la ley, para rescatar a los que estaban bajo la ley» (Gal 4,4-5)- 

Es interesante la respuesta a las dificultades. 

Dificultad. A1 llegar la realidad debe cesar la figura. La alian- 
za de Dios con su pueblo, simbolizada por la circuncision, qued6 
realizada con el nacimiento de Cristo. Luego a partir de ese ins- 
tante debi6 cesar la circuncisi6n. 

Respuesta. La circuncisi6n, que consiste en quitar el prepucio del 
miembro viril, significa «el despojo de la vieja generaci6n», de la cual fui- 
mos libertados por la pasi6n de Cristo. Por esto, la plena realizacidn de 
esa figura no se cumpli6 en el nacimiento de Cristo, sino en su pasi6n, 
antes de la cual conservaba la circuncisi6n su virtud y vigencia. De ahl 
la conveniencia de que Cristo, antes de su pasi6n, fuese circuncidado como 
hijo de Abraham (ad i). 

Dificultad. Todo cuanto hizo Cristo debemos imitarlo nos- 
otros. Pero San Pablo nos advierte en6rgicamente que no debemos 
circuncidarnos: «Si os circuncidais, Cristo no os aprovechard de 
nada» (Gal 5,2). Luego Cristo no debi6 ser circuncidado, para no 
inducirnos a nosotros a error. 

Respuesta. Cristo se someti6 a la circuncisi6n en el tiempo en que 
estaba vigente, y asf su obra se nos ofrece como ejemplo que imitar, obser- 
vando las cosas que en nuestro tiempo est6n preceptuadas. Muy bien dice 
el Eclesiastes: «Todo tiene su tiempo y su hora» (Eccle 3.1) (ad 2). 

Dificultad. La circuncision se ordenaba a quitar el pecado ori- 
ginal. Pero, como Cristo no lo tuvo, no debio someterse a la cir- 
cuncision. 

Respuesta. Como Cristo, sin tener ninghn pecado, sufrio por propia 
voluntad la muerte, que es efecto del pecado, para librarnos a nosotros de 
ella y hacernos morir espiritualmente al pecado, asf tambien quiso some- 
terse a la circuncisi6n, remedio del pecado original, sin tener ese pecado, 
para librarnos del yugo de la ley y para producir en nosotros la circunci- 
sion espiritual; es decir, para que, tomando la figura, cumpliera la ver- 
dad (ad 3). 
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2. EI nombrc dc Jcsus 

239. E1 evangelio de San Lucas nos dice que, «cuando se hu- 
bieron cumplido los ocho dias para circuncidar al Niño, le dieron 
el nombre de Jesiis, impuesto por el angel antes de ser concebido 
en el seno» (Lc 2,21). 

Etimoldgicamente, el nombre de Jesiis significa «la salvacidn de 
Yav 6 », como insinud el dngel al informar a San Jos6 del misterio 
realizado en su virginal esposa: «Dard a luz un hijo, a quien pondris 
por nombre Jesiis, porque salvard a su pueblo de sus peca- 
dos» (Mt 1,21). 

En efecto; la palabra ’lriaoOs, Jesiis, es la forma griega del 
hebreo leshu’a, que, a su vez, es forma abreviada del nombre 
lehoshu’a: Yave salvard, o Yavd es salvadon. Este nombre no es 
raro en el Antiguo Testamento, en el que adquiere diversas formas: 
Josue, Josias, Oseas, Isaias, etc., y aiin hoy es bastante frecuente 
entre los orientales y en ciertos paises cristianos (España entre 
ellos). En otros paises cristianos se considera irreverente imponer 
este nombre a los niños (algo asi como si se les Uamara CristoJ. 

Santo Tomas razona la conveniencia del nombre de Jesiis im- 
puesto al Salvador del mundo en la siguiente forma 2; 

«Los nombres deben responder a las propiedades de las cosas, expresando 
la definicidn y dandonos a conocer la naturaleza de las mismas. 

Los nombres de los individuos se toman de alguna propiedad de la per- 
sona a quien se impone. Ya sea del tiempo, como se imponen los nombres 
de los santos a aquellos que nacen en sus fiestas; ya del parentesco, como se 
impone al hijo el nombre de su padre o de algiin pariente; ya de algtin 
suceso, como Josd llamd a su primogenito Manases, diciendo: «Dios me ha 
hecho olvidar todas mis penas» (Gen 41,51); ya de alguna cualidad de la 
persona a quien se impone el nombre, como se llamd Esaii (= rubio) al 
primer hijo de Jacob, que nacid con el pelo de ese color (Gen 25,25). 

Ahora bien: los nombres impuestos por Dios a algunos siempre signi- 
fican algiin don gratuito que Dios les concede, como cuando cambid el 
nombre al patriarca Abraham dici^ndole: «Ya no te llamaras Abram, 
sino Abraham, porque yo te har^ padre de una muchedumbre de pueblos» 
(Gen 17,5); y a San Pedro; «Tii eres Simdn, el hijo de Juan; til seris llama- 
do Cefas, que quiere decir Pedro (= piedra), porque sobre esta piedra 
edificar^ mi Iglesia» (lo 1,42, y Mt 16,18). 

Pues como a Cristo-hombre le fue otorgada la gracia de ser el Salvador 
del mundo, con raz6n se le llamd JesiSs, o sea Salvador. Y este nombre fue 
previamente comunicado por el eingel, no s61o a la Madre (Lc 1,31), sino 
tambi6n a San Jos6 (Mt 1,21), que habla de ser su padre nutricio». 

E1 nombre de Emmanuel anunciado por el profeta Isaias para 
el Meslas (Is 7,14) significa Dios con nosotros y estd contenido im- 
plicitamente en el nombre de Jesus, puesto que aquel designa la 
causa de la salvacion, que es la union de la naturaleza divina con 
la humana en la persona de Jesus, por la cual «Dios estuvo con 
nosotros» (ad i). 

- ni 37-= 



L.2 S.l. EN SU ENTRADA EN EL MUNDO 265 

Hay que notar que Jesus es el nombre personal dcl hijo de 
Maria, y mueve al amor y la confianza; Cristo (= ungido) es su 
nombre mesianico, e inspira respeto y veneracion; Jesucristo es 
una contraccion de ambos nombres e infunde, a la vez, confianza y 
respeto; Señor, en fin, expresa la grandeza y majestad del Rey de 
la gloria como dueño y señor (Dominus) de cielos y tierra. 

Como es sabido, los Santos Padres, tedlogos, doctores, poetas y 
oradores cristianos han rivalizado en alabanzas y bendiciones al 
nombre santisimo de Jesds. Fray Luis de Le6n termina su obra 
inmortal sobre Los nombres de Cristo exponiendo largamente el 
nombre de Jesfis, que encierra y resume todos los demds que se 
le aplican. He aqui un breve fragmento de ese capitulo admi- 
rable 3; 

«De arte que, diciendo que se llama Cristo /estis, decimos que es Esposo 
y Rey y Principe de paz y Brazo y Monte y Padre y Camino y PimpoUo; 
y es llamarle, como tambi^n la Escritura le llama, Pastor y Oveja, Hostia 
y Sacerdote, Ledn y Cordero, Vid, Puerta, MMico, Luz, Verdad y Sol de 
justicia, y otros nombres asi. 

Porque, si es verdaderamente /estis nuestro, como lo es, tiene todos 
estos oficios y titulos; y si le faltaran, no fuera /estis entero ni salud cabal, 
asf como nos es necesaria. Porque nuestra salud, presupuesta la condicibn 
de nuestro ingenio, y la cualidad y muchedumbre de nuestras enfermeda- 
des y daños, y la corrupcibn que habia en nuestro cuerpo, y el poder que 
por ella tenia en nuestra alma el demonio, y las penas a la que la condena- 
ban sus culpas, y el enojo y la enemistad contra nosotros de Dios, no podia 
hacerse ni venir a colmo si Cristo no fuera Pastor que nos apacentara y 
guiara, y Oveja que nos alimentara y vistiera, y Hostia que se ofreciera por 
nuestras culpas, y Sacerdote que interviniera por nosotros y nos desenojara 
a su Padre, y Ledn que despedazara al le6n enemigo, y Cordero que llevara 
sobre si los pecados del mundo, y Vid que nos comunicara su jugo, y Puerta 
que nos metiera en el cielo, y Mddico que curara mil llagas, y Verdad que 
nos sacara de error, y Luz que nos alumbrara los pies en la noche de esta 
vida oscudsima, y, finalmente, Sol de justicia que en nuestras almas, ya 
libres por El, naciendo en el centro de ellas, derramara por todas las partes 
de ellas sus liicidos rayos para hacerlas claras y hermosas. Y asl, el nombre 
de Jesiis estd en todos los nombres que Cristo tiene, porque todo lo que en 
ellos hay se endereza y encamina a que Cristo sea perfectamente /esiis». 

No por muy conocido deja de ser sublime el comentario que 
San Bernardo dedica al nombre de Jesfis en sus Sermones sohre el 
Cantar de los Cantares, y que ha recogido, en parte, la santa Iglesia 
en el oficio liturgico del Santo Nombre de Jesfis. He aqui uno de 
sus mds preciosos fragmentos 4; 

«Hay, sin duda, semejanza entre el nombre del Esposo y el 61eo, por 
donde no en vano el Esplritu Santo compara el uno al otro. No s6 si a vos- 
otros se os ocurrird alguna razon mas convincente; pero yo creo que es 
porque el 6Ieo tiene tres cualidades, pues luce, alimenta y unge. Fomenta 
el fuego, nutre la carne, alivia el dolor. Es luz, comida, medicina. Veamos 
c6mo todo esto conviene cumplidamente al nombre del Esposo. Este dul- 

3 Cf. Fray Luis de Le6n. Los nombres de Cristo en «Obras castellanas completas* (BAC, 
2.‘ ed., Madrid 1951) P.744-4S. 

4 San Bernardo, Obras completas vol.2 (BAC, Madrid 1955) p.90-91. 
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dsimo nombre brilla predicado, alimenta rumiado, unge y mitiga los ma- 
les invocado. Y recorramos cada una de estas cosas. 

iDe dbnde pensais sa]i6 tan grande y sdbita luz de la fe a todo el orbe 
sino del nombre de Jesiis predicado? cNo fue con el resplandor de este 
nombre excelso con que Dios nos llamo a su admirable luz, a fin de que, 
estando asl iluminados, vi6semos por medio de esta luz otra luz, como 
habla el profeta, para que con toda raz6n pudiera decirnos Pablo; Emis 
antaño tinieblas, mas ahora sois luz en el Señor? (Eph 5,8). Y cierto, 6ste es 
aquel nombre que se mcmd6 a este mismo ap6stol llevarlo ante los reyes, 
las naciones y los hijos de Israel (Act 9,15); y 61 lo llevaba como antorcha con 
que esclarecla a su patria, voceando por doquier: La noche precedid y acer- 
case el dia; rechacemos, pues, las obras de las tinieblas y revistdmonos las 
armas de la luz. Andemos honestamente, como de dla (Rom 13,12-13). Mos- 
traba a todo el mundo la lAmpara sobre el candelero, anunciando en todas 
partes a Jesds, y a 6ste crucificado. jCudn resplandeciente fue esta luz y 
c6mo hiri6 los ojos de todos los que la miraban, pues vemos que, saliendo 
como relampago de la boca de Pedro, consolid6 piernas y pies de un cojo 
y dio vista a muchos espiritualmente ciegos! iNo es verdad que lanzaba 
llamas de fuego cuando dijo: En el nombre de Jesucristo Nazareno, levdntate 
y anda?» (Act 3,6). 

Pero el nombre de Jesfis no es s61o luz, es comida. (No te sientes for- 
talecido cuantas veces lo recuerdas? ?Qu6 cosa hay que nutra tanto el es- 
plritu del que lo medita? ?Qu6 otra cosa repara tanto las fuerzas perdidas, 
hace las virtudes mds varoniles, fomenta las buenas y loables costumbres 
y las inclinaciones castas y honestas? Todo alimento del alma carece de 
substancia si no va condimentado con este 61eo: es inslpido si no est6 sazo- 
nado con esta sal. E1 leer me fastidia si no leo el nombre de Jesds. E1 hablar 
me disgusta si no se habla de Jesds. Jesds es miel en la boca, melodla en el 
oldo, jdbilo en el coraz6n. 

Pero es tambi6n medicina. ?Est4 triste alguno de vosotros? Pues venga 
Jesds a su coraz6n y de alll pase a la boca, y apenas es pronunciado este 
nombre adorable, produce una luz resplandeciente, que ahuyenta los dis- 
gustos y restablece la calma y la serenidad. iCae alguno en pecado? (Corre 
por esto desolado a la muerte por la senda de la desesperaci6n? Pues invoque 
este nombre vital y al punto respirarA de nuevo aires de vida. iQui6n a 
la sola invocaci6n de este saludable nombre no ha visto derretida la dureza 
de su coraz6n, sacudida su perezosa indolencia, apaciguada su ira y forta- 
lecida su languidez? iQui6n es aquel cuya fuente de lagrimas se haya 
secado y que, a la mera invocaci6n de Jes6s, no las haya sentido brotar al 
punto mas copiosamente y correr con mas suavidad? iQui6n, aterrado con 
la opresi6n de algun inminente peligro, no se ha visto libre de todo temor, 
recobrando la mas completa seguridad al invocar este nombre, que inspira 
fuerza y generosidad? iQuien es aquel cuyo esplritu fluctuante y congojoso 
no se haya afianzado y serenado al momento con s61o invocar este nombre, 
que alumbra y esclarece el corazon? Y, en fin, iquien en la adversidad, des- 
confiado y aun a punto de sucumbir, no ha recobrado nuevo vigor con s61o 
sonar este nombre saludable? Tales son los achaques y enfermedades del 
alma, de que es infalible medicina». 

3. Presentacidn dc Jesus cn el templo 

240. San Lucas, el evangelista de la infancia de Jesiis, dedica, 
como acabamos de ver, un solo versiculo a la ceremonia leeal de la 
circuncision e imposicion del nombre de Jesvis (Lc 2,21). En cam- 
bio, describe largamente la presentacion de Jesiis en el templo y 
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purificaci6n de Marfa. Y, en esta ceremonia, lo mds importante a 
los ojos del evangelista no es el cumplimiento de los ritos legales 
a que quisieron someterse Jesus y Maria, sino la llegada del an- 
ciano Simeon, traido por el Espiritu Santo, y la de Ana la profetisa, 
almas llenas de Dios a quienes es dado conocer al Niño. Fue esto 
una nueva epifania en favor de estas almas, que vivian con la es- 
peranza de la consolacion de Jerusalen, es decir, con las esperanzas 
mesianicas 5. 

Escuchemos, en primer lugar, el relato evangelico: 

«Asi que se cumplieron los dlas de la purificacidn, conforme a la ley de 
Moises, le Ilevaron a Jerusalen para presentarie al Señor, segun esta escrito 
en la ley del Señor que «todo vardn primogenito sea consagrado al Señor», 
y para ofrecer en sacrificio, segdn lo prescrito en la ley del Señor, un par 
de tortolas o dos pichones. 

Habla en Jerusal^n un hombre Ilamado Simedn, justo y piadoso, que es- 
peraba la consolacidn de Israel, y el Esplritu Santo estaba en 61. Le habla 
sido revelado por el Esplritu Santo que no verla la muerte antes de ver al 
Cristo del Señor. Movido del Esplritu Santo, vino al templo, y al entrar los 
padres con el niño Jesñs para cumplir lo que prescribe la ley sobre El, 
Simebn le tom6 en sus brazos y, bendiciendo a Dios, dijo: 






Su padre y su madre estaban maravillados de las cosas que se declan 
de EI. Simedn los bendijo, y dijo a Marla, su madre: Puesto estd para calda 
y levantamiento de muchos en Israel y para blanco de contradiccibn; y una 
espada atravesard tu alma, para que se descubran los pensamientos de 
muchos corazones. 

Habla una profetisa, Ana, hija de Fanuel, de la tribu de Aser, muy 
avanzada en años; casada en los dlas de su adolescencia, vivi6 siete años 
con su marido, y permanecib viuda hasta los ochenta y cuatro, No se apar- 
taba del templo, sirviendo con ayunos y oraciones noche y dla. Como vi- 
niese en aquella misma hora, alabd tambi6n a Dios y hablaba de E1 a cuantos 
esperaban la redencldn de Jerusalen. 

Cumplidas todas ias cosas segñn la ley del Señor, se volvieron a Galilea, 
a la ciudad de Nazaret» (Lc 2,22-39). 


Es evidente que a Jesus no lc obligaba el precepto de la ley de 
Moises mandando presentar al Señor todos los primogenitos, tanto 
de hombres como de animales (cf. Ex 13,2), y ofrecer por su res- 
cate un cordero o, al menos, dos tortolas o pichones, si eran po- 
bres (Lev 12,6-8). Pero se sometid voluntariamente a ello porque, 
como dice San Pablo, Cristo quiso nacer «bajo la ley para redimir 
a los que estaban bajo ella» (Gal 4,4-5) y «para que la justicia de 
la ley se cumpliera espiritualmente en sus miembros» (Rom 8,4). 

Ademds de esta raz6n fundamental, el Doctor Angelico expone 
algunas otras muy hermosas 6; 


5 Cf. P. CoLUNGA, I.C., p.223. 
« Cf. in 37.3 ad 2,3 et 4. 
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a) Dice San Beda que asi como el Hijo de Dios se hizo hombre y fue 
circuncidado en la carne, no por si mismo, sino para hacernos a nosotros 
dioses mediante la gracia y para circuncidarnos espiritualmente, asi tambien 
por nosotros es presentado al Señor, para que nosotros aprendamos a pre- 
sentarnos a Dios. Y esto lo hizo despues de circuncidado, para mostrar que 
ninguno es digno de las miradas divinas si no est^ circuncidado de los vicios. 

b) Jesucristo quiso que se ofrecieran por E1 las hostias legales, siendo 
E1 la verdadera hostia, para juntar la figura con la verdad y aprobar con la 
verdad la figura, contra aquellos que niegan ser el Dios de la ley el predi- 
cado por Cristo en el Evangelio. 

c) E1 Señor de la gloria, que, «siendo rico, se hizo pobre por nosotros 
para enriquecernos con su pobreza» (2 Cor 8,9), quiso que se ofreciera por 
E1 la hostia de los pobres (dos tdrtolas o pichones), asl como en su naci- 
miento «fue envuelto en pañales y reclinado en un pesebre» (Lc 2,7). 

Sin embargo, los Santos Padres han visto en estas aves ciertas figuras 
y slmbolos, pues la tdrtola, que es ave locuaz, significa bien la predicacidn 
y la confesidn de la fe; y porque es animal casto, significa la castidad; y por- 
que es animal solitario, significa la contemplacidn. La paloma, a su vez, 
es animal manso y sencillo, que significa la mansedumbre y la sencillez. Es 
animal que vive en bandadas, y con esto significa la vida activa. Con seme- 
jantes hostias se significa la perfeccidn de Cristo y de sus miembros. Una 
y otra, por el hSbito que tienen de arrullar, designan el llanto de los santos 
en la vida presente; pero la tdrtola, que es solitaria, significa las Mgrimas de 
la oracidn privada, mientras que la paloma, que vive en bandadas, significa 
las oraciones pñblicas de la Iglesia. Y de uno y otro animal se ha de ofrecer 
una pareja, porque la santidad no esta sdlo en el alma, sino tambi^n en el 
cuerpo. 

4. Puriñcacidn de Maria 

241. Tampoco a la Virgen Maria obligaba la ceremonia legal 
de la purificacidn prescrita en la ley de Moisfe, pues siendo puri- 
sima e inmaculada y habiendo concebido a Jesuis por obra del 
Espiritu Santo, sin concurso de var6n, no estaba manchada con 
ninguna impureza material ni legal. Y, sin embargo, ahi estd el 
hecho referido por San Lucas: 

«Asl que se cumplieron los dfas de la purificacidn (de Marla), segñn la 
ley de Mois^s, le llevaron a Jerusalen para presentarle al Señor* (Lc 2,22). 

La ley de Mois6s, en efecto, declaraba impuro el acto de dar a 
luz un hijo y de ahi la necesidad de purificacidn para la madre: 

«Cuando de a luz una mujer y tenga un hijo, sera impura siete dfas, 
como en el tiempo de la menstruacidn. E1 octavo dla sera circuncidado el 
hijo, pero ella quedara todavfa en casa durante treinta y tres dfas en la 
sangre de su purificacidn. No tocara nada santo, ni ira al santuario hasta 
que se cumplan los dfas de su purificacidn... Entonces presentard al sacer- 
dote, a la entrada del tabernaculo de la reunidn, un cordero primal en ho- 
locausto y un pich6n o una tortola en sacrificio por el pecado... Si no puede 

id ^ oportunamente Maldonado, la mujer^que habia dado a luz «era con- 

gi^l, como dice David (Ps 50,3): Porque fui concebido en la maldad, y en el pecado me engendro 
mi madre (Maldonado, Comentario al Evangelio de San Lucas (BAC, Madrid 1951] p.398). 
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ofrecer un cordero, tomara dos tdrtolas o dos pichones, uno para el holo- 
causto y otro para el sacrificio por el pecado; el sacerdote hara por ella la 
expiacion y serd pura» (Lev 12,2-8). 

Tal era el rito a que estaba sometida toda madre despues de 
su alumbramiento, y esto fue lo que cumplio la Virgen, que a los 
ojos de todos no lo era mas que todas las otras madres. Como po- 
bre, presenta la ofrenda de los pobres; pero el Niño debio ser resca- 
tado con cinco siclos de plata (Lev 18,16), cantidad respetable para 
una familia pobte 8. 

iPor que quiso someterse la Virgen a una ceremonia tan hu- 
millante y que no le obligaba en modo alguno? He aqui el razona- 
miento teologico de Santo Tomds 

«Como la plenitud de la gracia se deriva del Hijo a la Madre, asi tam- 
bi^n era razonable que la Madre se conformase con la humildad del Hijo, 
«pues Dios da su gracia a los humildes» (lac 4,6). Por esto, asi como Cristo, 
aunque no sujeto a la ley, quiso, sin embargo, someterse a la circuncisidn 
y a las otras cargas de la ley, para darnos ejemplo de humildad y obediencia, 
para aprobar la ley y quitar a los judios toda ocasidn de calumnia, por las 
mismas razones quiso que su Madre cumpliese las observancias de la ley, 
aunque no estaba obligada a ellas». 


CAPITULO IV 

La vida oculta de Jesus 

Como advertlamos al comienzo de esta seccidn, Santo Tomis 
no dedica en la Suma Teologica ninguna cuestiñn especial a la vida 
oculta de Jestis en Nazaret, sin duda porque no plantea ningiin 
problema teolñgico especial. Con todo, vamos a dedicarle un breve 
capitulo para recoger algunas de sus enseñanzas m4s importantes 
en orden a la piedad cristiana. 

Como es sabido, el Evangelio es extraordinariamente parco en 
noticias sobre la infancia de Jesiis y su vida oculta en Nazaret. 
Tres hechos, sin embargo, nos han conservado San Mateo y San 
Lucas, llenos de preciosas enseñanzas para nosotros: la huida a 
Egipto, la perdida y hallazgo del Niño a los doce años y su vida 
escondida en el taller de Nazaret hasta los treinta años de edad. 
Vamos a exponerlas brevemente. 

I. La huida a Egipto 

342. Hemos recogido ya el episodio de la adoracion de los 
Magos y la misteriosa advertencia que se les hizo en sueños de no 
volver a Jerusalen e informar a Herodes acerca del Niño. A renglon 
seguido refiere San Mateo el episodio de la huida a Egipto en la 
siguiente forma: 

« Cf. P. COLUNGA, I.C., p.223. 

’ III 37,4. 
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«Partido que hubieron (los Magos), el dngel del Seftor se aparecift en sue» 
ños a Jose y le dijo: Levantate, toma al niño y a su madre y huye a Egipto, 
y estate alll hasta que yo te avise, porque Herodes buscara al nifto para qui- 
tarle la vida. Levantandose de noche, tom6 al niño y a la madre y parti6 
para Egipto, permaneciendo alli hasta la muerte de Herodes, a fin de que 
se cumpliera lo que habla pronunciado el Señor por su profeta, diciendo: 
«De Egipto llame a mi hijo». Entonces Herodes, vi6ndose burlado por los 
Magos, se irritd sobremanera, y mandd matar a todos los niños que habla 
en Bel6n y en sus terminos, de dos años para abajo, segñn el tiempo que con 
diligencia habla inquirido de los Magos» (Mt 2,13-16). 

Segtin los evangelios apdcrifos, el viaje de la Sagrada Familia 
desde Bel6n a Egipto fue una serie ininterrumpida de maravillas: 
leones que les acompañan en el desierto enseñ^ndoles el camino, 
palmeras que se inclinan para alimentarlos con sus ditiles, fuentes 
que brotan para apagar su sed, etc., etc. E Nada de esto puede 
creerse. A 1 contrario, el camino debio de ser penosisimo y lleno 
de privaciones, sobre todo por la falta de agua. Por el camino mas 
corto tardarian en llegar a la primera ciudad de Egipto mas de 
una semana 2. Solo Dios sabe hasta donde llegaron las angustias y 
sufrimientos de los fugitivos, teniendo en cuenta que Jesus no 
hizo nunca ningun milagro en beneficio propio o de los suyos. 

Sin gran esfuerzo pueden señalarse algunas razones por las que 
la divina Providencia ordeno la huida a Egipto de la Sagrada Fa- 
milia: 


a) Para salvar la vida del Niño por medios ordinarios y sin interven- 
ci6n milagrosa alguna, Enseñindonos con ello a hacer de nuestra parte 
todo cuanto podamos para huir de los peligros que acechan nuestra alma 
y a no tentar a Dios esperando un milagro sin colaboraci6n alguna por 
parte nuestra. 

bj Para que se cumpliese la profecla de Oseas: «De Egipto llam6 a 
mi hijo» (Os ii,i). Esta profeda se refiere a Israel, pero el evangelista la 
cita en sentido tlpico, aplicdndola al Meslas, Hijo de Dios. 

cj Para que recibiesen los gentiles las primicias de la futura reden- 
ci6n de Cristo, que habla de extenderse al mundo entero. A este propdsito 
escribe San Le6n en su segundo serm6n de Epifanla: «Fue llevado a Egipto 
el Salvador para que el pueblo, entregado a los errores antiguos, fuese seña- 
lado, por la oculta gracia, como destinado a la salud ya pr6xima; y el que 
no habla echado todavla de su alma la superstici6n, recibiese como hu6sped 
la verdad». 

dj «Huye a Egipto para que los que sufren persecuci6n por el nombre 
de Cristo, los que toleran persecuciones, los que aguantan injurias, perma- 
nezcan con fortaleza, luchen varonilmente, no abandonen la Iglesia, sino 
que se acuerden siempre de que el Señor sufrio persecuci6n de los pecado- 
res» (Orlgenes). 


* ed. (Milin 1940) n.JSS. 
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a. P^rdida y hallazgo del niño Jesus 

243. No sabemos exactamente cuanto tiempo duro la estancia 
de la Sagrada Familia en Egipto; pero, a juzgar por la cronologia 
del rey Herodes, muerto poco despues de la matanza de los niños 
inocentes, quiza no se prolongb mds de unas semanas o de unos 
pocos meses, Como quiera que sea, el evangelista nos relata el 
regreso a la patria en la siguiente forma: 

«Muerto ya Herodes, el Angel del Señor se aparecid en sueños a Jos^ 
en Egipto y le dijo: Levdntate, toma al niño y a su madre y vete a la tierra 
de Israel, porque son muertos los que atentaban contra la vida del niño. 
Levantandose, tomd al niño y a su madre y partid para la tierra de Israel. 
Mas, habiendo ofdo que en Judea reinaba Aj:quelao en lugar de su padre 
Herodes, temid ir alla, y, advertido en sueños, se retirñ a la regiñn de Ga- 
lilea, yendo a habitar en una ciudad llamada Nazaret, para que se cumpliese 
lo dicho por los profetas, que serla Ilamado Nazareno» (Mt 2,19-23). 

Tranquila y silenciosa discurrla la vida de la Sagrada Familia 
en el humilde hogar de Nazaret. «E1 niño iba creciendo y fortale- 
ciendose lleno de sabidurla, y la gracia de Dios estaba en El» (Lc 2,40). 
Pero un suceso misterioso iba a turbar por im momento la paz y 
felicidad inefable de Marla y Jose. Escuchemos el emocionante re- 
lato de San Lucas; 

«Sus padres iban cada año a Jerusal^n en la fiesta de la Pascua. Cuando 
era ya Jesiis de doce años, al subir sus padres, segiin el rito festivo, y vol- 
verse ellos, acabados los dlas, el niño Jesiis se qued6 en Jerusalen, sin que 
sus padres lo advirtieran. Pensando que estaba en la caravana, anduvieron 
camino de un dfa. Buscaronle entre parientes y conocidos, y, al no hallarle, 
se volvieron a Jerusalen en busca suya. Y al cabo de tres dias le hallaron en 
el templo, sentado en medio de los doctores, oyendolos y preguntandoles. 
Cuantos le olan se maravillaban de su inteligencia y de sus respuestas. 

Cuando sus padres le vieron, se maravillaron, y le dijo su madre: Hijo, 
ipor qu6 nos has hecho asl? Mira que tu padre y yo, apenados, andabamos 
buscandote. Y E1 les dijo: jPor que me buscabais? ,;No sablais que debo 
ocuparme en las cosas de mi Padre? Ellos no entendieron lo que les decla. 
Baj6 con ellos y vino a Nazaret, y les estaba sujeto. Y su madre conservaba 
todo esto en su corazdn» (Lc 2,41-51). 

Como notan los exegetas, la respuesta de Jesus a su madre 
puede leerse de dos modos: 

a) «iNo sablais que debla estar en la casa de mi Padre, cerca de mi 
Padre ?» 

b) «iNo sablais que debo ocuparme en las cosas de mi Padre?» 

Desde el punto de vista filologico, ambas versiones estan justi- 
ficadas. La version biblica Peshita, con un buen numero de Santos 
Padres, dan la primera version; la Vulgata, con numerosos inter- 
pretes, la segunda. Entre los modernos exegetas, prefieren la pri- 
mera version Zahn, Lagrange, Prat, Plummer, Bover-Cantera, et- 
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cetera; la segunda, Joiion, Dalman, Fillion, Nacar-Colunga, l/er- 
nandez, etc. Escuchemos a este ultimo 3; 

«Zahn explica largamente el sentido de la respuesta conforme a la pri- 
mera interpretacion: Jesiis se maravilla de que le hayan estado buscando 
por las casas de la ciudad en vez de ir desde luego al templo, pues debian 
saber que lo que a el mas le importaba era la casa de su Padre. Pero, con 
tal razonamiento, Jesiis contestaba solo a la segunda parte de lo que habia 
dicho la Virgen («te buscabamos afligidos»), no a la primera («Hijo, ipor 
que obraste asi con nosotros?»). Ahora bien, esta ultima era, evidentemente, 
la principal, y encerraba una cierta amorosa reconvencidn, y fuera extraño 
que Jesus, al responder, no la tuviera para nada en cuenta. Por el contrario, 
a ella responde plenamente si se admite la segunda interpretacion. Como 
si dijera: No habia motivo para tanta ansiedad y afliccidn en el buscarme, 
pues bien podiais suponer donde estaba. Cuanto al haberme separado de 
vosotros, lo hice por motivos superiores, para atender al servicio de mi 
Padre. Tal respuesta abarcaba los dos extremos y daba satisfaccidn cumplida 
a la queja de la madre». 

Sea cual fuere el verdadero sentido de la respuesta de Jesds, 
no cabe duda que el episodio de su perdida debio de constituir 
para Maria y Jose uno de los dolores mas profundos y angustiosos 
de su vida. Sabian, sin duda alguna, que Jesiis era el Hijo de Dios 
y el Mesias tan ardientemente esperado por el pueblo isiaelita; 
pero ignoraban los designios de la divina Providencia sobre el modo 
y las circunstancias de su manifestacion al mundo para transmitirle 
el mensaje evangelico y redimirle de sus pecados. Simeon habla 
profetizado a Maria que una espada de dolor atravesaria su cora- 
z6n (Lc 2,35), pero sin darle ningun detalle sobre su naturaleza y 
circunstancias. E1 pensamiento de que quizd no volverlan a ver a 
Jesiis, debi6 de torturar hoiriblemente durante los tres dlas de su 
p6rdida los corazones de Maria y de Jos6. La divina Providencia 
lo permiti6 asi, quiz4 para recordarnos a todos que nada absoluta- 
mente debe anteponerse a la voluntad de Dios sobre nosotros y a 
su divino servicio, ni siquiera el amor y la obediencia tan legitimos 
que debemos a nuestros padres. 


3. La vida en Nazaret 

244. La alegria desbordante del hallazgo de Jesus debi6 de 
hacer olvidar muy pronto a Maria y Jose la angustia terrible de su 
perdida. San Lucas termina el relato del misterioso episodio di- 
ciendo: 

«Bajo con ellos y vino a Nazaret y les estaba sujeto. Y su madre conser- 
vaba todo esto en su corazon» (Lc 2,51). 

Y les estaba sujeto: et erat subditus illis. Con esa sencilla expre- 
sion resume el Evangelio toda la vida oculta de Jesus en Nazaret, 
que se prolong6 hasta cercadelos treinta años de su edad (cf. Lc 3,23). 
Nada sabemos de toda esta larga epoca, que abarca la casi totalidad 

3 Cf. ANDRis Fernandez, Vida de Jesucristo (BAC, 2.* ed., Madrid 1954) p.8o nota 8. 
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de la vida de Jesus sobre la tierra. San Lucas añade unicamente que 
Jesus crecia en sabiduria y edad y gracia ante Dios y ante los hom- 
bres (Lc 2,52). 

iQue hizo Jesus durante los treinta años de su vida oculta en 
Nazaret? iA que se dedicaba? iCuales eran sus ocupaciones habi- 
tuales? iFue a la escuela? iTuvo amigos? Estas mismas preguntas 
y cien mas ha formulado siempre la piedad cristiana, sin haber ob- 
tenido jamas una respuesta enteramente cierta y segura. Todo se 
reduce a simples conjeturas, mas o menos fundadas en las cos- 
tumbres de la epoca y en el ambiente historico en que se desenvolvid 
en Nazaret la vida humana del Hijo de Dios encarnado. 

E1 eminente exegeta P. Lagrange nos da los siguientes intere- 
santlsimos datos 

«Hablaba la lengua del pals, que es el arameo; pero, llegado el caso, se 
expresaba tambi^n en griego y en hebreo. 

Es verdad que ejercid un oficio manual: era carpintero, en el sentido 
mas amplio de la palabra, y algunas veces trabajd en construcciones; esto 
mismo hicieron algunos rabinos cdebres. Tenian a honra ganar su vida, 
para no verse obligados a pedir que les pagaran sus lecciones de ciencia 

En Nazaret vivla rodeado de gentes dedicadas al cultivo y a las viñas, 
y mds tarde iii con ellos a la pcsca en el lago, pero dejara la direccidn a 
Pedro y a los otros disclpulos, mas acostumbrados que E1 a estas faenas. 
De todos tomard las costumbres e imdgenes para sus pardbolas, que nadie 
dird como El. 

Si estuviese permitido afinar en el ancilisis de su desarrollo humano, 
se dirla que hubo en El, como en otros, algo de la influencia de su Madre: 
su gracia, su finura exquisita, su dulzura indulgente, le pertenecen. En eso 
precisamente es en lo que se distinguen aquellos que han sentido muchas 
veces su corazdn como templado por la ternura maternal; en su esplritu 
aguzado por la conversacidn con la mujer venerada y tiernamente amada, 
que tanto se complacla en iniciarlo en los matices mds delicados de la vida. 

Si Jos^ enseño a su hijo adoptivo el arte de acepillar tablas, ino se ofre- 
ci6 a Jesds como modelo acabado de obrero hoiurado y digno del mis pia- 
doso israelita? 

Oiremos aqul por dltima vez hablar de Jos6 en el Evangelio. No debla 
tomar parte en la predicacidn, siendo el gran silenciario y contemplativo 
del misterio. Habla muerto cuando comenzo a anunciar el reino de Dios 
aquel a quien los de Nazaret llamaban el hijo de Maria». 

Un historiador moderno de Jesucristo escribe lo siguiente acer- 
ca del tenor de vida en el taller de Nazaret^; 

«Verdaderamente era la casita de Nazaret casa de obediencia: Dios 
obedece al hombre, el Criador a la criatura, el Todo a la nada. iQue pape- 
les tan opuestos al juicio del mundo juegan las tres personas que constitu- 
yen la familia de Nazaret! Jesñs, Señor de cielos y tierra, a cuyas ordenes 
estan las jerarqulas angelicas; que con solo una palabra hizo surgir de la 
nada el universo entero, obedece a Jose y a Marla, y no manda a nadie. 
Marla, llena de gracia, el alma mds santa que sali6 de las manos de Dios, 

•* P. Josñ MarIa Lagrange, O. P.. El Evangelio de Nuestro Señor Jesucristo (Barcelo- 

5*P. Andres FernAndez, S. I., O.C.. p.84-87. 
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pero, al fin, pura criatura, manda a su Criador y obedece a Jos^. Y Jos^, 
que, si bien santisimo, es, empero, muy inferior a su esposa, manda a Jesds 
y a Maria, y no obedece a ninguno de los dos. 

oEstdbales sujeto. iQuien? qui6nes? Dios a los hombres; y no s 61 o 
a Maria, sino tambien a Jos6. jEstupor y cosa de milagro! Que Dios obe- 
dezca a una mujer, humildad sin ejemplo; que una mujer mande a Dios, 
sublimidad sin par» (San Bernardo). 

Y era tambien casa de trabajo. Jos6 tenia que sustentar la familia con 
el trabajo de sus manos y el sudor de su rostro. Maria prepararia la comida, 
molerla el trigo con el pequeño molino a mano y cocerla el pan, hilarla, 
coserla y lavarla la ropa; en una palabra, andarla todo el dla ocupada en 
aquellos quehaceres propios de una madre de familia pobre. Y Jesus, cuan- 
do pequeñito, ayudaria a su madre a barrer la casa, encender la lumbre, 
moler el trigo, llevar recados, acompañar a Marla, con su cantarito, cuando 
iba por agua a la fuente... 

Ni faltarla el estudio, pues como en todo quiso parecerse a nosotros, 
excepto el pecado, irla a la sinagoga, y escucharla al maestro, y aprenderla 
y recitarla la leccidn como los demas niños de su edad. Y cuando ya mayor- 
cito, se pondrla a trabajar para ayudar el tambi6n al sustento de la familia... 

San Jos6 ejercla el oficio de artesano (Mt i3,SS)i y Jesñs, como era na- 
tural, aprendid de su padre putativo el mismo oficio (Mc 6,3). E 1 Verbo 
humanado, que habla de ser en todo nuestro perfecto modelo, quiso darnos 
ejemplo de trabajo manual. Esta era ocupacidn, sin duda, modesta, pero 
en ninguna manera poco honrosa. Personas de buena posicidn no se desde- 
ñaban de enseñar a sus hijos algiin oficio de artesano. E 1 rabino Gamaliel 
decla; «iA que puede compararse el que ejercita un oficio manual? A una 
viña cercada de un muro y a un jardln protegido por un vallado». 

Algunos Santos Padres se complacen en decir que la principal 
ocupacidn de Jesiis en Nazaret fue la dulce tarea de santificar cada 
vez mds a su queridisima madre Maria y a su padre adoptivo San 
Jos6. Nada mds sublime, pero tampoco mis Idgico y natural®. 


CAPITULO V 

E1 bautismo de Jesucristo 

La liltima cuestidn que examina el Doctor Angelico en esta 
primera seccidn de los misterios de la vida de Cristo es la referente 
al bautismo que quiso recibir el Salvador de manos de Juan el 
Bautista. Con ello comenzd oficialmente, por asl decirlo, la vida 
publica de Jesucristo. Fue como una nueva epifanla o manifestacidn 
de Cristo, en la que, a diferencia de la primera, que alcanzd a con- 
tadas personas, la presencia de Cristo en el mundo fue publica y 
solemnemente anunciada por la voz augusta del Eterno Padre: «Este 
es mi Hijo muy amado, en quien tengo mis complacencias» (Mt 3,17). 

Estudiaremos en primer lugar la naturaleza del bautismo que 
administraba Juan y despues expondremos el bautismo de Jesu- 
cristo, administrado por el propio Precursor. 

« Cf. P. Lagrange, O.C., p.44. 
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I. E1 bautismo de Juan 

245. Los cuatro evangelistas describen minuciosamente la pre- 
dicacidn de Juan el Bautista y el testimonio que dio de Jesucristo 
como Mesias anunciado por los profetas y como Cordero de Dios 
que quita los pecados del mundo t. Recogemos a continuacidn el 
relato de San Mateo: 

«En aquellos dlas aparecid Juan el Bautista predicando en el desierto 
de Judea, diciendo: Arrepentlos, porque el reino de los cielos esta cerca. 

Este es aquel de quien habl6 el profeta Isalas cuando dijo: «Voz del que 
clama en el desierto. Preparad el camino del Señor, haced rectas sus sendas». 

Juan iba vestido de pelo de camello, llevaba un cinturon de cuero a la 
cintura y se alimentaba de langostas y miel silvestre. Venian a el de Jerusa- 
16n y de toda Judea y de toda la regiñn del Jordan, y eran por el bautizados 
en el rlo Jordan y confesaban sus pecados. 

Como viera a muchos saduceos y fariseos venir a su bautismo, les dijo: 
Raza de vlboras, iqui6n os enseñb a huir de la ira que os amenaza? Haced 
frutos dignos de penitencia, y no os forj6is ilusiones dici6ndoos: Tenemos 
a Abrahin por padre. Porque yo os digo que Dios puede hacer de estas 
piedras hijos de Abrahan. Ya estd puesta el hacha a la ralz de los drboles, 
y todo 4rbol que no d6 fruto sera cortado y arrojado al fuego. 

Yo, cierto, os bautizo en agua para penitencia; pero detrds de ml viene 
otro mds fuerte que yo, a quien no soy digno de llevar las sandalias: 61 os 
bautizar^ en el Esplritu Santo y en el fuego. Tiene ya el bieldo en su mano 
y limpiarA su era y recogerd su trigo en el granero, pero quemard la paja 
en fuego inextinguible (Mt 3,1-12)». 

Estos son los hechos histdricos. Vamos ahora a examinar a la 
luz de la teologfa la naturaleza del bautismo de Juan y los efectos 
que producla en el alma de los que lo recibian. Como siempre, 
procederemos por conclusiones, 

Conclusiñn i.» Fue muy convcniente quc Juan bautizara preparando 
los caminos del Señor; su bautismo vem'a de Dios, pero no conferia 
por si mismo la gracia en los que le recibian, aunque les preparaba 
para ella, excitandoles al arrepentimiento de sus pecados. 

246. La conveniencia de que Juan administrara un bautismo 
preparando los caminos del Señor, la prueba Santo Tomas por 
cuatro razones 2; 

aj Porque convenla que Cristo fuera bautizado por Juan, «a fin de 
que consagrase el bautismo», como dice San Agustln. 

bj Para manifestar mas facilmente a Cristo, pues concurriendo a Juan 
las muchedumbres para recibir el bautismo, les anui.jiaba a Cristo mas 
facilmente que si hubiera tenido que hacerlo a cada uno en particular. 

cj Para que con su bautismo acostumbrase a los hombres al bautismo 
de Cristo. 

dj Para que, induciendo a los hombres a penitencia, les preparase a 
recibir dignamente el bautismo de Jesucristo. 

1 Cf. Mt 3,1-17: Mc 1,1-111 Lc 3,1-22: lo 1,19-36. 

2 Cf m 38,1. 
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Su bautismo venia de Dios. Jesucristo pregunt6 en cierta ocasi6n 
a los principes de los sacerdotes y a los ancianos del pueblo si el 
bautismo de Juan era del cielo o de los hombres (cf. Mt 21,25). No 
supieron contestarle. Pero evidentemente venia de Dios. Lo dijo 
el mismo Juan Bautista: 

«Yo no le conocla; pero el que me envid a bautizar en agua me dijo: Sobre 
quien vieres descender el Espiritu y posarse sobre El, ese es el que bautiza 
en el Esplritu Santo» (lo 1,33). 

Santo Tomds advierte que el bautismo de Juan venia de Dios 
por haberselo inspirado el Espiritu Santo; pero sus efectos eran 
puramente naturales o humanos, ya que no producian la gracia, 
aunque preparaban los corazones para recibirla. Escuchemos sus 
palabras 

«Toda la enseñanza y la obra de Juan eran preparatorias de la obra de 
Cristo, como la del aprendiz y del obrero inferior es preparar la materia 
para recibir la forma que ha de introducir el principal artifice. Ahora bien, 
la gracia debla ser conferida a los hombres por Cristo, segtin las palabras 
de San Juan: «La gracia y la verdad nos han venido por Jesucristo» (lo 1,17). 

De manera que el bautismo de Juan no conferia la gracia; lo que hacla 
era preparar para la gracia, y esto de tres maneras. La una, por la doctrina 
con que Juan inducia a los hombres a la fe de Cristo. La otra, acostumbran- 
doles al rito del bautismo, La tercera, preparandoles por la penitencia a 
recibir los efectos del bautismo de Cristo». 

Santo Tomas añade que el bautismo de Juan no era de suyo 
un sacramento; pero era un rito a modo de sacramental, que dispo- 
nia para el bautismo de Cristo. Por esto pertenecia, en cierto modo, 
a la ley de Cristo, no a la ley de Moises'*. 

Conclusion 2.» Los bautizados con cl bautismo de Juan debian ser 

de nuevo bautizados con el bautismo de Cristo. 

247. La razon, sencillisima, es porque—como acabamos de 
decir—el bautismo de Juan no conferia la gracia ni imprimia en 
el alma el caracter sacramental. Era un bautismo de agua —y en 
esto coincide con el bautismo cristiano—, pero no comunicaba el 
Espiritu Santo; y el Señor afirmo expresamente en el Evangelio 
que, «si alguno no renaciere del agua y del Esplritu Santo, no 
puede entrar en el reino de Dios» (lo 3,5). Tal es, precisamente, el 
efecto del bautismo de Cristo, administrado en el nombre del 
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo 5. 

2 . Cristo, bautlzado por San Juan 

Recordemos en primer lugar la escena evangelica: 

«Vino Jesñs de Galilea al Jordan y se present6 a Juan para ser bautizado 
por 61. Juan se oponla, diciendo: Soy yo quien debe ser por ti bautizado. 
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iy vienes a mi? Pero Jestis le respondi6: D6jame hacer ahora, pues convie- 
ne que cumplamos toda justicia. Entonces Juan condescendio. Bautizado 
Jesds, salio luego del agua. Y he aqui que vio abrirsele los cielos y al Espi- 
ritu de Dios descender como paloma y venir sobre El, mientras una voz 
del cielo decia: «Este es mi Hijo muy amado, en quien tengo mis compla- 
cencias* (Mt 3,13-17). 

Veamos ahora las derivaciones de orden teoldgico que se des- 
prenden de este episodio de la vida de Jesucristo. 

Conclusidn i.» Fue muy conveniente que Cristo fuera bautizado y 
recibiera el bautismo de Juan. 

248. Santo Tom^s da las siguientes razones para probar la 
conveniencia del bautismo de Jesiis 

a) Para purificar las aguas, dejandolas limpias con el contacto de su 
carne y dandoles la virtud de santificar a los que luego se habian de bautizar. 

b) Porque, aunque E1 no era pecador, llevaba la semejanza de la car- 
ne de pecado y quiso sumergir en las aguas a todo el viejo Adan. 

c) Para darnos ejemplo e impulsarnos a recibir el verdadero bautis- 
mo, que E1 habia de instituir mas tarde. 

Y fue conveniente que recibiera el bautismo de Juan—no el 
bautismo cristiano—porque, estando lleno del Espiritu Santo desde 
el primer instante de su concepcion, no necesitaba recibir el bautismo 
espiritual. De esta forma, ademds, autorizaba el bautismo de Juan 
como preparacion para el verdadero bautismo y nos impulsaba 
con su ejemplo a recibir este ultimo 

Con relacidn a los dem^s, hay que añadir lo siguiente: 

1. “ Fue conveniente que, ademds de Cristo, recibieran el bau- 
tismo de Juan otros muchos, para que nadie pudiera decir que el 
bautismo de Juan, que recibid el mismo Cristo, era mds digno que 
el bautismo cristiano con que eran bautizados los otros. A1 con- 
trario, los bautizados por Juan estaban obligados a recibir tambien 
el bautismo cristiano 8. 

2. ° Fue tambi^n conveniente que, despues de bautizar a Cris- 
to, continuara Juan bautizando. Porque el bautismo de Juan era 
una preparacibn para que otros se llegasen al bautismo de Cristo, 
al cual eran remitidos por el Precursor 9. 

Conclusi6n 2.^ Todas las circunstancias que rodearon el bautismo 
de Jesds—edad, lugar, cielos abiertos, aparicidn del Espiritu Santo 
en forma de paloma y voz del Padre—fueron muy convenientes 
y oportunas. 

249. Recorramoslas brevemente una por una: 

Edad. Muy razonable fue que Cristo se bautizase a los treinta 
años, pues esa es la edad que se considera perfecta, y en ella co- 
menz6 Cristo a predicar el Evangelio. 

« cf. m 39,1. « cf m 38,4. 

1 cf m 39,2. » cf m 38,5. 
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Sin embargo, el bautismo cristiano debe recibirse inmediata- 
mente despues del nacimiento, para no carecer de la gracia—que 
no conferia el bautismo de Juan —y evitar el peligro de morir 
sin el 10. 

Lugar. Fue el rio Jorddn el que atravesaron los hijos de Israel 
para ertrar en la tierra de promision. Pero el bautismo de Cristo 
introduce al que lo recibe en la verdadera tierra de promision, que 
es el reino de los cielos. Por esto fue conveniente, como simbolismo, 
que Cristo fuera bautizado en el rio Jorddn H. 

CiELOS ABiERTOs. Fue oportunlsimo que, al ser bautizado Cris- 
to, se abrieran los cielos sobre El, para significar que por el bautis- 
mo cristiano se nos abre la entrada del reino celestial, cerrada al 
primer hombre por el pecado 12. 

Aparicion del EspfRiTU Santo en forma de paloma. Fue con- 
venientisimo que descendiera sobre el Señor el Espiritu Santo en 
forma de paloma, para significar que todo aquel que recibe el 
bautismo de Cristo se convierte en templo y sagrario del Espiritu 
Santo y ha de llevar una vida llena de sencillez y candor como la 
de la paloma i^, 

La paloma que aparecib sobre Cristo simbolizaba al Espiritu 
Santo; pero de ninguna manera se ha de creer que era el propio 
Espiritu Santo aparecitedose en forma sensible, pues no la asumiñ 
personalmente como el Verbo asumid personalmente la naturaleza 
humana de Cristo 14. 

La voz del Padre. Fue convenientfsimo, finalmente, que en 
el bautismo de Cristo se oyese la voz del Padre manifestando su 
complacencia sobre El, porque el bautismo cristiano se consagra 
por la invocacibn y la virtud de la Santlsima Trinidad, y en el 
bautismo de Cristo se manifestb todo el misterio trinitario: la voz 
del Padre, la presencia del Hijo y el descenso del Espfritu Santo en 
forma de paloma. 

Nbtese que el Padre se manifestb muy oportunamente en la 
voz; porque es propio del Padre engendrar al Verbo, que significa 
la Palabra. De ahi que la misma voz emitida por el Padre da testi- 
monio de la filiacibn del Verbo 15. 


10 Cf. III 39.3 cetad I. 






SECCION II 


Los mistcrios dc la vida dc Cristo cn su pcrmancn- 
cia cn cl mundo 

Como puede ver el lector en el cuadro sinoptico que va ■al frente 
de esta obra (cf. n.i), la segunda seccion de los misterios de la 
vida de Cristo se refiere a los que tuvieron lugar durante su vida 
publica o apostolica. La visidn teologica de Santo Tomas de Aquino 
abarca cuatro puntos fundamentales: su modo de vida, la tentacidn 
en el desierto, su enseñanza y sus milagros. Vamos a examinarlos 
en otros tantos capitulos. 


CAPITULO I 

Modo de vida de Jesucristo 

Este capltulo se ordena por entero a justificar teolbgicamente el 
modo de vida que escogid nuestro Señor Jesucristo para convivir 
en este mundo con los hombres. Fue, sin duda alguna, el m&s apto 
y conveniente de todos. No s6lo por el argumento definitivo de 
que Dios todo lo hace bien, sino incluso por razones evidentes que 
descubre sin esfuerzo la raz6n teol6gica. 

Procederemos, como siempre, en forma de conclusiones. 

Conclusiñn i." Fue convenientisimo que Cristo conversara con los 

hombres, cn vcz de entregarse a una vida contcmplativa y so- 

litaria 

250. Como es sabido, la vida contemplativa es mds perfecta 
que la activa y el trato con Dios, mds perfecto que el trato con 
los hombres. Ahora bien; Jesucristo es el modelo supremo de toda 
virtud y perfecci6n. Luego parece que debi6 de haber llevado una 
vida contemplativa y solitaria, enteramente consagrado al trato con 
Dios en la oracion. 

Sin embargo, fue mis conveniente que conversase con los hom- 
bres y se entregase con ardor a la vida apost6lica. Escuchemos a 
Santo Tomis 

«Cristo debio llevar aquel g^nero de vida que mas conviniese al fin de 
la encarnacion, por el cual habia venido a este mundo. Ahora bien, Cristo 
vino al mundo con una triple finalidad: 

a) Para manifestarnos la verdad. Se lo dijo E1 mismo a Pilato: «Yo 
para esto he venido al mundo, para dar testimonio de la verdad» (lo 18,37). 
Por eso no debio ocultarse, llevando una vida solitaria, sino manifestarse 
en publico y predicar piiblicamente. Y asi, decia a los que pretendian rete- 

1 Cf. II-II 182,1-4. 

2 III 40,1. 
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nerle en una misma ciudad: «Es preciso que anuncie tambife el reino de 
Dios en otras ciudades, porque para esto he sido enviado» (Lc 4,43). 

bj Para librar a los hombres del pecado. Lo dice San Pablo: «Vino 
Jesucristo a este mundo para salvar a los pecadores» (i Tim 1,15). Por eso 
dice San Crisostomo: «Aunque, morando siempre en el mismo lugar, pu- 
diera Cristo atraer a si a todos para que oyesen su predicacion, no lo hizo 
asi, para darnos ejemplo de que corramos en busca de las ovejas perdidas, 
como el pastor busca a la oveja extraviada o el medico se llega al enfermo». 

cj Para que por El tengamos acceso a Dios, como dice el mismo 
San Pablo (Rom 5,2). Y asi, conversando familiarmente con los hombres, 
nos dio confianza y nos allego a si». 

En cuanto a que la vida contemplativa sea mds perfecta que la 
activa, es cierto si se comparan esas dos vidas linicamente entre si. 
Pero la vida activa, que se ocupa de predicar y enseñar a otros las 
verdades contempladas (vida mixta), es mas perfecta que la que 
se dedica tlnicamente a contemplar, porque supone la abundancia 
de la contemplacidn. Es mds perfecto arder e iluminar que s61o 
arder. Y esta fue la vida de Cristo 3. 

Sin embargo, para enseñar a los apdstoles y predicadores que 
no siempre se han de manifestar en piiblico, el Señor se apartaba 
de la muchedumbre de cuando en cuando. Ya sea para descansar 
un poco (Mc 6,31), ya para entregarse mas de lleno a la ora- 
ci6n (Lc 6,12), ya para huir del aplauso y ostentaci6n huma- 
na (lo 6,15) 4, 

Conclusibn 2.» No hubiera sido conveniente que Cristo llevara una 
vida demasiado austera. Fue preferible que se acomodase senci- 
llamente a los usos y costumbres de los que le rodeaban. 

251. Algunos profetas y patriarcas del Antiguo Testamen- 
to (v.gr., Elias) llevaron una vida muy austera; y lo mismo Juan 
el Bautista, que vivia en el desierto, vestia una piel de camello y 
se alimentaba de langostas y miel silvestre (Mt 3,1-4). Pero, como 
Cristo predicaba una perfecci6n de vida muy superior a la de los 
antiguos profetas y a la del mismo Juan el Bautista, parece que 
debio llevar E1 mismo una vida mucho mas austera que ellos. 

Pero no fue asi. Escuchemos la raz6n al Doctor Angelico 3; 

«Como hemos dicho en el artlculo anterior, convenla al fin de la encar- 
nacion que Cristo no llevase una vida solitaria, sino que viviese entre los 
hombres. Ahora bien: el que vive con otros tiene que acomodarse a su modo 
de vida, como San Pablo dice de sl mismo: «Me hago todo para todos a fin 
de salvarlos a todos» (i Cor 9,22). Por esto fue conveniente que en la co- 
mida, bebida, etc., se acomodase Cristo a los demas». 

No vayamos a pensar, sin embargo, que la vida del Señor no 
fue dura y austera. A1 contrario, estuvo llena de privaciones y su- 
frimientos: naci6 en el portal de Belen, tuvo que huir en seguida 
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a un pals extranjero, ejercit6 durante treinta años un rudo trabajo 
manual, durante su vida apostolica vivia de limosna y no tenia 
d6nde reclinar su cabeza (Lc 9,58), pasaba con frecuencia las no- 
ches en oracion (Lc 6,12), ayun6 durante cuarenta dias segui- 
dos (Mt 4,2), sufrio los terribles dolores de su pasi6n, murio des- 
nudo y fue sepultado en un sepulcro prestado. Con todo, por la 
razon apuntada mas arriba, no tema inconveniente en aceptar la 
invitacion para un banquete de bodas (lo 2,2), y hasta se invito E1 
mismo a casa de Zaqueo con el fin de llevarle la salvacion y la 
vida (Lc 19,5)- Por eso escribe Santo Tomas en este mismo ar- 
ticulo: 

«Una y otra vida es Ucita y laudable: que uno, guardando la abstinencia, 
se separe del comtin de los hombres, o que siga la vida comiin en medio 
de la sociedad humana. Y asl quiso el Señor dar ejemplo de una y otra 
vida» (ad i). 

«No sin razñn se volvi6 Cristo a la vida ordinaria despu6s del ayuno y 
la vida del desierto. Esto conviene a la vida de aquel que ha de comunicar 
a los otros los frutos de su contemplacidn: que primero se d€ a la vida con- 
templativa y luego salga en ptiblico y viva con los otros, como hizo Cris- 
to» (ad 2). 

Conclusiñn 3.* Fuc convenicntc quc Cristo llcvara una vida pobre 

y desprendida de las cosas de la ticrra. 

252. Escuchemos el precioso razonamiento del Ang^lico 

«Era muy conveniente que Cristo llevara en este mundo una vida pobre. 
Y esto por cuatro razones principales: 

a) PonpuE Asl convenIa a su oficio de predicador. Conviene que 
los predicadores de la palabra de Dios puedan darse totalmente a la predi- 
caci6n y para ello est6n del todo libres de los cuidados seculares. Por eso 
el Señor dijo a sus ap6stoles al enviarles a predicar: «No posedis oro ni pla- 
ta» (Mt 10,9). Y los mismos ap6stoles hicieron elegir a los fieles siete did- 
conos para que atendiesen a las cosas temporales, diciendo: «No es razona- 
ble que nosotros dejemos la predicaci6n para servir a las mesas» (Act 6,1-4). 

b) Para enriquecernos a nosotros. Porque a la manera que acept6 
la muerte corporal para darnos la vida espiritual, asl soport6 la pobreza 
corporal para llenarnos a nosotros de riquezas espirituales, segñn aquellas 
palabras de San Pablo: «Siendo rico, se hizo pobre por amor nuestro, para 
que vosotros fueseis ricos por su pobreza» (2 Cor 8,9). 

c) Para que no se atribuya su predicaci6n a codicia de las ri- 
QUEZAS. Por lo cual dice San Jer6nimo que, si los disdpulos tuviesen ri- 
quezas, «parecerla que no por la salvaci6n de los hombres, sino por amor 
de la ganancia se daban a predicar». 

d) Para QUE BRILLARA TANTO Mis EL poder de su divinidad cuanto 
mds abatido apareceria por la pobreza. Por esto se dice en un sermon del 
concilio Efesino: «Eligi6 cuanto habia de pobre, de vii, de mediocre y, para 
la mayoria, de oscuro a fin de mejor declarar c6mo la divinidad transfor- 
maba el orbe de la tierra. Y asi escogi6 una madre pobre, la patria mas po- 
bre, y del todo careci6 de dinero. Esto te demuestra el pesebre*. 

‘ in 40,3. 
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Conclusi6n 4.^ Cristo vivi6 convenientemente segiin la ley de Mois6s. 

253. Ciertamente que no le obligaba, pero quiso someterse a 
ella por cuatro razones principales; para aprobarla, para ponerle 
termino en su propia persona a la que estaba ordenada, para quitar 
a los judios la ocasion de calumniarle y para librarnos a nosotros 
de la servidumbre de la ley 


CAPITULO II 

La tentacion de Cristo por el diablo 

254. Uno de los episodios mds misteriosos de la vida de Jesus 
es el de las tentaciones que sufrio en el desierto por parte de Sata- 
nas. Precisamente por el problema teologico que plantean les dedica 
Santo Tomas una cuestion entera de la Suma Teologica, dividida 
en cuatro articulos. 

Escuchemos en primer lugar el relato evangelico de San Mateo; 

«Entonces fue llevado Jes6s por el Espiritu al desierto para ser tentado 
por el diablo. Y habiendo ayunado cuarenta dlas y cuarenta noches, al fin 
tuvo hambre. Y acercandose el tentador, le dijo; Si eres hijo de Dios, di 
que estas piedras se conviertan en pan. Pero 61 respondib, diciendo; Escrito 
esta; «No s61o de pan vive el hombre, sino de toda palabra que sale de la 
boca de Dios». 

Llev6le entonces el diablo a la ciudad santa, y poni6ndole sobre el pi- 
naculo del templo, le dijo; Si eres hijo de Dios, 6chate de aqul abajo, pues 
escrito estd; «A sus angeles encargara que te tomen en sus manos para que 
no tropiece tu pie contra una piedra». Dijole Jesiis; Tambi6n est6 escrito: 
«No tentards al Señor tu Dios». 

De nuevo le llev6 el diablo a un monte muy alto, y, mostrdndole todos 
los reinos del mundo y la gloria de ellos, le dijo: Todo esto te dar6 si de 
hinojos me adorases. Dijole entonces Jesñs: Apartate, Satands, porque es- 
crito esta: «A1 Señor tu Dios adoraras y a E1 solo daras culto». 

Entonces el diablo le dej6, y llegaron dngeles y le servian» (Mt 4,1-11). 

Vamos a examinar ahora brevemente, a la luz de la teologia 
catolica, la naturaleza de esas tentaciones y las razones de alta 
conveniencia por las que Cristo quiso someterse a ellas. 

Conclusi6n 1.“ Fue muy conveniente que Cristo fuese tentado por 

Satanñs. 

255. Tres son los principios de donde proceden las tentaciones 
que padecen los hombres: el mundo, el demonio y la propia carne 
o sensualidad, que constituyen, por eso mismo, los tres principales 
enemigos del alma. 

Ahora bien: Cristo no podla sufrir los asaltos del tercero de esos 
enemigos, puesto que—como vimos en su lugar correspondiente— 
no existla en EI el fomes peccati ni la mas ligera inclinacion al pe- 

1 Cf. III 40,4. 



l.2 s.2. 


PEBMANENCU 


EL MUNDO 


cado. Tampoco podian afectarle para nada las pompas y vanidades 
del mundo, dada su clarividencia y serenidad de juicio. Pero no 
hay inconveniente alguno en que se sometiera voluntariamente a 
la sugestion diabolica, ya que es algo puramente externo al que la 
padece, y no supone la menor imperfeccion en el. Toda la malicia 
de esta tentacion pertenece exclusivamente al tentador h 

Esto supuesto, he aquf las principales razones por las que Cris- 
to quiso someterse de hecho a las tentaciones de Satanas 2; 

a) Para merecernos el auxilio contra las tentaciones. 

h) Para que nadie, por santo que sea, se tenga por seguro y exento de 
tentaciones. 

c) Para enseñamos la manera de vencerlas. 

d) Para darnos confianza en su misericordia, segiin las palabras de 
San Pablo: «No es nuestro Pontifice tal que no pueda compadecerse de 
nuestras flaquezas, antes bien, fue tentado en todo a semejanza nuestra, 
fuera del pecado» (Hebr 4,15). 

Conclusidn 2.°' Fue tambi^n muy conveniente el orden y modo de la 

tentacidn. 

256. Razonando esta conclusion, dicc Santo Tom4s que el 
demonio no suele tentar al hombre espiritual induciendole en se- 
guida a los pecados m4s graves, sino que suele empezar por los 
leves y poco a poco le va conduciendo a los mds graves. Esto se 
vio muy claro en la tentacidn con que sedujo a nuestros primeros 
padres en el paralso terrenal. Primero les tentd de gula f gPor qui 
no comeis...?), luego de vanagloria (Se abrirdn vuestros ojos...), 
que es mds grave que la gula, y, finalmente, les llev6 hasta el tiltimo 
grado de soberbia (Sereis como dioses...). 

Este mismo orden guardd en la tentacidn de Cristo. Porque 
primero le tentd acerca del alimento corporal, diciendole que con- 
virtiera las piedras en pan; luego de vanagloria, diciendole que se 
echara del pindculo del templo para ser liberado espectacularmente 
ante los hombres por los dngeles de Dios; y, finalmente, de idola- 
trla (pecado gravlsimo) a cambio de todas las riquezas y gloria del 
mundo 3. 

Se explican tambien facilmente las otras circunstancias de la 
tentacion de Cristo. Fue tentado en el desierto, porque el diablo 
ataca con preferencia a los solitarios, que no tienen a su lado ningun 
amigo ni apoyo humano para vcncer la tentacion Y le tento 
despues de un largo ayuno y oracion, porque Cristo quiso ense- 
ñarnos de que modo hemos de prepararnos para resistir las tenta- 
ciones (por el ayuno y la oracion) y para que nadie presuma, por 
muy austero que sea, de esteir exento de sufrir los asaltos de la 
tentacion 5. 
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CAPITULO III 
La cnseñanza de Jesucristo 

No tratamos aqui de exponer la doctrina evangelica, sino de 
examinar algunos problemas teologicos quc plantea el modo con 
que se produjo la enseñanza de Jesucristo. Concretamente interesa 
averiguar; 

a) Por que se limito personalmente a evangelizar a los judios y no a 
los gentiles. 

b) Por que fustigñ tan duramente a los escribas y fariseos. 

c) Por qu^ les hablaba a veces en parabolas. 

d) Por que se limito a la enseñanza oral y no escribid nada. 

Vamos a contestar a estas preguntas en otras tantas conclu- 
siones. 

Conclusidn i.» Fue muy razonable que Cristo, por si y por los ap6s- 

toles, empezase predicando ñnicamente a los judios. 

257. Santo Tom4s da las siguientes razones b 

a) Para mostrar que con su venida se cumplian las promesas mesiini- 
cas hechas a los judios y no a los gentiles, aunque tambi6n 6stos hablan de 
participar m4s tarde de la salud mesianica (cf. Rom 15,8-9). 

h) Para probar que su venida era de Dios, que todo lo hace con orden. 

E1 orden, en efecto, exigia que la enseñanza de Cristo se propusiese 
primero a los judios, que estaban mas allegados a la divinidad por la fe y 
el culto del verdadero Dios, y que por ellos se transmitiese esta enseñanza 
a los gentiles. 

c) Para quitar a los judios todo pretexto de calumnia y la excusa de 
haber rechazado al Señor por haber enviado a sus ap6stoles a los gentiles 
y samaritanos. 

d) Porque fue en la cruz donde Cristo mereci6 propiamente el poder 
y el dominio sobre todas las gentes (cf. Phil 2,8-11), y por eso no quiso an- 
tes de la pasion predicar a los gentiles su doctrina; pero, despuSs de su re- 
surreccion, envi6 a sus apostoles a predicar el Evangelio por todo el mundo 
y a toda criatura (cf. Mc 16,15). 

Cristo fue la luz y salvacion de los gentiles a traves de sus dis- 
cipulos, que envio a predicar a los paganos. Ni arguye menor poder, 
antes lo supone mayor, hacer una cosa por otros que por si mis- 
mo. E1 poder divino de Cristo se manifesto en alto grado dando 
a la predicacion de sus apostoles una eficacia tan grande, que con- 
virtiesen a la fe gentes que nunca habian oido hablar de El. Sin 
embargo, no rechazo del todo a los gentiles; algunos recibieron de 
E1 la doctrina de la salvacion—^la samaritana, los griegos de que 
habla San Juan (lo 12,20), etc.—y hasta grandes elogios por su fe 
y devocion, como la cananea y el centurion romano 2. 

1 Cf. 11142.1- 

2 Cf. ibid., ad 1.2 et ad 3. 
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Conclusi6n 2."' Fue muy razonable que Cristo fustigara duramente 

la maldad de los escribas y fariseos, aunque fuera para ellos motivo 

dc indignacidn y piedra dc escdndalo. 

258. Escuchemos a Santo Tom4s h 

«La salud del pueblo se ha de preferir a la paz de cualquier particular. 
Y asi. cuando algunos, con su maldad, son obstaculo a la salud de la multi- 
tud, no ha de temer el predicador o doctor enfrentarse con ellos, mirando 
a la salud de la muchedumbre. 

Ahora bien: los escribas, los fariseos y los principes de los judios se opo- 
nfan con su maldad a la salud del pueblo, ya porque combatian la doctrina 
de Cristo, linicamente de la cual podfa venir la salud; ya porque con sus 
depravadas costumbres corrompian la vida del pueblo. Por lo cual el Señor, 
sin hacer caso de su escandalo, enseñaba pñblicamente la verdad, que aque- 
llos aborrecfan, y reprendia sus vicios. Y asl se lee en San Mateo que cuan- 
do los discfpulos dijeron al Señor: «^No sabes que los judios, al oirte, se 
escandalizaron?*, les contestñ: «Dejadlos, son ciegos y guias de ciego. Si 
un ciego gula a otro ciego, ambos caeran en la hoya» (Mt 15,12-14). 

Esta doctrina interesantisima nunca perderd su actualidad. En 
pleno siglo de oro escribia Santa Teresa: 

«Hasta los predicadores van ordenando sus sermoncs para no descon- 
tentar. Buena intenciñn tendrñn y la obra lo sera; mas asf se enmiendan 
pocos. Mas ic6mo no son muchos los que por los sermones dejan los vicios 
pñblicos? iSabe qu6 me parece? Porque tienen mucho seso los que los 
predican* 

En la respuesta a las dificultades hace Santo Tomds observa- 
ciones muy interesantes: 

!.“■ Nunca debe el hombre ofender a nadie de suerte que con 
sus dichos o hechos le sea ocasion de ruina. Pero dice San Gregorio 
que, «si el escdndalo nace de la verdad, antes se ha de sufrir el 
escdndalo que hacer traicion a la verdad» (ad i). 

2. * Con reprender publicamente a los escribas y fariseos, 
Cristo no impedia, antes promovla el efecto de su doctrina, porque 
cuanto mds conocidos del pueblo eran sus vicios, tanto menos se 
apartaban de Cristo, despreciando las invectivas de los escribas y 
fariseos, que siempre se mostraban opuestos a la enseñanza de 
Cristo (ad 2). 

3. * E1 apostol San Pablo manda respetar a los ancianos (i Tim 
S,i). Pero esa sentencia se ha de entender de aquellos ancianos 
que no lo son unicamente por la edad y la autoridad, sino tambien 
por la honestidad de sus costumbres. Pero, si convierten su autori- 
dad en instrumento de malicia, pecando publicamente, se les ha de 
reprender con dureza, como hizo Daniel con los viejos calumniadores 
de Susana (ad 3). 

3 III 42.2. 

* Santa Teresa, Vida XVI 7. 
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Conclusion 3.» Fue muy conveniente que Cristo expusiera a veces 

su doctrina en forma de pardbolas. 

259. Consta en el Evangelio que Cristo enscñ6 algunas cosas 
a sus apostoles en privado, pero ordenandoles que lo prcdicaran 
despues publicamente: 

«Lo que yo os digo en la oscuridad, decidlo a la luz; y lo que os digo al 
oldo, predicadlo sobre los terrados» (Mt 10,27). 

Otras veces hablaba en forma de peirAbolas, que explicaba des- 
pues a sus discipulos, pero cuyo sentido escapaba a la mayor parte 
de sus oyentes. Los propios apostoles le preguntaron al Señor la 
razon de esta manera de predicar, y obtuvieron una respuesta cuya 
interpretacion exacta es muy oscura y dificil; 

«AcercAndosele los discipulos, le dijeron; ^Por qu^ les hablas en pari- 
bolas? Y les respondi6 diciendo: A vosotros os ha sido dado conocer los 
misterios de los cielos, pero a isos no. Porque al que tiene, se le dara mas y 
abundari, y al que no tiene, aun aquello que tiene le seri quitado. Por esto 
les hablo en paribolas, porque, viendo, no ven, y oyendo, no oyen ni en- 
tienden. Y se cumple con ellos la profecia de Isalas, que dice; «Cierto oiriis, 
y no entenderiis; veriis, y no conoceriis. Porque se ha endurecido el co- 
raz6n de este pueblo, y se han hecho duros de oldos, y han cerrado sus 
ojos, para no ver con sus ojos y no olr con sus oldos, y para no entender 
con su coraz6n y convertirse, que yo los curarla» (Mt 13,10-15). 

Este es uno de los pasajes evangelicos que mds han hecho sudar 
a los exegetas. Escuchemos la interpretacidn del Doctor Ang61ico 5; 

«Por tres motivos puede una doctrina permanecer oculta; 

a) PoR LA intenci6n del que enseña, que no quiere comunicarla a 
muchos, sino mds bien mantenerla oculta, ya sea por creerse superior a los 
demds (envidia o celos), ya por tratarse de una doctrina err6nea o inmoral. 
Es evidente que no fue 6ste el caso de nuestro Señor. 

b) Porque se predica a unos pocos. Tampoco este modo afecta a 
Jesucristo, pues, como E1 mismo dijo a Pilato, «yo pñblicamente he hablado 
al mundo; siempre enseñd en las sinagogas y en el templo, adonde concu- 
rren todos los judlos; nada hable en secreto» (lo 18,20). Las mismas instruc- 
ciones que daba en privado a sus ap6stoles les ordenaba predicarlas des- 
puds en publico (Mt 10,27). 

c) PoR EL MODO DE PREDICARLA. De esta suerte Cristo ocultaba algu- 
nas cosas a la muchedumbre cuando le exponla en parabolas los misterios 
que no eran capaces 0 dignos de recibir. Sin embargo, todavia les era mejor 
recibirlos asl y bajo el velo de parabolas olr la doctrina espiritual que del 
todo quedar privados de ella. Y aun exponia luego la verdad clara y desnu- 
da de las parabolas a los disclpulos, por medio de los cuales habla de llegar 
a otros que fuesen capaces de recibirlas». 

Segñn esta interpretacion del Doctor Angelico, la raz6n profunda 
de la predicaci6n en pardbolas hay que buscarla en una acci6n com- 

’ Cf. ni 42,3 (texto resumido). 
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binada de la misericordia y de la justicia de Dios: <iporque no eran 
capaces o dignos» de recibir abiertamente la doctrina de Cristo. 

a) En primer lugar, no eran capaces de recibir abiertamente esa 
doctrina a causa de sus prejuicios mesidnicos, completamente opues- 
tos a la realidad evangelica. Ellos se imaginaban un Mesias en forma 
de rey temporal, fuerte y poderoso, que aplastaria a todos los ene- 
migos de Israel y les llenaria de venturas y prosperidades tempora- 
les. Frente a esta concepcion, arraigadisima en el pueblo, la doctrina 
evangelica, orientada por entero al reino de los cielos y al desprecio 
de las cosas de la tierra, era demasiado sublime y elevada para que 
pudieran captarla expuesta en toda su desnudez. Cristo les da el 
pan de la verdad en la forma que entonces podian comprenderla, 
dejando a sus discipulos el cuidado de exponerla con toda claridad 
a medida que fueran capaces de asimilarla. Lo dice expresamente 
San Marcos: «Y con muchas pardbolas como estas les proponia la 
palabra segun podian entender, y no les hablaba sin parabolas; pero 
a sus discipulos se las explicaba todas aparte» (Mc 4,33-34). 

bj En segundo lugar, no eran dignos de recibirla claramente, 
por su obstinada incredulidad. Era un hecho, como lamentaba el 
mismo Cristo, que «viendo no ven y oyendo no oyen ni entienden». 
Los milagros estupendos con que Cristo demostraba ante el pueblo 
su divina misibn enduredan mds y mds los corazones obstinados, 
hasta el punto de achacar los milagros al poder de Beelcebul (Lc ii, 
15) o de querer matar a Ldzaro, porque, a causa de su resurreccidn, 
muchos creian en Jesus (lo 12,10-11). Ante tanta obstinacidn y 
malicia, la justicia de Dios tenia forzosamente que castigarlos, y 
por eso les anuncia la verdad en forma velada y misteriosa, a fin 
de que los hombres de buena voluntad tuvieran las luces suficientes 
para abrazar la verdad evangelica, y los rebeldes y obstinados reci- 
bieran el justo castigo de su maldad. Sin embargo, con relacibn a 
estos ultimos brilla todavla de algun modo la misericordia de Dios; 
porque, como advierte Santo Tomds, «todavia les era mejor recibir 
la doctrina del reino de Dios bajo el velo de las par^bolas que del 
todo quedar privados de ella». 

Esta interpretacibn explica el misterioso pasaje en forma dis- 
creta y razonable. Pero, en todo caso, sea de ello lo que fuere, no 
puede interpretarse la predicacion parabolica como una restriccibn 
de la voluntad salvifica universal de Dios, que estd clara y expresa- 
mente revelada en la Sagrada Escritura. En ella se nos dice clara- 
mente que «Dios quiere que todos los hombres se salven y vengan 
al conocimiento de la verdad» (i Tim 2,4); que «Dios no quiere la 
muerte del pecador, sino mds bien que se convierta y viva» (Ez 18,23); 
que Cristo «no vino a Ilamar a los justos, sino a los pecadores a 
penitencia» (Lc 5,31); que Dios «prefiere la misericordia al sacrificio» 
(Mt 9,13), y otras muchas cosas por el estilo. Hay que interpretar 
ios pasajes oscuros de la Sagrada Escritura por los claros, y no al 
reves. Es norma elemental de hermeneutica biblica. 
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Conclusion 4.“ Fue conveniente que Cristo no expusiera por escrito 

su doctrina, sino que se limitara a su predicacion oral. 

260. Ademds del argumento fundamental dc que Cristo «todo 
lo hizo bien» (Mc 7,37), el Doctor Angelico razona la conclusion del 
siguiente modo 

<iPor diversas razones fiie conveniente que Cristo no expusiera por es- 
crito su doctrina: 

a) Por su dignidad exceha. A mas alto doctor corresponde mas alta 
manera de enseñar. Pero Cristo es el mas excelente de todos los maestros. 
Luego le correspondla el m^is alto modo de enseñar, que es imprimiendo la 
doctrina en el corazdn de los oyentes. 

b) Por la excelencia de su doctrina, que no puede encerrarse en un li- 
bro ni en todos Jos libros del mundo (cf. lo 21,25). Si Cristo hubiera puesto 
por escrito su doctrina, los hombres hubieran podido pensar que toda ella 
se reducla a lo que habla dejado escrito, sin elevarse mas arriba. 

c) Para que su doctrina Uegase ordenadamente a nosotros por medio de 
sus apdstoles, segñn las propias palabras de Cristo: «Quien a vosotros oye, 
a ml me oye» (Lc 10,16)». 


CAPITULO IV 

Los milagros de Jesucristo 

261. La teologia de los milagros de Jesucristo tiene un interds 
especial, dada la importancia trascendente que tiene el milagro 
como supremo motivo de credibilidad. Vamos a razonarlo breve- 
mente. 

E1 catechmeno que para abrazar la fe cristiana exigiera previa- 
mente que se le demostraran las verdades de la fe, daria claramente 
a entender que no tiene la menor idea de lo que significa la fe. Las 
verdades de la fe son, de suyo, absolutamente indemostrables. Fe y 
demostracidn son terminos contradictorios, que se excluyen mutua- 
mente. Lo que se demuestra, ya no se cree: se ve. Lo que se cree, 
es porque no se ve. 

Sin embargo, el obsequio que hacemos a Dios de nuestra fe no 
puede ser mas razonable (cf. Rom 12,1). Porque, si es cierto que no 
vemos la verdad tntrinseca de las verdades que creemos, vemos con 
toda claridad y certeza los motivos que las hacen perfectamente creibles. 
Entre estos motivos—que, por eso mismo, reciben el nombre de 
motivos de credibilidad —ocupa el primer lugar el milagro seria y 
cientificamente comprobado. 

Y la razon es muy clara y sencilla. E1 milagro, por definicion, 
es «un hecho producido por Dios fuera del orden de toda la natu- 
raleza». Supone una alteracion transitoria y circunstancial del orden 
natural, que rebasa, sin genero alguno de duda, las fuerzas de toda 
naturaleza creada o creable. Por encima de toda la naturaleza y 
de todo el orden natural esta unicamente el poder de Dios. Cualquier 

« Cf. III 42,4 (texto resumido). 
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poder creado es, forzosamente, un poder natural: imposible que 
rebase por si mismo esa categoria meramente natural. Dios puede 
utilizar a un ser creado (un ingel, un hombre, un animal) como 
instrumento para realizar una obra milagrosa o sobrenatural; pero 
ni Dios mismo podria comunicarle un poder sobrenatural para que 
lo utilizara por si mismo, o sea, independientemente de la accion 
de Dios como causa principal. Esto es absolutamente imposible y 
contradictorio; lo natural no puede ser por si mismo sobrenatural 
sin incurrir en contradiccibn. 

Por consiguiente, dondequiera que se realice un verdadero y 
autentico milagro que altere el orden natural, hay que concluir 
inmediatamente que alli estd Dios, ya sea actuando directamente 
por si mismo o, al menos, utilizando instrumentalmente a un ser 
creado. Bien puede ocurrir que los hombres tomen por milagro lo 
que en realidad no lo sea. Pero, dondequiera que se realice un ver- 
dadero y auttotico milagro que altere el orden natural, es metafi- 
sicamente imposible que no haya sido producido por Dios inme- 
diata o mediatamente. 

Ahora bien; Jesucristo realizb infinidad de verdaderos y auten- 
ticos milagros con el solo imperio de su voluntad. Algunos de ellos 
—como el de la resurreccibn de Lizaro, caddver putrefacto de 
cuatro dias—Jo realizo precisamente para probar su divina misibn 
(cf. lo 11,42). Si Cristo hubiera sido un impostor, es absolutamente 
imposible que Dios hubiera autorizado su impostura con milagros 
estupendos que s6lo Dios, o alguien en su nombre y con el divino 
poder, puede realizar. Esta es la gran prueba de la divinidad de 
Jesucristo y el mayor de los motivos de credibilidad que tenemos 
para aceptar a ojos cerrados todo cuanto E1 nos diga. Importa 
muy poco que no podamos demostrar la verdad intrinseca de las 
verdades de la fe. Basta saber que tal o cual cosa la ha dicho Cristo 
para que inmediatamente la aceptemos por la fe con mAs firmeza y 
seguridad que si la pudieramos demostrar como dos y dos son cuatro. 

Por eso es de capital importancia examinar teolbgicamente la 
naturaleza de los milagros de Jesucristo, pues en ellos se funda el 
principal motivo de credibilidad de nuestra fe cristiana. 

Santo Tomas dedica a este asunto tres cuestiones. En la primera 
estudia los milagros de Jesucristo en general; en la segunda examina 
sus diferentes especies, y en la tercera analiza minuciosamente uno 
de los hechos mas sorprendentes del Evangelio; la transfiguracion 
de Jesucristo. Vamos a estudiar estas tres cosas en otros tantos ar- 
tlculos. 
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ARTIC V LO I 

Los MiLAGROs DE Jesucristo en general 

Cuatro son las cuestiones que examina bajo este epigrafe Santo 
Tomas: 


1. “ Si Cristo debi6 hacer milagros. 

2. ® Si los realizo con poder divino. 

3. =^ Si comenzd a realizarlos en tiempo oportuno. 

4. “ Si demostr6 con ellos su propia divinidad. 

La contestacidn a las cuatro cuestiones es, naturalmente, afir- 
mativa. Vamos a exponer la doctrina en otras tantas conclusiones. 


Conclusion i.“ Fue convenienti'simo y hasta neccsario que Jesucristo 

realizara grandes milagros para probar su divina mision. 

262. Escuchemos el clarisimo razonamiento del Doctor An- 
gdico 1; 

«Por dos motivos otorga Dios al hombre el poder de realizar milagros: 

a) Primero y principal, para confirmar la verdad que uno ense- 
ÑA, pues las cosas que exceden la capacidad humana no pueden ser proba- 
das con razones humanas y necesitan serlo con argumentos del poder di- 
vino, a fin de que, viendo que uno hace obras que s61o Dios puede hacer, 
crean que viene de Dios lo que enseña. Asi, cuando uno ve una carta sella- 
da con el sello del rey, cree que el contenido de la carta procede del rey 
mismo. 

b) Segundo, para mostrar la presencia de Dios en el hombre por 
la gracia del Esplritu Santo, para que, viendo que el hombre hace obras de 
Dios, se crea que Dios habita en 61 por la gracia. Y asi dice el Ap6stol: «E1 
que os da el Espiritu y obra milagros entre vosotros» (Gal 3,5). 

Pues una y otra cosa debla manifestarse de Cristo a los hombres, a sa- 
ber, que Dios estaba en E1 por la gracia, no de adopci6n, sino de uni6n 
hipostdtica, y que su doctrina sobrenatural provenla de Dios. Y asl fue 
convenientlsimo que hiciera milagros. Por lo cual dice E1 mismo: «Si no 
quereis creerme a ml, creed a mis obras» (lo 10,38). Y en otra parte: «Las 
obras que mi Padre me concedid hacer, 6sas dan testimonio de ml» (lo 5,36). 

Es muy interesante la respuesta de Santo Tomds a una dificultad. 
Hela aqui: 

Dificultad. Cristo vino a salvar a los hombres por la fe, 
segiin leemos en la epistola a los Hebreos (Hebr 12,2). Pero los 
milagros disminuyen el merito de la fe, conforme dice el Señor 
en San Juan: «Si no veis señales y prodigios, no creeis» (lo 4,48). 
Luego parece que hubiera sido mejor que Cristo no realizara mi- 
lagros. 


Respuesta. En tanto disminuyen los milagros el m6rito de la fe en 
cuanto que por ellos se pone de manifiesto la dureza de los que rehusan 
* ni43,i. 
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creer lo que en las divinas Escrituras se contiene si no es a fuerza de mila- 
gros. Y, sin embargo, mejor les es que, siquiera por los milagros, se con- 
viertan y no permanezcan en la incredulidad. Dice San Pablo a los Corin- 
tios: «Las señales se dan no para los creyentes, sino para los incr^dulos» 
(i Gor 14,22), o sea, para que se conviertan a la fe (ad 3). 


Conclusibn 2.“ Cristo realiz6 sus milagros con el poder divino. 

263. Esta conclusion no ofrece dificultad alguna sabiendo que, 
por definicion, los milagros unicamente pueden ser realizados me- 
diante el poder divino, porque sdlo Dios puede alterar el orden 
natural, en que consiste el milagro. En Cristo, como sabemos, 
existlan las dos naturalezas, divina y humana, en la unidad de la 
persona del Verbo. Este era quien realizaba los milagros con su 
poder divino, utilizando su naturaleza humana como instrumento 
unido a su divinidad 2. 

En cuanto a la blasfemia de los fariseos de que Cristo realizaba 
sus milagros con el poder de Beelcebul, fue refutada energicamente 
por el mismo Cristo: 

«Entonces le trajeron un endemoniado ciego y mudo, y le cur6, de suerte 
que el mudo hablaba y vela. Se maravillaron todas las muchedumbres y 
declan; ^No serd 6ste el Hijo de David? Pero los fariseos, que esto oyeron, 
dijeron: Este no echa los demonios sino por el poder de Beelcebul, prln- 
cipe de los demonios. 

Penetrando E1 sus pensamientos, les dijo: Todo reino en sl dividido 
serd desolado y toda ciudad o casa en sl dividida no subsistira. Si Satands 
arroja a Satanas, estd dividido contra sl; ^c6mo, pues, subsistird su reino? 
Y si yo arrojo a los demonios con el poder de Beelcebul, icon que poder 
los arrojan vuestros hijos? Por eso serdn ellos vuestros jueces. Mas, si yo 
arrojo a los demonios con el esplritu de Dios, entonces es que ha llegado a 
vosotros el reino de Dios. Pues ic6mo podrd entrar uno en la casa de un 
fuerte y arrebatarle sus enseres si no logra primero sujetar al fuerte? Ya 
entonces podri saquear su casa. E1 que no estii conmigo, esta contra ml, 
y el que conmigo no recoge, desparrama. 

Por eso os digo: Todo pecado y blasfemia les serd perdonada a los hom- 
bres, pero la blasfemia contra el Esplritu Santo no les serd perdonada. 
Quien hablare contra el Hijo del hombre sera perdonado; pero quien ha- 
blare contra el Esplritu Santo no sera perdonado ni en este siglo ni en el 
venidero» (Mt 12,22-32). 

Como es sabido, la blasfemia contra el Esplritu Santo consiste 
precisamente en atribuir al demonio las obras de Dios. Es un pecado 
verdaderamente satanico, que supone en el que lo comete la repulsa 
voluntaria de la gracia de Dios. En estas condiciones, o sea, mientras 
permanezca en esta actitud, su pecado es irremediable, ya que 
rechaza lo linico que pudiera remediarlo, que es la gracia de Dios. 
Lo cual no quiere decir que, hablando en absoluto, no pueda el 
pecador cambiar de actitud y arrepentirse de su horrendo pecado, 
obteniendo con ello el perddn de Dios. E1 mismo Cristo dijo en 


2 Cf, 
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cierta ocasion (a proposito del camello que no puede pasar por el 
agujero de una aguja) que «para los hombres esto es imposible, pero 
para Dios todas las cosas son posibles» (Mt 19,26). 

Conclusi6n 3.^ Cristo comenz6 a hacer milagros en el tiempo mSs 

oportuno de su vida, o sea, al iniciar su ministerio publico. 

264. Esta conclusidn tiene menos importancia. La pone Santo 
Tomas para refutar las fantisticas narraciones de los evangelios 
apbcrifos, segdn los cuales el niño Jesds se pasaba la vida haciendo 
milagros ridiculos. 

E1 evangelista San Juan dice expresamente que la conversi6n del 
agua en vino en las bodas de Cand «fue el primer milagro que hizo 
Jesñs, manifestando su gloria, y sus discipulos creyeron en El* 
(lo 2,11), Santo Tom4s lo razona del siguiente modo 

«Cristo hizo los milagros para confirmaci6n de su doctrina y para mani- 
festar el poder divino que en E1 habfa. 

Cuanto a lo primero, no convenfa que hiciera milagros antes de empe- 
zar a predicar, y no debio empezar a enseñar antes de la edad perfecta, 
como ya dijimos al tratar de su bautismo. 

Cuanto a lo segundo, debio manifestar con los milagros su divinidad, 
pero de suerte que se creyese tambien en la realidad de su humanidad. Y asl 
dice San Crisdstomo: «Con razon no empezd a hacer milagros desde ia pri- 
mera edad, pues hubieran crefdo que la encarnacion era pura fantasla y an- 
tes del tiempo debido le hubieran puesto en la cruz». 

En cuanto a los milagros atribuidos por los evangelios apdcrifos 
a Jesus niño, escribe el mismo San Crisdstomo: 

«Es evidente que esos milagros que dicen haber hecho Cristo en su ni- 
ñez son puras mentiras y ficciones. Si en su primera edad hubiera Cristo 
hecho milagros, ni Juan lo hubiera ignorado ni la muchedumbre hubiera 
necesitado maestro que se lo manifestase» 

Conclusi6n 4."' Los milagros realizados por Jesucristo fueron suficien- 

tes para manifestar su divinidad. 

265. Esta conclusiñn es importantisima. Por eso vamos a pro- 
barla por los lugares teoldgicos fundamentales. 

aj La Sagrada Escritura. E 1 mismo Cristo considera sus 
propios milagros como prueba concluyente de sus poderes divinos: 

«Yo tengo un testimonio mayor que el de Juan, porque las obras que 
mi Padre me concedi6 hacer, esas obras que yo hago, dan en favor mlo tes- 
timonio de que el Padre me ha enviado, y el Padre que me ha enviado, 6se 
da testimonio de ml» (lo Si36-37)' 

Y en otros lugares: 

«Si no hago las obras de mi Padre, no me creais; pero, si las hago, ya que 
no me creais a mf, creed a las obras, para que sepais y conozcdis que el Pa- 
dre esta en mi, y yo en el Padre» (lo 10,37-38). 

« siVjMN Gris6stomo, Hamil. 17 supfr H.: MG 5g,iio. 
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«Yo y el Padre somos una sola cosa* (lo 10,30). 

«Si no hubiera hecho entre ellos obras que ninguno otro hizo, no ten- 
drlan pecado; pero ahora no s6lo han visto, sino que me aborrecieron a ml 
y a mi Padre» (lo 15,24). 

Y cuando Juan el Bautista le envla desde la cdrcel unos emisarios 
para que le pregunten si E1 es el Meslas que ha de venir, Jesiis, 
antes de responderles, hizo delante de ellos unos cuantos milagros 
y despu^s les dijo: 

«Id y comunicad a Juan lo que hab6is visto y oldo; los ciegos ven, los 
cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los muertos re- 
sucitan, los pobres son evangelizados; y bienaventurado es quien no se es- 
candaliza de ml» (Lc 7,22-23). 

h) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia enseñd y definid 
expresamente en el concilio Vaticano que los milagros y las profe- 
cias son signos ciertisimos de la divina revelacidn, que demuestran 
el origen divino de la religidn cristiana y, por tanto, la divinidad 
de Jesucristo. He aqul los principales textos: 

«Para que el obsequio de nuestra fe fuese conforme a la razdn 
(cf. Rom 12,1), quiso Dios que a los auxilios internos del Esplritu Santo 
se juntaran argumentos externos de su revelacidn, a saber: hechos divinos 
y, ante todo, los milagros y las profeclas, que, mostrando de consuno lumi- 
nosamente la omnipotencia y ciencia infinita de Dios, son signos ciertlsi- 
mos y acomodados a la inteligencia de todos de la revelacibn divina. Por 
eso, tanto Mois6s y los profetas como, sobre todo, el mismo Cristo Señor, 
hicieron y pronunciaron muchos y clarlsimos milagros y profeclas; y de los 
apbstoles leemos (Mc 16,20): «Y ellos marcharon y predicaron por todas 
partes, cooperando el Señor y confirmando su palabra con los signos que 
se segulan» (D 1790). 

«Si alguno dijere que no puede darse ningun milagro y que, por tanto, 
todas las narraciones sobre ellos, aun las contenidas en la Sagrada Escritu- 
ra, hay que relegarlas entre las fabulas o mitos, o que los milagros no pue- 
den nunca ser conocidos con certeza y que con ellos no se prueba legltima- 
mente el origen divino de la religidn cristiana, sea anatema» (D 1813). 

c) La raz6n teol6gica. Nos la dard magistralmente, como 
siempre, Santo TomSs de Aquino5: 

«Los milagros de Cristo fueron suficientes para manifestar su divinidad 
bajo tres aspectos; 

a) PoR LA CALIDAD DE LAS OBRAS, que superan todo el poder de las cria- 
turas y, por consiguiente, no pueden ser ejecutadas sino por el poder divi- 
no. Asl decla el ciego de nacimiento curado por Jesucristo; «Sabido es que 
Dios no oye a los pecadores; pero, si uno es piadoso y hace su voluntad, a 
6se le escucha. Jamas se oy6 decir que nadie haya abierto los ojos a un ciego 
de nacimiento. Si 6ste no fuera de Dios, no podrla hacer nada* (lo 9,31-33). 

b) PoR EL MODO DE HACER LOS MILAGROS, porque los ejecutaba con su 
propia virtud, sin recurrir a la oracidn, como los otros taumaturgos. Por lo 
cual dice San Lucas que salia de El una virtud que sanaba a todos (Lc 6,19). 
Gon esto se muestra, dica San Girilo, que «no obraba con virtud prestada. 


Of. ni «.4. 
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sino que, siendo Dios por naturaleza, mostraba su poder sobre los enfer- 
mos, haciendo innumerables milagros»®. Y sobre aquello de San Mateo: 
Arrojaba con una palabra los esplritus y curaba a todos los enfermos (Mt 8,i6), 
dice San Juan Crisdstomo: «Advierte la multitud de los curados que notan 
de paso los evangelistas, sin detenerse en describir cada uno de los casos, 
sino refiriendo con una palabra un mar inmenso de milagros» De donde 
mostraba que tenla un poder igual al de Dios Padre, segñn aquello que 
leemos en San Juan: Todo lo que el Padre hace lo hace tamhien el Hijo (lo s, 
ig); y aquello otro: Como el Padre resucita y da vida a los muertos, asi el 
Hijo da vida a los que quiere (lo 5,21). 

c) PoR LA MISMA DOCTRINA EN QUE SE DECLARABA DlOS, la CUal, si no 
fuera verdadera, no podrla ser confirmada con milagros hechos con poder 
divino. Por lo cual leemos en San Marcos: iQue nueva doctrina es esta? 
Porque con imperio manda a los espiritus inmundos y le obedecen (Mc 1,27)». 

Estas son las razones fundamentales que prueban la divinidad 
de Jesucristo a travds de sus milagros. Todavia aparecerd esto con 
mds fuerza al refutar la principal dificultad que puede ponerse contra 
esta doctrina. Hela aqui con su respuesta: 

Dificultad. Los milagros que hizo Cristo fueron tambi^n 
realizados por otros, tales como los profetas y muchos santos. 
Luego parece que no fueron suficientes para mostrar su divinidad. 

Respuesta. Responde San Agustln S: 

«Tambi6n nosotros confesamos que los profetas hicieron cosas seme- 
jantes; pero el mismo Mois6s y los demds profetas profetizaron a Cristo 
y le tributaron grande gloria. E1 cual quiso hacer obras semejantes a las que 
ellos hicieron para que no resultara el absurdo de que lo que hizo por ellos 
no lo hiciera tambi^n por sl mismo. Pero hay algo que Cristo hizo y no lo 
lo hicieron aqu6llos, a saber: nacer de una madre virgen, resucitar de entre 
los muertos y subir al cielo por su propia virtud. Quien juzgue que esto 
es poco para Dios, no s6 qu6 mds exigird. iAcaso, luego de haber encar- 
nado, debid crear un nuevo mundo, para que por aqul crey6semos que era 
E1 el mismo que habia creado el presente?» 

Aparte de esto, hay que tener en cuenta que Cristo obraba sus 
milagros por su propia cuenta y virtud, sin recurrir a la oracion, como 
hacian los profetas. He aqul algunos textos: 

«Muchacho, yo te lo mando, levdntate. Sentdse el muerto y comenzd a 
hablar* (Lc 7,14-15). 

«iLazaro, sal fuera! Sali6 el muerto al instante...» (lo 11,43-44). 

«Quiero, se limpio. Y al instante qued6 limpio de su lepra» (Mt 8,3). 

«Tomd de la mano a la nifia (muerta) y 6sta se levanto» (Mt 9,25). 

«Levdntate, toma tu camilla y vete a tu casa» (Mt g,6). 

Como se ve por estos y otros muchos textos, Cristo hada los 
milagros por si mismo, o sea, por su propia virtud y sin recurso a 
otro poder distinto del suyo. Los profetas y los santos, en cambio, 
hicieron siempre sus milagros invocando el poder de Dios, comple- 

« San Cirilo, In U. 6.10: MG 72,588. 

^ San Juan Gris^stomo, /n Mt. homil.27: MG 57,345- 

* San Agustin. Ep. ad Volusianum cp.137 c.4: ML 33rSai- Cf. III 43;4 ad i. 
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tamente persuadidos de que nada podlan por si mismos. Con razon 
escribe un eminente exegeta contemporaneo 

«Otros fuera de Cristo, a saber: los profetas y muchos santos, hicieron 
milagros, y, sin embargo, eran simplemente hombres y nunca pensaron 
que eran algo mas que hombres. iPor que hemos de creer que Cristo es 
Dios por haber obrado milagros ? Hay que observar al punto cuidadosamente 
la diferencia entre aquellos hombres y Cristo. Aqudlos obraron sus mila- 
gros con el poder recibido de Dios, y a Dios atribuyeron sus prodigios del 
mismo modo que le hablan pedido su auxilio. Cristo, en cambio, obro y 
multiplicd sus milagros por propia autoridad y en la forma que quiso: con 
una sola palabra, con el tacto de sus vestidos , obrandolos a distancia (como 
en el caso del siervo del centurion y del hijo del r6gulo), etc. Dijo de si 
mismo que era el Hijo de Dios, igual al Padre en conocimiento y en poder, 
Dios como el Padre, y en confirmacion de estas tremendas afirmaciones 
hacia sus milagros. Por lo cual, si no crey^ramos que esos milagros fueron 
realizados por el mismo Cristo con su propia virtud, sino por Dios en 
atencion a Cristo, habrla que poner el siguiente dilema: o que las afirma- 
ciones de Cristo sobre su divinidad son falsas, en cuyo caso es absolutamente 
inadmisible que Dios las autorizara con milagros, o que son verdaderas, en 
cuyo caso hemos de caer de rodillas ante la divinidad de Jesucristo». 

ARTICULO II 

Las diversas especies de los milagros de Cristo 

Despues de haber estudiado los milagros de Cristo en general, 
veamos ahora sus diferentes especies. Santo Tomds establece una 
division exhaustiva al catalogarlos en cuatro grupos: sobre los espl- 
ritus, sobre los cuerpos celestes, sobre los hombres y sobre las 
criaturas irracionales. No es posible establecer una division mas 
completa. Abarca, en su conjunto, todos los seres de la creacidn. 

Vamos a examinar por separado cada uno de esos cuatro grupos. 


I. Sobrc los esplritus 

266. E1 mundo de los espiritus se divide, como es sabido, en 
dos grandes reinos: el de los dngeles buenos, llamados simplemente 
dngeles, y el de los dngeles malos, llamados mds bien demonios. Unos 
y otros testimoniaron la divinidad de Jesucristo, aunque de modo 
muy diverso. 

E1 testimonio de los angeles buenos se realizo de dos maneras: 

a) Aparbciendose ante los hombres al servicio de Cristo. Tal 
ocurrih, por ejemplo, con el angel de Nazaret (Lc 1,26), con los que anun- 
ciaron la natividad a los pastores de Bel&i (Lc 2,9-14), con los que avisa- 
ron a San Jos^ para salvar al niño (Mt 2,13-23) y los que intervinieron en 
la resurreccidn (Mt 28,2-7) y ascension del Señor (Act 1,10-11). 

b) SiRViiNDOLE A El en sus necesidades. Por ejemplo, despu^s de las 
tentaciones en el desierto (Mt 4,11) y en la agonia de Getsemanl (Lc 22,43). 

» P. VosTt, O. P., De mystcriis vitae Chrisli (Rotna 1940) p.a^g-so. 
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E1 testimonio dc los demonios se produjo tambi^n dc dos ma- 
neras: 

aj ReCONOCI^NDOLE, MUY A PESAR SUYO, COMO MESfAS Y VERDADERO 
Dios. He aqul algunos textos del Evangelio en los que los demonios hablan 
por boca de los posesos: 

«^Qu^ hay entre ti y nosotros, Jesiis Nazareno? iHas venido a perder- 
nos? Te conozco: tii eres el Santo de Dios» (Mc 1,24; Lc 4,34). 

«iQue hay entre ti y nosotros, Hijo de Dios? iHas venido aqui a des- 
tiempo para atormentarnos? Habia no lejos de alli una numerosa piara de 
cerdos paciendo, y ios demonios le rogahan diciendo: Si has de echarnos, 
^chanos a la piara de cerdos» (Mt 8,29-31). 

«Los demonios salian tambi^n de muchos gritando y diciendo; Tii eres 
el Hijo de Dios. Pero E1 les reprendia y no les dejaba hablar, porque cono- 
cian que era El el Mesias» (Lc 4,41). 

b) Obedeciendole cuando les mandaba con imperio salir de los 
HOMBRE s: «Jesiis le mand6: Cdllate y sal de 61. E1 espiritu inmundo, agitan- 
dole violentamente, dio un fuerte grito y salio de 61» (Mc 1,25-26; Lc 4,35). 

«Jestis les dijo (a los demonios): Id. Ellos salieron y se fueron a los 
cerdos, y toda la piara se lanz6 por un precipicio al mar, muriendo en las 
aguas» (Mt 8,32). 

«Le presentaron un hombre mudo endemoniado, y, arrojado el demonio, 
habl6 el mudo, y se maravillaron las turbas, diciendo: Jam6s se vio tal 
en Israel* (Mt 9.32-33)- 

«E increp6 al demonio, que sali6, quedando curado el niño desde aque- 
lla hora* (Mt 17,18). 

«Ya atardecido, le presentaron muchos endemoniados, y arrojaba con 
una palabra los esplritus» (Mt 8,16). 

Estos son los hechos. A1 explicar la conveniencia de los mismos, 
escribe Santo Tom4s L 

«Los milagros realizados por Cristo fueron prueba y argumento de la 
fe que enseñaba. Ahora bien: Cristo debia con la potencia de su divinidad 
librar del poder de los demonios a los hombres que creyesen en El, segñn 
leemos en San Juan: «Ahora el principe de este mundo ser4 arrojado fuera» 
(lo 12,31). Por esto fue conveniente que entre log milagros de Cristo se 
contara la expulsi6n de los demonios». 

Es interesante la solucibn del Ang61ico a algunas dificultades 
que complementan y redondean su doctrina 2. 

Dificultad. Cristo no permitla a los demonios publicar que 
E1 era el Cristo (cf. Lc 4,41). Luego hubiera sido mejor no hacer 
ningun milagro sobre ellos, para no darles ocasidn de decirlo. 

Respuesta. No hizo Cristo los milagros de expulsar a los demonios 
por el provecho de 6stos, sino para utilidad de los hombres y a fin de que 
glorificaran a Dios. Por esto prohibi6 a los demonios hablar de lo que 
redundaba en alabanza del mismo Cristo. Y esto por tres motivos; 

aj Para enseñarnos a no dejamos instmir por el demonio, aunque 
diga alguna vez la verdad, por el gran peligro de que mezcle el error con 
la verdad, ya que, de suyo, el demonio «es mentiroso y padre de la mentira», 

1 cf. ni 44.1. 

» Cf. ibid.. 3 «t 4. 
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como dijo el mismo Cristo (lo 8,44). Como dice San Atanasio, «no es licito 
dejarnos instruir por el diablo teniendo a mano las divinas Escrituras». 

bj Porque, como dice San Crisostomo, «no era decente que el misterio 
de Cristo fuera pregonado por lengua fetida». 

cj Porque no convenla que se publicara antes de hora el misterio de 
su divinidad. Por lo cual, los mismos apdstoles recibieron la orden de no 
decir a nadie que E1 era el Meslas (Mt 16,20), no fuera que, pregonando su 
divinidad, se impidiera el misterio de la pasi6n. Porque, como dice San 
Pablo en su primera eplstola a los Corintios, «si le hubieran conocido, nunca 
hubieran crucificado al Señor de la gloria» (i Cor 3,8). 

Dificultad. Los milagros de Cristo se ordenaban al bien y 
provecho de los hombres. Pero algunos de los que hizo arrojando 
a los demonios perjudicaron a algunos hombres en su salud—como 
cuando el demonio dej6 medio muerto a uno de los posesos liberados 
por Gristo (cf. Mc 9,26)—, o en sus intereses materiales, como cuando 
se arrojaron al mar los dos mil cerdos de la piara (cf Mc S,i3)- 
Luego parece que hubiera sido mejor no hacer milagros relacionados 
con los demonios. 

Respuesta. Crlsto habla venldo a enseflar y hacer milagros para pro» 
vecho y utilidad de los hombres, pero buscando sobre todo la salud de las 
almas. Y asl permitid a los demonios expulsados causar a los hombres 
algiin daño en el cuerpo o en la hacienda por el provecho del alma humana, 
a saber; para instruccidn de los hombres. Por esto dice San Crisñstomo 3; 

«Cristo permitid a los demonios entrar en los cerdos no a persuasidn 
de los rnismos demonios, sino, primero, para instruir a los hombres sobre 
la magnitud del daño que les infieren los demonios; segundo, para que 
aprendiesen que ni contra los cerdos se atreven a hacer cosa alguna si no 
les es concedido; y tercero, para que vieran los mismos endemoniados que 
mucho peor que a los cerdos los hubieran tratado a ellos los demonios de 
no haber gozado, aun dentro de su desgracia, de particular providencia de 
Dios. Porque a nosotros nos aborrecen los demcBiios mis que a los anima- 
les, como a cualquiera se le alcanza». 

Por las mismas causas permitid que el otro poseso fuese maltra- 
tado por el demonio al salir de el, aunque al instante lo sac6 tambi6n 
de aquella aflicci6n dejdndole completamente curado (cf Mc 9,27). 


2. Sobre los cucrpos celestes 

267. En el Evangelio se narran algunos prodigios relacionados 
con Cristo que afectan a los cuerpos celestes. Por ejemplo, la estrella 
que gui6 a los Magos hasta Belen para adorar al Niño (Mt 2,2-10); 
los cielos abiertos durante su bautismo y la aparici6n del Espiritu 
Santo en forma de paloma (Mt 3,16), y las tinieblas que rodearon 
el Calvario durante las tres horas que estuvo Cristo pendiente de 
la cruz (Mt 27,45). 

Santo Tomas explica la conveniencia de estos milagros en la 
siguiente forma^: 

» San Cris6stomo, Super Mt. homil.28: MG 57,354. 

4 Cf. m 44,2. 
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«Los milagros de Cristo debian ser tales que bastaran para probar su di- 
vinidad. Esta no se prueba tan clareimente por las transmutaciones de los 
cuerpos inferiores, que pueden ser movidos por otras causas, como por la 
transformacion del curso de los cuerpos celestes, que s61o Dios ha ordenado 
de una manera inmutable. Por esto dice Dionisio: «Es preciso reconocer 
que nunca puede cambiarse el movimiento y orden de los cielos, a no ser 
que el que hizo todas las cosas y las muda segiin su palabra tenga motivo 
para este cambio». Y por esto fue conveniente que Cristo hiciese tambi^n 
milagros cerca de los cuerpos celestes». 

Nada nuevo hay que observar en torno a esta clase de milagros. 


3. Sobrc los hombres 

268. La mayor parte de sus milagros los hizo Cristo en la 
persona de los hombres, ya sea curindoles sus enfermcdades, ya 
devolviendo la vida a los muertos. He aquf la lista de los principales 
milagros pertenecientes a este grupo: 

a) Resucitd tres muertos: 

1. La hija de Jairo, recien muerta (Mt 9,18-25). 

2. E1 hijo de la viuda de Nalm cuando le llevaban a enterrar (Lc 7, 
11-17). 

3. Ldzaro, cadaver putrefiicto de cuatro dfas (lo 11,33-44). 

b) Sano toda clase de enfermedades: 

1. E1 leproso (Mt 8,1-4). 

2. Diez leprosos (Lc 17,12-19). 

3. La fiebre de la suegra de Pedro (Mt 8,14-15). 

4. E1 paralltico de la piscina probdtica (lo 5,1-15). 

5. Otro paralltico a quien perdono los pecados (Mt 9,1-7). 

6. E1 hijo del regulo, a distancia del enfermo (lo 4,46-54). 

7. E1 siervo del centuridn, tambien a distancia (Mt 8,5-13). 

8. E1 hombre de la mano seca (Mt 12,9-13). 

9. La hemorroisa (Mt 9,20-22). 

10. La mujer encorvada (Lc 13,10-13). 

11. E1 ciego de Betsaida (Mc 8,22-26). 

12. E1 ciego de nacimiento (lo 9,1). 

13. Los dos ciegos de Jerico (Mt 20,29-34). 

14. Otros dos ciegos (Mt 9,27-31). 

15. E1 sordomudo (Mc 7.32-37)- 

16. E1 hidrdpico (Lc 14,2-6). 

Ademis de estos milagros, cuya descripcidn minuciosa nos ha 
conservado el Evangelio, hizo Jesucristo muchisimos otros, como 
dicen repetidas veces los evangelistas 5, Y no s6lo externos y com- 
probables por todos, sino tambi6n intemos, cambiando las disposi- 
ciones intimas de sus oyentes mal dispuestos (cf., v.gr., lo 7,45-47) 
o dejdndoles admirados y sin respuesta (Mt 22,21-22) o incluso 
derribdndolos por el suelo al conjuro taumaturgico de su palabra 
(lo 18,6). 

5 Cf. Mt 8,16-17; Mc 1,29-34; Lc 4,38-41, etc. 
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Santo Tom4s explica hermosamente la conveniencia de este 
tercer grupo de milagros realizados por Jesucristo en favor de los 
hombres 6: 

«Lo que se ordena a un fin debe guardar proporcibn con ese fin. Ahora 
bien: Cristo para esto vino al mundo y para esto enseñaba, para salvar a los 
hombres, segun leemos en San Juan: «Dios no ha enviado a su Hijo al mundo 
para que juzgue al mundo, sino para que el mundo sea salvo por El» (lo 3,17). 
Por esto fue conveniente que, principalmente por la milagrosa curacidn de 
los hombres, se mostrase Salvador universal y espiritual de todos los hombres». 

Muchos de estos milagros los hizo Cristo por modo imperativo, 
con una sola palabra (quiero; si limpio; levdntate) y, a veces, a 
distancia del beneficiado. Otras veces, en cambio, hacia alguna 
cosa mds que la simple palabra (v.gr., tocarles, poner saliva, etc.) 
e incluso en alguna ocasidn no cur6 a un ciego instantaneamente, 
sino por grados (cf. Mc 8,22-26). Explicando esta distinta manera 
de proceder, los Santos Padres han dicho cosas muy hermosas, a 
veces extrayendo con habilidad e ingenio enseñanzas misticas muy 
elevadas a proposito de cualquier detalle 

Santo Tomas opina que a los milagros corporales acompañaba 
siempre el perd6n de los pecados a los beneficiados, aunque no 
siempre lo dijera externamente. Lo razona del siguiente modo 

«Como hemos dicho, Cristo hacfa los milagros con el poder divino, y 
«las obras de Dios son perfectas», segun leemos en el Deuteronomio (32,4), 
y nada hay perfecto si no consigue su fin. Ahora bien: el fin de la curacidn 
exterior, realizada por Cristo, es la curacidn del alma. Por esto no convenfa 
que Cristo curase a nadie en el cuerpo sin que le curase tambien el alma. 
Por lo cual, comentando San Agustfn aquellas palabras de Cristo: «He cu- 
rado del todo a un hombre en sabado» (lo 7,23), dice: «Porque le curd para 
que fuese sano en el cuerpo, y creyd para que fuese sano en su alma». 

Expresamente le dijo al paralftico: Tus pecados te son perdonados (Mt 9,2), 
porque, como dice San Jeronimo, «con esto se nos da a entender que los 
pecados son la causa de la mayor parte de las enfermedades, y tal vez por 
esto se perdonan primero los pecados, para que, quitada la causa de la en- 
fermedad, fuese restituida la salud». Por esto leemos en San Juan (a pro- 
p6sito del otro paralftico de la piscina): No vuelvas a pecar, no te suceda 
algo peor (lo 5,14). Sobre lo cual dice San Crisdstomo: «Por aquf se ve que 
la enfermedad provenfa del pecado*. 

Sin embargo, segdn observa el mismo San Crisdstomo, «tanto como el 
alma es de mayor valor que el cuerpo, tanto el perdonar los pecados es 
mds que salvar el cuerpo; mas, porque aquello no aparece al exterior, hace 
lo que es menos, pero que es manifiesto, para demostrar lo mds, que no es 
manifiesto». 

En cuanto a la aparente contradicci6n entre la prohibicion que 
solla Cristo imponer a los favorecidos con sus milagros de no decir 
nada a nadie, y las palabras que dijo al endemoniado de Gerasa 
cuando le cur6: «Vete a tu casa, a los tuyos, y anñnciales cuanto el 

« c-.f. m 44,3. 

’ Ibid., ad 2. 

8 Ibid.. ad 3. 
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Seftor ha hecho contigo y c6mo ha tenido misericordia de ti» 
(Mc 5,19). la resuelve Santo Tomds con las siguientes palabras 9; 

«E1 mismo San CrisOstomo, exponiendo las palabras: Mirad que nadie 
lo sepa (Mt 9i3o). dice: «No es contrario lo que aqui dice con lo que ordena 
al otro: Vete y anuncia la gloria de Dios. Pues con esto nos enseña a pro- 
hibir que nos alaben los que quieren alabarnos por nosotros mismos. Pero, 
si se refiere a la gloria de Dios, no debemos prohibirlo, sino mds bien ins- 
tarles a que lo hagan». 


4. Sobre las criaturas irracionales 

269. E1 Evangelio nos refiere otra serie de milagros realizados 
por Jesucristo sobre las criaturas irracionales e incluso inanimadas, 
aunque siempre al servicio o en provecho del hombre. He aqui la 
lista de los principales: 

1. La conversidn del agua en vino en las bodas de Cand (lo 2,2-11). 

2. La pesca milagrosa (Lc 5,1-11). 

3. Otra pesca milagrosa despu^s de la resurreccidn (lo 21,1.11). 

4. La tempestad calmada (Mt 8,23-27). 

5. Cristo camina sobre el mar (Mt 14,25-26). 

6. Pedro anda sobre el mar por mandato de Cristo (Mt 14,29-33). 

7. Primera multiplicacidn de los panes y peces (Mt 14,15-21). 

8. Segunda multiplicacidn (Mt 15,32-38). 

9. La higuera seca (Mt 21.18-22). 

10. La moneda en la boca del pez (Mt 17,26). 

11. EI velo del templo, rasgado (Mt 27,51). 

rz. E1 terremoto del Calvario (Mt 27,52). 

La conveniencia de este cuarto grupo de milagros es manifiesta: 
con ello demostrb Cristo una vez mds que tenla pleno dominio 
sobre toda la creacibn, como dueño y señor de toda ella. Le obede- 
cen las criaturas irracionalcs e inanimadas (peces, pan, vientos, 
agua, arboles, etc.), en las que no cabe sugestibn ni engaño alguno 10. 

Santo Tomds advierte que la multiplicaci6n de los panes y de los 
peces no se hizo por creacibn, sino por adicion de una materia 
extraña convertida en pan IL 


ARTICULO III 

La transfiguraci6n de Jesucristo 

270. Despues de estudiar los milagros de Jesucristo en general 
y en sus diferentes grupos o especies, vamos a examinar en particular 
el milagro de la transfiguracibn del Señor, por su gran importancia 
doctrinal y porque fue el linico milagro que Cristo realizb en su 
propia persona durante su vida mortal. 

Recordemos, en primer lugar, la escena de la transfiguracibn. 


* Ibid., ad 4, 
0 Cf. III 44,4 
I Ibid., ad 4. 
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Hablan de çlla los tres evangelistas sinbpticos. He aqui el relato de 
San Mateo:'s 

«Seis dfas despues tom6 JesiSs a Pedro, a Santiago y a Juan, su hermano, 
y los llev6 aparte, a un monte alto, y se transfigurh ante ellos: brill6 su rostro 
como el sol, y sus vestidos se volvieron blancos como la luz. Y se les apa- 
recieron Moises y Elias hablando con El. 

Tomando Pedro la palabra, dijo a Jesus: Señor, jqu6 bien estamos aqui! 
Si quieres, hare aqui tres tiendas, una para ti, una para Mois6s y otra para 
Elias. 

Añn estaba el hablando, cuando los cubrio una nube resplandeciente, y 
sali6 de la nube una voz que decla: «Este es mi Hijo amado, en quien tengo 
mi complacencia; escuchadle». A1 oirla, los disclpulos cayeron sobre su ros- 
tro, sobrecogidos de gran temor. Jesus se acerc6, y, tocandoles, dijo: Levan- 
taos, no temais. Alzando ellos los ojos, no vieron a nadie, sino s61o a Jesñs. 

A1 bajar del monte les mando Jesñs, diciendo: No deis a conocer a nadie 
esta vision hasta que el Hijo del hombre resucite de entre los muertos» 

(Mt 17,1-9). 

Vamos a recoger ahora las principales enseñanzas teoldgicas. 
Expondremos la doctrina del Angelico Doctor en forma de breves 
conclusiones. 

Conclusi6n i.» Fue muy conveniente que Cristo se transfigurase 

ante algunos dc sus discipulos. 

271. La raz6n histbrica inmediata fue, sin duda, para levantar 
el dnimo decaido de sus principales disdpulos, a quienes acababa de 
anunciar su prbxima pasi6n y muerte (cf. Mt 16,21). Acababa tam- 
bien de decirles; «E1 que quiera venir en pos de mi, ni^guese a si 
mismo y tome su cruz y sigame» (Mt 16,24). Ante una perspectiva 
tan dura, es muy natural que experimentaran los disdpulos cierto 
abatimiento y tristeza. Para levantarles el inimo, Cristo les mostr6, 
en la escena de la transfiguracidn, la gloria inmensa que les aguardaba 
si le permanecian fieles hasta la muerte. Escuchemos a Santo Tomis l; 

«Cristo lleg6 con su pasi6n a conseguir la gloria, no s61o de su alma 
—que la tuvo desde e! principio de su concepci6n—, sino tambien del 
cuerpo, segñn leemos en San Lucas: Era preciso que Cristo padeciese todo 
esto para entrar en su gloria (Lc 24,26). A 6sta conduce tambi6n a cuantos 
siguen los pasos de su pasi6n, segun leemos en los Hechos de los Aposto- 
les: Por muchas tribulaciones nos es preciso entrar en el reino de los cielos 
(Act 14,21). Pues por esto fue conveniente que Cristo se transfigurase, 
mostrando a sus discipulos la gloria de su claridad, a la que configurara 
los suyos, como dice San Pablo: Reformard el cuerpo de nuestra vileza, con- 
formdndolo a su cuerpo glorioso (Phil 3,21). Y por esto dice San Beda: «Pia- 
dosamente proveyñ que, mediante la breve contemplaci6n del gozo eterno, 
se animasen a tolerar las adversidades». 


Cf. III 
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Conclusi6n 2.“ La claridad del cuerpo transfigurado dc Cristo fue 
la claridad de la gloria en cuanto a su esencia, pero no en euanto al 
modo de ser. 

272. Como es sabido, el cuerpo glorioso de los bienaventurados 
estara adornado en el cielo con cuatro dotes o cualidades maravi- 
llosas: claridad, agilidad, sutileza e impasibilidad 2. Preguntamos aqui 
si la claridad del cuerpo transfigurado de Cristo fue una de estas 
cuatro cualidades del cuerpo glorioso u otra distinta de ella. 

Santo Tomds contesta con distincion. He aqui sus palabras 
«La claridad que Cristo tom6 en su transfiguracidn fue la claridad de 
la gloria en cuanto a su esencia, pero no en cuanto al modo de ser. Porque 
a claridad del cuerpo glorioso emana de la claridad del alma, y, de igual 
modo, la claridad del cuerpo transfigurado de Cristo emano de su divini- 
dad y de la gloria de su alma. Que la gloria del alma no redundase en el 
cuerpo ya desde el principio de la concepcidn de Cristo, tenia su raz6n en 
la economla divina, para que su cuerpo pasible realizase los misterios de 
la redenci6n. Pero con esto no se quit6 a Cristo el poder de derivar la gloria 
de su alma sobre su cuerpo. 

Y esto fue lo que hizo, cuanto a la claridad, en su transfiguracion, aun- 
que de otro modo que en el cuerpo glorificado. Porque en el cuerpo glori- 
ficado redunda la claridad del alma como una cualidad permanente que afecta 
al cuerpo. De donde se sigue que el resplandor corporal no es milagroso 
en el cuerpo glorificado. Pero en la transfiguracidn redundd la claridad en 
el cuerpo de Cristo de su divinidad y de su alma, no como una cualidad 
inmanente y que afecta al mismo cuerpo, sino como una pasidn transeinte, 
a la manera que el aire es iluminado por el sol. Por lo cual, el resplandor 
que apareci6 en el cuerpo de Cristo fue milagroso, como el caminar sobre 
las olas del mar. 

De manera que no se ha de decir, como Hugo de San Vlctor, que tom6 
Cristo las dotes gloriosas: la claridad, en la transfiguracidn; la agilidad, 
caminando sobre el mar; la sutileza, saliendo del seno virginal; porque la 
dote significa una cualidad inmanente en el cuerpo glorioso. Sino que se debe 
decir que posey6 entonces milagrosamente lo que es propio y normal en los 
cuerpos gloriosos». 

Santo TomAs añade que la claridad del cuerpo transfigurado de 
Cristo fue ciertamente la claridad de la gloria, pero no la propia 
del cuerpo glorioso, porque el cuerpo de Cristo no gozaba aun 
de la inmortalidad. Y como, por disposicion divina, sucedia que 
no redundase continuamente en el cuerpo la gloria del alma, asi 
tambien por divina disposicion redundo en la transfiguracion la 
dote de la claridad y no la de la impasibilidad 4, 

Conclusi6n 3.® Fue muy convenientc que fueran testigos de la trans- 
figuracion de Cristo Mois6s, Elias y los tres apostoles Pedro, San- 
tiago y Juan. 

273. Aparte del argumento de que asi sucedio de hecho por 
divina eleccidn, puede señalarse la conveniencia de que, siendo 

2 Cf. nuestra Teologla de la salvacidn (BAC. 2.* ed., Madrid 1059) n.372-99, dondc he- 
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Cristo el Redentor del mundo y el que conduce a la gloria a toda la 
humanidad'anterior y posterior a El, convenia que estuviera repre- 
sentada toda la humanidad tanto del Antiguo como del Nuevo 
Testamento.'Por eso aparecieron, por la antigua alianza, Moises 
y Elias, o seS, el gran legislador y uno de sus mayores profetas; 
y por la nueva alianza, los tres principales apdstoles que convivieron 
con Cristo, o sea, Pedro, Santiago y Juan 5, 

ConcIusi6n 4.“ Fue convenientisimo que se oyera la voz del Padre 
proclamando la filiacidn natural de Cristo. 

274. La voz del Padre proclamando la divinidad de Jesucristo 
y su infinita complacencia sobre E1 se oy6—como refiere el Evan- 
gelio—en dos ocasiones: en el bautismo de Jesus y en su transfigu- 
racidn. He aqui c6mo lo razona Santo Tomds*: 

«Nuestra filiacion adoptiva, por la que nos asemejamos a la filiacidn 
natural de Cristo, se comienza en cl bautismo y se consumara en la gloria. 
Por eso fue conveniente que en el bautismo de Cristo y en su transfigura- 
cion—en la que se nos mostro anticipadamente la claridad de la gloria— 
se manifestara la filiacion natural de Cristo por el testimonio del Padre, 
pues solo el Padre es plenamente consciente de aquella perfecta generacion, 
junto con el Hijo y el Esplritu Santo». 




SECCION III 
Los misterios de la vida de Cris/o 
en su salida al mundo 


La tercera secci6n en que dividiamos los misterios de la vida 
de Cristo se refiere a los que tuvieron lugar en su salida del mundo, 
o sea, a los de su pasi6n y muerte en la cruz (cf. n.l). Abarca siete 
grandes cuestiones en la tercera parte de la Suma Teologica de 
Santo Tom4s, subdivididas en cuarenta y ocho articulos. 

Nosotros vamos a recoger la doctrina fundamental en cuatro 
capitulos, dedicados, respectivamente, a la pasion, muerte, sepul- 
tura y descenso de Jesucristo a los infiernos. 


CAPITULO I 

La pasi6n de Jesucristo 

Vamos a dividir este primer capitulo en cuatro articulos, dedi- 
cados a la pasi6n en si mistna, en sus aiitores, en sus diversas causali- 
dades y en sus efectos. 


ARTICULO I 

La PASION DE CrISTO EN Sf MISMA 

E1 Doctor Ang61ico dedica a este asunto una larga cuesti6n 
dividida en doce articulos. La doctrina que expone en la mayor 
parte de ellos es impresionante y sobrecogedora. Nosotros, como de 
costumbre, la recogeremos en forma de conclusiones. 

Conclusion !.“■ Dada la actual economi'a de la divina gracia, fue nece- 
sario que Jesucristo padeciese para la liberacion del g^nero humano. 

275. Consta expresa y reiteradamente en la Sagrada Escritura. 
He aqui algunos textos; 

«A la manera que Mois6s levantd la serpiente en el desierto, asf es pre- 
ciso que sea levantado (en la cruz) el Hijo del hombre, para que todo el que 
crea en EI no perezca, sino que tenga la vida eterna» (lo 3,14-15). 

«iNo era preciso que el Mesias padeciese esto y entrase en su gloria? 
(Lc 24,26). 

«Comenzd a enseñarles como era preciso que el Hijo del hombre pade- 
ciese mucho... y que fuese muerto y resucitase despuds de tres dlas» (Mc 8,31). 



l .2 s. 3. 


MUNDO 


Para entender con que clase de necesidad fue preciso que Cristo 
padeciese, hay que tener en cuenta que una cosa puede ser necesaria 
de varios mpdos: 

1) Con necesidad intrfnseca o por su propia naturaleza. 

M 

2) Con necesidadJ 

extrlnseca.| {,^ 


Esto supuesto, hay quc decir lo siguiente h 

i.o Es evidente que, entendida del primer modo, o sea, con 
necesidad intrlnseca o segiin la naturaleza misma de las cosas, no 
fue necesaria la pasidn de Cristo, ni por parte de Dios—que hubiera 
podido perdonarnos gratuitamente—ni por parte de Cristo, cuyos 
actos eran todos de valor infinito y hubiera podido redimirnos con 
una simple sonrisa. 

2° Tampoco fue necesaria con necesidad de coaccibn extrln- 
seca: ni por parte de Dios, que decretd libremente la pasibn de 
Cristo; ni por parte de Cristo, que voluntariamente la aceptb. 

3.° Pero fue necesaria por parte del fin, que con ningun otro 
medio se hubiera obtenido tan perfectamente. Y esto por un triple 
capitulo: 

a) PoR FARTE NtJESTRA, que fuimos liberados por su pasi6n, segOn las 
citadas palabras de San Juan: «Es preciso que sea levantado (en la cruz) 
el Hijo del hombre, para que todo el que crea en E1 no perezca, sino que 
tenga la vida eterna» (lo 3,14-15). 

b) PoR PARTE DE Cristo, que por la humildad de la pasidn mereciO 
la gloria de la exaltaciOn, segun se lee en San Lucas: «{No era preciso que 
el Mesfas padeciese esto y asl entrase en su gloria?» (Lc 24,26). 

c) PoH PARTE DE Dios, cuyas determinaciones sobre la pasidn de 
Cristo fueron profetizadas en la Sagrada Escritura y prefiguradas en las 
observancias del Antiguo Testamento, segdn las palabras del mismo Cristo: 
«Era preciso que se cumpliera todo lo que esta escrito en la ley de Mois6s 
y en los profetas y en los salmos de ml... Porque estaba escrito que el Me- 
slas padeciese y al tercer dla resucitase de entre los muertos» (Lc 24,44-46). 

Hay que notar que, aunque Dios hubiera podido perdonar al 
hombre sin exigirle ninguna reparacibn de justicia, sino linicamente 
el arrepentimiento de su pecado, la pasibn de Cristo fue mucho 
mds conveniente a su justicia e incluso a su misericordia. Escuche- 
mos a Santo Tomas 2; 

«La liberacidn del hombre por la pasiOn de Cristo fue mucho mas con- 
veniente a la justicia y a la misericordia de Dios. A la justicia, porque 
mediante la pasidn satisfizo por el pecado del genero humano, y asl fue el 

1 Cf. III 46,1. 

2 Ibid., ad 3. 


Por alguna coaccidn violenta. 
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hombre liberado por la justicia de Cristo. Convenia tambi^n a la miseri- 
cordia, porque, no pudiendo el hombre satisfacer por sl mismo el pecado 
de toda la naturaleza humana, le dio Dios a su propio Hijo para que satis- 
ficiese, segun dice San Pablo: «Todos son justificados gratuitamente por 
su gracia, por la redencidn de Cristo Jesiis, a quien ha puçsto Dios como 
sacrificio de propiciacidn, mediante la fe en su sangre» (Rom 3,24-25). 
Y 6sta fue mayor misericordia que si hubiera perdonado los pecados sin 
satisfaccidn alguna, Por esto dice el mismo San Pabio: «Dios, que es rico 
en misericordia, por la excesiva caridad con que nos amo, estando muertos 
por los pecados, nos dio vida en Cristo» (Eph 2,4-5). 

Conclusidn 2.‘‘ Aunque, hablando en absoluto, Dios hubiera podido 
liberar al hombre de cualquier otro modo, en el plan de la presente 
economia fue necesario que lo hiciera mediante la pasidn de 
Cristo. 

276. «De dos maneras—escribe Santo Tomas ■3—puede decirse que una 
cosa es posible o imposible: en absoluto o hipot^ticamente. 

Hablando en absoluto, Dios pudo liberar al hombre de otro modo que 
por la pasidn de Cristo, ya que «para Dios nada hay imposible», como lee- 
mos en San Lucas (Lc 1,37). Pero en la hipdtesis de que Dios, con su pres- 
ciencia y preordinacidn divinas, previera y decretara la pasibn de Cristo 
—-como efectivamente la previd y preordind—, era imposible que dejara 
Cristo de padecer o que fuese liberado el hombre de otro modo, ya que la 
presciencia y preordinacidn de Dios son infalibles, y no puede engañarse 
la primera ni dejar de cumplirse la segunda». 

Notese que, si Dios hubiera querido perdonar al hombre por el 
simple arrepentimiento de su pecado sin exigirle reparacidn alguna, 
no hubiera cometido la menor injusticia. Escuchemos a Santo 
Tomas 4; 

«No puede perdonar la culpa o la pena, sin faltar a la justicia, el juer 
que debe castigar la culpa cometida contra otro hombre, o contra el Estado, 
o contra cualquier superior. Pero Dios no tiene superior a E1 y es el Bien 
comiln y supremo de todo el universo. Por eso, si perdona un pecado, cuya 
linica razdn de culpa es la ofensa cometida contra El, a nadie hace injuria; 
como el hombre que misericordiosamente perdona, sin exigir satisfaccibn, 
una ofensa cometida contra 61, no comete injusticia. Por eso David, pidiendo 
misericordia, dice en el Miserere: «Contra ti solo pequ6»; como si dijera; 
«Sin injusticia puedes perdonarme». 

Conclusidn 3.^ No hubo otro modo mds conveniente de redimir al 
hombre caido en pecado que por la pasion de Cristo. 

277. Santo Tomds lo prueba hermosamente en la siguiente 
forma 5; 

«Un medio es tanto mds conveniente para obtener un fin cuanto mayor 
numero de ventajas concurran en 61 de acuerdo con ese fin. Ahora bien: 
ademds de la liberacion del pecado, que es el principal fin de la pasidn de 
Cristo, concurren en ella otras muchas ventajas, a saber: 
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1. =^ Por la pasi6n de Cristo conoce el hombre cvianto le ama Dios, y 
con esto se mueve a amarle, en lo cual consiste la perfecci6n de la salud 
humana. Por esto dice San Pablo: «Dios probo su amor hacia nosotros en 
que, siendo pecadores, murio Cristo por nosotros» (Rom 5,8). 

2. °' Por ella nos dio Cristo ejemplo de obediencia, humildad, constan- 
cia, justicia y demas virtudes manifestadas en la pasidn, que son necesarias 
para la salud humana. Por esto dice San Pedro; «Cristo padecid por nos- 
otros y nos dej6 ejemplo para que sigamos sus pasos» (i Petr 2,21). 

3. » Con su pasi6n, Cristo no s6lo nos liberd del pecado, sino que nos 
merecid tambi6n la gracia justificante y la gloria de la bienaventuranza, 
como explicaremos mds abajo, 

4. » Con la pasion de Cristo se impone al hombre rnayor necesidad de 
conservarse inmune de pecado, seghn lo que dice el Ap6stol; «Hab6is sido 
comprados a gran precio; glorificad y llevad a Dios en vuestro cuerpo» 
(i Cor 6,20). 

5. “ Con ella se realza mas la dignidad del hombre; porque asl como 
un hombre fue engañado y vencido por el diablo, convenla que fuese otro 
hombre quien venciera al diablo; y asl como un hombre merecid la muerte, 
asl otro hombre, muriendo, venciese y superase a la muerte. Por eso dice 
San Pablo; «Gracias sean dadas a Dios, que nos dio la victoria por Cristo» 
(i Cor 15,57). 

En suma, fue mas conveniente que fu6semos liberados por la pasi6n 
de Cristo que por la sola voluntad de Dios». 

Conclusi6n 4.’^ Fue convenientisimo que Cri.sto padeciera precisa- 

mente muerte de cruz. 

278. Por muchos motivos—escribe Santo Tomas 6 —fue con- 
venientlsimo que Cristo padeciera muerte de cruz; 

i.o Para darnos ejemplo de soberana fortaleza. Como dice San Agus- 
t(n, «hay hombres que, aunque no temen la muerte, se espantan ante cier- 
tos g6neros de muerte. Pues para que ninghn g6nero de muerte infundiera 
temor a los hombres que viven virtuosamente, se les pone delante el ejem- 
plo de la cruz de Cristo, que era el mas horrendo y execrable modo de morir». 

2. ° Porque era el modo m4s conveniente de reparar el pecado del pri- 
mer hombre, que consistid en arrancar el fruto del eirbol prohibido. Por 
eso Cristo, fruto de vida, quiso que le clavaran al drbol de la cruz, como 
si restituyese lo que AdSn habia substraldo. 

3. ° Para que asl como Cristo habla santificado la tierra caminando so- 
bre ella, santificase tambi6n el aire al ser levantado sobre el drbol de la cruz 
(San Juan Crisdstomo). 

4. ° Porque, subiendo a lo alto de la cruz, nos preparb la subida al 
cielo (San Juan Cris6stomo). Por eso dijo el mismo Cristo; «Si yo fuese 
levantado de la tierra, todo lo atraer6 a ml» (lo 12,32). 

5. ° Porque la figura de la cruz, desde su centro ñnico, irradia a los 
cuatro extremos, como para significar que el que mor(a en ella beneficiaba 
con su sangre al mundo entero (San Gregorio Niseno). 

6. “ Porque la cruz simboliza muchas y excelentes virtudes a lo largo, 
ancho, alto y profundo de la misma. San Agustfn ve simbolizada en la lati- 
tud del travesaño superior las buenas obras, porque en 61 se extienden las 
manos; en la longitud inferior, que se prolonga hasta la tierra, la perseve- 
rancia y longanimidad; en la altura sobre la cabeza del crucificado, la espe- 
ranza que mira al cielo; y en la parte inferior, que se hunde en la tierra, la 
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profundidad de la gracia gratuita. Por eso dice el misrt» San Agustln; 
«E1 madero en que est&i fijos los miembros de Cristo paciente es tambi^n 
la catedra del maestro que enseña». 

7.“ Porque el madero de la cruz responde a muchas figuras blblicas, 
tales como el arca de Noi, hecha de madera, por la que se salvaron del dilu- 
vio los elegidos por Dios; la vara de Moises, con ia que dividio las aguas 
del mar Rojo para que pasaran los israelitas a pie enjuto, liberandoles del 
poder de Faradn; el leño que el mismo Mois6s echd sobre las aguas amar- 
gas, volvi^ndolas dulces y sabrosas; la vara de madera con la que, golpean- 
do la roca, hizo brotar el agua, que apaga la sed, como del corazdn traspa- 
sado de Cristo brotd el agua que salta hasta la vida eterna; la vara con la 
que Mois^s, extendiendo los brazos sobre ella, obtuvo la victoria sobre 
Amalec, como Cristo vencid al demonio extendiendo sus brazos sobre el 
madero de la cruz; y el arca de la alianza, hecha de madera, que contenla 
el mand y la ley de Dios. Por todas estas cosas se Ilegd, finalmente, al ma- 
dero de la cruz, en el que esta nuestra vida y resurreccidn. 


Conclusiñn 5.“ Cristo padeciñ en la cruz todo g^nero de sufrimientos 

humanos. 

279. Oigamos la impresionantc descripcidn del Doctor An- 
gelico 7; 

«Los sufrimientos humanos pueden considerarse de dos maneras; es- 
peclfica y genericamente. Es evidente que Cristo no padeciñ todos los su- 
frimientos humanos especificamente considerados, puesto que algunos son 
incompatibles entre sl, como morir abrasado o ahogado. 

Pero, si consideramos los diversos g^eros de sufrimiento que pueden 
sobrevenirnos desde fuera —^ya que los que provienen de un desorden inte- 
rior, como la enfermedad, no podlan afectar a Cristo, como ya vimos—, 
Cristo los padeciñ todos. Podemos verlo por un triple capitulo: 

1. ® PoR PARTE DE LOS HOMBRES QUE LE HICIERON PADECER, pues pade- 
ci6 de los gentiles y de los judlos; de los hombres y de las mujeres, como se 
ve en las criadas que acusaron a Pedro; de los prlncipes, de sus ministros 
y de la plebe, e incluso de los familiares y amigos, pues padecid de Judas, 
que le traiciond, y de Pedro, que le neg6. 

2. ° PoR PARTE DE AQUELLO EN QUE PADEC16, quc fuc cn todo cuanto el 
hombre puede padecer. Pues padeciñ en sus amigos, que le abandonaron; 
en la fama, por las blasfemias proferidas contra El; en el honor y la gloria, 
por las burlas e injurias que le hicieron; en los bienes, pues fue despojado 
hasta de los vestidos; en el alma, por la tristeza, el tedio y el temor; en el 
cuerpo, por las heridas y los azotes. 

3. ° POR PARTE DE LOS MIEMBROS DE SU CUERPO SANTISIMO, ya que pa- 
decid en la cabeza, por la corona de punzantes espinas; en las manos y pies, 
por los clavos que los atravesaron; en el rostro, por las bofetadas y saliva- 
zos, y en todo el cuerpo, por los azotes. Padecid tambi6n en todos los sen- 
tidos del cuerpo: en el tacto, por los azotes y la crucifixidn; en el gusto, por 
la hiel y vinagre; en el olfato, por la fetidez de los cadaveres existentes en 
aquel lugar, llamado Calvario (•= lugar de las calaveras), donde fue cruci- 
ficado; en el oldo, por las voces de los que le blasfemaban y escarneclan; 
en la vista, viendo c6mo lloraba la Madre y el discfpulo amado». 
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Conclusi6n 6.* Los dolores de Cristo en su pasidn fueron los mayores 

que jamis ha sufrido nadie en esta vida. 

280. Una insinuaci6n de ello parece darla la misma Sagrada 
Escritura en aquellas palabras de Jeremfas aplicables al futuro 
Mesias; /Oh uosotros !os que por aqui pasdis! Considerad y ved si 
hay dolor semejante a mi dolor (Thren 1,12). 

Escuchemos el impresionante razonamiento de Santo Tomds S; 

«A1 tratar de los defectos de Cristo, dijimos que hubo en E1 verdadero 
dolor en su doble aspecto: dolor sensible, causado por un agente corporal, 
y dolor interior, que proviene de la aprehensi6n de algo nocivo y se llama 
tristeza. Uno y otro fueron en Cristo los mis grandes entre los dolores de 
la presente vida, y esto por cuatro capitulos: 

i.o PoR LA MiSMA CAUSA DE Los DOLORES. La causa del dolor sensible 
es la lesi6n corporal, que fue tremenda en Cristo, tanto por la amplitud 
de la pasi6n como por el g6nero del suplicio. La muerte de los crucificados 
era acerbisima, pues eran clavados en los miembros mas sensibles por la 
abundancia de ramificaciones nerviosas, como son los pies y manos; y el 
mismo peso del cuerpo pendiente aumentaba continuamente el dolor. 
A esto bay que añadir la prolongacibn del tormento, pues el crucificado no 
acababa en un instante, como los que mueren degollados. 

En cuanto al dolor interior, tuvo en Cristo una triple causa: 

a) Todos los pecados del g^nero humano, por cuya satisfaccibn padecta. 

b) La caida y ruina de los judlos y de los otros que tomaron parte 
en su muerte, principalmente de los discipulos, que sufrtan el escdndalo en 
la pasidn de Cristo. 

c) La perdida de la vida corporal, que naturalmente es horrible para 
la naturaleza humana. 

2° POR LA CAPACIDAD SENSITIVA DEL PACiENTE. Cristo estaba dotado 
de un cuerpo perfectisimamente complexionado, puesto que habta sido for- 
mado milagrosamente por obra del Esptritu Santo, y las cosas hechas por 
milagro son mas perfectas que las demas, como dice San Cris6stomo a pro- 
p6sito del vino en que fue convertida el agua en las bodas de Cana. Por 
esto posey6 una sensibilidad exquisita en el tacto, de cuya percepcidn se 
sigue el dolor. 

Tambi6n su alma, con sus facultades interiores perfectlsimas, percibi6 
eficacisimamente todas las causas de tristeza. 

3.» POR LA PUREZA MiSMA DEL DOLOR. Porque en los otros pacientes se 
mitiga la tristeza interior, y tambi6n el dolor exterior, con alguna conside- 
racidn de la mente, en virtud de cierta derivacion o redundancia de las 
facultades superiores sobre las inferiores; cosa que no tuvo lugar en la pa- 
sion de Cristo, que «permitid a cada una de sus potencias lo que le es pro- 
pio*, como dice San Juan Damasceno. 

4.0 POR LA VOLUNTARIEDAD coN quE Cristo PADEC16, mirando a libe- 
rar a los hombres del pecado. Por esto tom6 tanta cantidad de dolor, que 
fuera proporcionada a la grandeza del fruto que de ahi se habia de seguir. 

Todas estas causas juntas prueban manifiestamente que el dolor de 
Cristo fue el mayor de todos los dolores que se pueden padecer en esta 
vida». 
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Es muy interesante la respuesta a una dificultad que se plantea 
y resuelve Santo TomAs. Hela aqui 

Dificultad. La p6rdida de un bien mayor causa un dolor 
mayor. Pero el pecador, al pecar, pierde un bien mayor que el que 
perdio Cristo en la pasion, pues este perdio unicamente su vida 
natural, mientras que el pecador pierde la vida sobrenatural del 
alma, que vale infinitamente mds. Ademds, Cristo perdio la vida 
sabiendo que iba a resucitar al tercer dia; luego parece que padecid 
menos que los que la pierden para permanecer en la muerte. 

Respuesta. Cristo no se doli6 solamente de la p6rdida de su propia 
vida corporal, sino tambi^n de los pecados de todos los hombres; y este 
dolor excedid al que experimenta cualquiera de los contritos, porque pro- 
cedia de mayor conocimiento y caridad—que aumentan el dolor de contri- 
ci6n—y porque se doli6 de todos los pecados del mundo. Por eso dice 
Isalas: «Verdaderamente llev6 sobre si todos nuestros dolores» (Is 53,4). 

Por otra parte, la vida corporal de Cristo fue de tanta dignidad, sobre 
todo por la divinidad, a la que estaba unida, que de su perdida por una 
sola hora habia motivo para dolerse mas que de la perdida de la vida de 
cualquier hombre para siempre. Sin embargo, Cristo expuso su vida, que 
le era sumamente amada, por el bien de la caridad. 

Los dolores de Cristo fueron, por cualquier lado que se los 
mire, los mayores que jamds ha padecido nadie en esta vida. Con todo, 
no fueron mayores que los que padecen las almas del purgatorio y, 
sobre todo, los condenados del infierno. Lo dice expresamente 
Santo Tomds y da la raz6n de ello 1«: 

«E1 dolor del alma separada quc padece pertenece al estado de la futura 
condenaci6n, el cual excede todo el mal de la vida presente, asl como la 
gloria de los santos supera todo el bien de la presente vida. De manera que, 
cuando decimos que el dolor de Cristo es el mas grande, no lo comparamos 
con el del alma separada». 

Este argumento tiene pleno valor con relacidn a las almas de 
los condenados del infierno. Con relacion a las almas del purga- 
torio hay que decir que sus penas no pertenecen al orden y plano 
puramente natural, sino al sobrenatural de la gracia y de la gloria, 
ya que disponen al alma para la visi6n beatffica, siendo como su 
condici6n previa y causando en el alma el grado de purificaci6n 
indispensable para la misma. No cabe duda, pues, que entre las 
penas del purgatorio y las de esta vida tiene que repercutir de al- 
guna manera la distancia infinita que hay entre el orden puramente 
natural y el orden sobrenatural de la gracia y de la gloria n. 



(BAC, 2.* ed., Madrid 1959) n.açT, donde he- 
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Conclusi6n 7.* Cristo padeci6 en toda la esencia del alma y en todas 
sus potencias: directamente en las potencias inferiores, e indirec- 
tamente en las superiores. 

281. En el alma cabe distinguir dos cosas: su esencia misma 
y las potencias o facultades que de ella dimanan. 

Las potencias, a su vez, pueden padecer de dos maneras: o por 
la demasiada intensidad del objeto propio que las afecta (v.gr., el 
exceso de luz molesta a los ojos), o por raz6n del sujeto en que se 
fundan, aunque no se trate de su objeto propio (como la vista sufre 
cuando el ojo es punzado o cuando se le quema, porque padece el 
sentido del tacto, sobre el que la vista se funda). 

Teniendo esto en cuenta, hay que decir que Cristo padecid en 
toda su alma en cuanto a su esencia, puesto que toda ella estaba en 
el cuerpo y en cada una de sus partes, y padeciendo el cuerpo y a 
punto de separarse del alma, toda ella padecla. 

En cuanto a las potencias, Gristo padecio directamente en las 
potencias inferiores, porque, teniendo por objeto las cosas tempora- 
les, existia en cada una de ellas algiin motivo de dolor, como vimos 
en las conclusiones anteriores. Las potencias superiores, sobre todo 
la raz6n superior, no podlan sufrir por parte de su objeto propio, que 
es Dios, porque no podla venir por aqul ningdn dolor, sino delec- 
taci6n y gozo. Pero por parte del sujeto en que se fundan, que es la 
esencia del alma, Cristo padeci6 tambien indirectamente en ellas, 
porque el dolor, como hemos dicho, afecta a la esencia del alma a tra- 
v6s del cuerpo que padece >2, 

Conclusi6n 8.' £1 alma de Cristo, durante su misma pasi6n, goz6 
de la visi6n beatiñca sin interrupci6n alguna. 

282. Hemos explicado esto en otro lugar de nuestra obra, adon- 
de remitimos al lector (cf. n.104). La clave para vislumbrar un poco 
este misterio esti en la distinci6n que acabamos de establecer en la 
conclusi6n anterior a base de la esencia del alma y sus potencias 
o facultades superiores e inferiores. 

«El gozo de la fruicidn—escribe Santo Tomas a este prop6sito 13— no 
es directamente contrario al dolor de la pasion porque no se refiere a lo 
mismo, y nada impide que dos cosas contrarias se hallen en un mismo 
sujeto bajo distinta raz6n. De esta suerte, el gozo de la fruicion puede 
hallarse en la parte superior del alma por su acto propio, y el dolor de la 
pasion por razon del sujeto. E1 dolor de la pasion pertenece a la esencia 
del alma por parte del cuerpo, del que es forma, y el gozo de la fruicion 
por parte de la potencia, de la que es sujeto». 

Conclusi6n 9.» Fueron muy oportunas las circunstancias de tiempo, 
edad, lugar y compañia con que Cristo sufri6 su pasi6n. 

283. Hay un argumento fundamental que engloba a todos los 
demas. La pasi6n de Cristo estaba sometida a su voluntad, y esta se 

<2 Cf. III 46,7- 
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regia por la sabiduria divina, «que todo lo dispone convenientemente 
y con suavidad*, como dice el libro de la Sabiduria (Sap 8,i). 

Pero no es diflcil tampoco señalar las conveniencias de cada una 
de esas circunstancias. Y asi: 

El TiExrpo. Cristo padeciñ muy convenientemente la vispera de la 
Pascua judla, en la que se inmolaba el cordero pascual, simbolo del sacri- 
ficio redentor del Calvario. San Juan Bautista le habia señalado como «Cor- 
dero de Dios que quita los pecados del mundo» (lo i.zg), y San Pablo 
dice que «Cristo es nuestra Pascua, que ha sido inmolada» (i Cor 5,7) 1“*. 

La kdad. Por tres razones—dice 9anto Tomis quiso padecer Cri»- 
to en la edad juvenil: 

a) Para mostramo» mis su amor, pues entregaba la vida por nosotros 
cuando se hallaba en la flor de su edad. 

b) Porque no convenia que en EI apareciese decaimiento alguno de 
la naturaleza, como tampoco enfermedad alguna, segiin ya vimos. 

c) Para que, muriendo y resucitando en la edad juvenil, manifestase en 
si mismo la futura condicidn de los resucitados. Por esto dice el Apdstol: 
«Hasta que alcancemos todos la unidad de la fe y del conocimiento del Hijo 
de Dios, cual varones peifectos, a la medida de la plenitud de Cristo» 
(Eph 4,13). 

El logar. Fue muy conveniente que padeciese en Jerusalto i®; 

a) Porque alll se hablan ofrecido a Dios ios sacrificios prefigurativos 
de la pasidn de Cristo, 

b) Porque geograficamente ocupa el centro del mundo y la eficacia 
da la pasidn de Cristo se habla de extender a todo 41. 

c) Por la humildad de Cristo, que quiso nacer en el pequefto pueblo 
de Bel4n y padecer oprobios en la gran ciudad de Jerusal4n. 

d) Porque en ella residian los prlncipes del pueblo, qu» fueron ios 
principales responsables de su pasidn y muerte. 

Entre dos ladrones 18. Estaba profetizado que el Meslas «serla en 
la muerte igualado a los malhechores, a pesar de no haber en 41 maldad..., 
y contado entre los pecadores* (Is 53,9-12). Segiin San Crisdstomo, esto lo 
hicieron los judios «para hacerle participante de su infamia. Pero no lo 
consiguieron, pues de los ladrones nadie se acuerda, y la cruz de Cristo 
en todas partes es honrada. Los reyes deponen su corona para tomar la 
cruz; en las piirpuras, en las diademas, en las armas, en la mesa sagrada, en 
toda la tierra, resplandece la cruz*. 

Segdn San Le6n, «dos ladrones, uno a la derecha y otro a la izquierda, 
son crucificados para que en la misma forma del patlbulo se mostrara aque- 
Ila distincidn entre todos los hombres que en el juicio se habla de realizar». 
y San Agustin dice: «La misma cruz, si bien se considera, fue el tribunal. 
Puesto en medio el juez, uno, que crey6, fue absuelto; otro, que insult6, 
fue condenado. Con esto significaba lo que ha de hacer de los vivos y de los 
muertos, colocando unos a la derecha y otros a la izquierda*. 

I* Cf. III 46,9. 

>5 III 46,9 ad 4. 

Cf III 46,10 ad I. 

‘r Tengase en cuenta quc Santo Tomfe cscribe cn cl siglo xiu, tres siglos antes del des- 
cubrimiento de America, Palestina ocupa, efectivamente, el centro geogrifico entre Europa, 
Asia y Africa. (N. del A.) 

>» Cf III 46,11. 
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Conclusidn i.® Cristo, Dios y hombre, padeci6 la pasi6n por ra26n 

de su humanidad, no de su divinidad, que es impasible. 

284. Como ya dijimos al hablar de la llamada «comunicacidn 
de idiomas» en Cristo (cf. n.136-138), el sujeto de atribucidn de 
todos sus actos es la persona divina del Verbo, dnica persona que hay 
en Cristo. Pero esta linica persona subsiste en dos naturalezas per- 
fectamente distintas e inconfusas entre si; por eso, algunas de las 
acciones de Cristo pertenecen a su persona por raz6n de la natura- 
leza divina, y otras por raz6n de la naturaleza humana. La pasi6n 
afecta a la persona de Cristo dnicamente por raz6n de la naturaleza 
humana, pero no por raz6n de la naturaleza divina, que es absoluta- 
mente impasible. Y asi puede decirse en verdad: «Dios padeci6» 
o «Dios muri6», por raz6n de la naturaleza humana, en la que 
subsistia el Verbo; pero no puede decirse: «La divinidad padeci6» 
o «La divinidad muri6», porque la divinidad es, de suyo, impasible 
e inmortal. 

Escuchemos a Santo Tomds exponiendo esta doctrina ^9; 


«Como dijimos en su lugar, la union de la naturaleza humana y de la 
divina se hizo en la persona e hipostasis y supuesto, permaneciendo, sin 
embargo, la distincibn de las naturalezas, de manera que una misma sea la 
persona e hipbstasis de la naturaleza humana y de la divina, pero dejando 
a salvo las propiedades de una y otra naturaleza. Y por eso, como ya diji- 
mos, se atribuye la pasibn al supuesto de la naturaleza divina (o sea, al 
Verbo divino), no por razon de la naturaleza divina, que es impasible, sino 
por raz6n de la naturaleza humana. Por donde dice San Cirilo en su episto- 
ia sinodal: «Si alguno no confiesa que el Verbo de Dios padecid en la carne 
y en la carne fue crucificado, sea anatema». 

Pertenece, pues, la pasion de Cristo al supuesto de la naturaleza divina 
(el Verbo de Dios) por razon de la naturaleza humana que habia tomado, 
pero no por raz6n de la naturaleza divina, que es impasible». 


ARTICULO 11 

LOS AUTORES DE LA PASI6 n DE CrISTO 

Vamos a examinar ahora las causas eficientes de la pasi6n de 
Cristo, o sea, quienes fueron los autores de la misma. Como vere- 
mos, fueron cuatro desde distintos puntos de vista: el mismo Cristo, 
su Padre celestial, los judlos y los gentiles. 

Conclusi6n i.» Cristo sufri6 su pasi6n y su muerte porque quiso 
voluntariamente sufrirlas. 

285. «De dos maneras—escribe Santo Tomas 1—puede ser uno causa 
de algiln efecto: produciendolo por si mismo o no impidiendo que otros lo 
produzcan pudi6ndolo impedir. 

Del primer modo, es claro que dieron muerte a Cristo sus perseguido- 
res, que fueron )os que de hecho le mataron. Pero del segundo modo fue 

19 III 46.12. 

1 III 47,1. 
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el mismo Cristo la causa de su pasidn y de su muerte, pues podla impedir- 
las y no lo hizo. Hubiera podido impedirlas haciendo que sus adversarios 
no quisiesen o no pudiesen matarlo, o tambien haciendo que su naturaleza 
humana no sufriera ningdn daño, ya que, en virtud de la union hipostatica, 
tenia poder infinito para ello. Y porque no quiso impedir su muerte, pudi^n- 
dolo hacer, por eso se dice que entrego su alma o que murio voluntariamente». 

A propdsito de esta conclusion hay que notar lo siguiente: 

1. ° Las palabras de Cristo: «Nadie es capaz de arrebatarme mi 
vida» (lo 10,18) se entienden «contra mi voluntad». Solamente se 
«arrebata» aquello que se quita a uno sin que este pueda impedir- 
lo (ad i). 

2. ° Para mostrar que la pasidn inferida a Cristo por la violencia 
de los judios no era capaz de quitarle la vida, quiso conservar en 
todo su vigor su naturaleza corporal hasta el ultimo momento. Por 
eso pronuncib su ultima palabra; «Padre, en tus manos encomiendo 
mi esplritu», dando «una gran voz» (Lc 23,46), que hizo exclamar al 
centuridn romano: «Verdaderamente 6ste era el Hijo de Dios» 
(Mc 15,39). 

Y todavla hubo otra cosa admirable en la muerte de Cristo; el 
haber muerto mds rdpidamente que solian morir los crucificados, 
lo que admirb mucho a Pilato (Mc 15,44). Es porque murib cuando 
quiso, como dueño y señor de la vida y de la muerte (ad 2). 

3. ° La muerte de Cristo fue, a la vez, violenta y voluntaria. 
Violenta, por parte de los judlos que le mataron; voluntaria, por 
parte de El, que la aceptb porque quiso (ad 3). 

Conclusiñn a.® Cristo muri6 por obediencia al mandato de su Padre 

celestial. 

286. Ya hemos aludido a esta cuestibn al hablar de la libertad 
de Jesucristo bajo el mandato del Padre (cf. n.148). Aqui vamos a 
recoger las razones de conveniencia que expone Santo Tom^s 2; 

«Fue convenientlsimo que Cristo padeciese por obediencia, y esto por tres 
razones principales: 

a) Por contraste con la desobediencia de Adan. A este proposito dice 
San Pablo; «Como por la desobediencia de uno muchos fueron hechos peca- 
dores, asl tambien por la obediencia de uno muchos seran hechos justos» 
(Rom 5,19). 

b) Porque «la obediencia es mejor que el sacrificio» (i Sam 15,22), pero 
el sacrificio realizado por obediencia es el colmo de la perfeccion. 

c) Para obtener la victoria sobre la muerte y sobre el autor de la muer- 
te. Ño puede el soldado obtener la victoria sino obedeciendo a su capitan. 
Cristo hombre alcanzo la victoria obedeciendo a Dios, segñn la sentencia 
divina; «E1 var6n obediente cantara victorias» (Prov 21,28). 

En cuanto a la manera de compaginar el mandato del Padre con 
la libertad de Jesucristo, recuerdese el argumento fundamental que 
expusimos en aquel otro lugar: juntamente con el mandato le dio el 
Padre a Jesucristo la libre voluntad de padecer y morir l. 
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Conclusion 3.^ Dios Padre dccretd la pasidn de Cristo para salvar- 
nos a nosotros y le entrego de hecho a sus enemigos. 

287. Lo dice expresamentc San Pablo en su eplstola a los Roma- 


«El que no perdon6 a su propio Hijo, antes le entrego por todos nosotros, 
icomo no nos ha de dar con E1 todas las cosas?» (Rom 8,32). 

Escuchemos el razonamiento teoldgico de Santo Tomis 

«Segiln queda dicho, Cristo padecid voluntariamente por obedecer al 
Padre. De tres maneras le entregd su Padre a la pasidn: 

a) Decretando con su voluntad eterna la pasidn de Cristo para la 
redencidn del g6nero humano, segiin leemos en Isalas: «Puso el Señor en 
E1 las iniquidades de todos nosotros» (Is 53,6), y tambi6n: <iQuiso el Señor 
quebrantarle con padecimientos» (Is 53,10). 

b) Inspirdndole la voluntad de padecer por nosotros e infundi6ndole 
la caridad. Por eso añade Isalas a continuacidn: «Se ofrecid porque quiso» 
(Is 53.7)’ 

c) No protegidndole contra la pasiñn y exponidndole a los perseguido- 
res. Por lo cual se lee en San Mateo que, pendiente de la cruz, dijo Cristo: 
«Dios mlo, Dios mlo, ipor qu6 me has desamparado?» (Mt 27,46), pues le 
entregd en manos de sus perseguidores, como expone San Agustln». 

A1 resolver las dificultaides, el Doctor Angelico, como de cos- 
tumbre, completa y redondea la doctrina. Las recogemos a conti- 
nuacidn. 

Dificultad. Inicuo y cruel es entregar a la muerte a un ino- 
cente. Pero en Dios no cabe iniquidad ni crueldad alguna, como 
leemos en el Deuteronomio (32,4). Luego no se puede decir que el 
Padre entregd a Cristo a la muerte. 

Respuesta. Entregar a un inocente a la pasi6n y a la muerte contra 
su voluntad es implo y cruel. Pero no fue asl como obr6 Dios Padre, sino 
inspirdndole la voluntad de padecer por nosotros. En esto se nos manifiesta, 
de una parte, la «severidad de Dios» (Rom 11,22), que no quiso perdonar 
el pecado sin la conveniente satisfacci6n, como dice San Pablo cuando es- 
cribe: «A su mismo Hijo no perdon6» (Rom 8,32); y, de otra parte, su 
inefable «bondad» (Rom 8,22) en proporcionarle al hombre quien satis- 
ficiese por el, ya que no podfa hacerlo suficientemente por sl mismo, por 
grande que fuera la pena que padeciese. Por eso añade San Pablo: «Le en- 
tregd por todos nosotros» (ad i). 

Dificultad. No parece posible que uno se entregue a si mis- 
mo a la muerte y, ademas, sea entregado por otro. Pero Cristo «se 
entrego a si mismo por nosotros», como dice San Pablo (Eph 5,2). 
Luego no parece que le haya entregado Dios Padre. 

Respuesta. Cristo, en cuanto Dios, se entreg6 a sl mismo a la muerte 
con la misma voluntad v acci6n con que el Padre le entregd; pero, en cuan- 

» III 47.3. 
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to hombre, se entregb a sl mismo con la voluntad inspirada por el Padre. 
De manera que no hay contrariedad en decir que el Padre entregd a Cristo 
y Cristo se entregd a si mismo (ad 2). 

Dificultad. La Sagrada Escritura vitupera a Judas por haber 
entregado a Cristo a los judios, y tambien a &tos por haberle entre- 
gado a Pilato, y a Pilato por haberle entregado otra vez a los judlos 
para que lo crucificaran. Luego no es posible que el Padre haya 
entregado a Cristo a la muerte, pues Dios no puede realizar ninguna 
accion vituperable. 

Respuesta. La bondad o maldad de una accion puede ser juzgada de 
diverso modo, segiin las diversas causas de donde procede. Segiin esto, el 
Padre entrego al Hijo y el Hijo se entrego a sl mismo por caridad, y por 
eso son alabados. Judas, en cambio, lo entregb por codicia; los judlos, por 
envidia, y Pilato, por temor mundano de perder el favor del Cesar; y por 
eso son justamente recriminados (ad 3). 

Conclusidn 4.® Fue muy conveniente que Cristo padeciera de parte 

de los judfos y de los gentiles. 

288. Lo anuncib el mismo Cristo al acercarse con sus discl- 
pulos por tiltima vez a Jerusal^n: 

«Subimos a Jerusal4n, y el Hijo del hombre serd entregado a los prlnci- 
pes de los sacerdotes y a los escribas, que le condenardn a muerte, y le en- 
tregardn a los gentiles para que le escarnezcan, le azoten y le crucifiquen, 
pero al tercer dla resucitard* (Mt 20,18-19). 

Escuchemos al Doctor Ang^Iico dando la razdn de esto 

«En el mismo modo en que se realizd la pasidn de Cristo estuvo figurado 
el efecto de la misma. Porque en primer lugar obtuvo su efecto salvador 
en los judlos, muchlsimos de los cuales fueron bautizados, como consta 
por los Hechos de los Apdstoles (Act 2,41 y 4,4). Y despu^s, por la predica- 
cidn de los judlos se extendid el efecto de la pasidn de Cristo a los gentiles. 
Por eso fue conveniente que Cristo comenzase a padecer de los judlos y 
que luego ^stos le entregaran a los gentiles, para que por su manos consu- 
maran la obra de la pasi6n». 

Hay que notar, ademis, lo siguiente: 

1. ° Para demostrar la infinita caridad con que padecla, Cristo, 
puesto en la cruz, pidio perdon para sus perseguidores (Lc 23,34). 
Y por esto, para que el fruto de su peticion alcanzase a los judios y 
a los gentiles, quiso Cristo padecer de unos y de otros (ad i). 

2. ” La pasion de Cristo fue la oblacion a Dios de un sacrificio 
perfectlsimo por parte de Cristo, que sufrio voluntariamente la 
muerte por caridad; pero por parte de los que le mataron no fue 
un sacrificio, sino un gravlsimo pecado (ad 2). 


5 III 
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Conclusion 5.“ Los que crucificaron a Cristo procedieron con cierta 

ignorancia; pero no les excusaba de su crimcn, por ser una ignoran- 

cia culpablc. 

289. Que procedieron con cierta ignorancia, lo dice expresa- 
mente la Sagrada Escritura eiv varios lugares. Dice San Pablo; 

«Si la hubieran conocido (la sabiduria de Dios), nunca hubieran cruci- 
ficado al Señor de la gloria» (i Cor 2,8). 

Y San Pedro, hablando de los judios: 

«Ya s6 que por ignorancia habeis hecho esto, como tambien vuestros 
principes» (Act 3,17). 

Y el mismo Cristo, pendiente de la cruz, exclamd: 

«Padre, perddnalos, que no saben lo que hacen» (Lc 23,34). 

Sin embargo, esta ignorancia no excusaba a los culpables de su 
crimen, pues era una ignorancia afectada. Escuchemos a Santo 
Tomds <5; 

«Hay que distinguir en los judlos los mayores y los menores. 

Los mayores son los que se declan sus «prlncipes», y ^stos conocieron 
que Jesus era el Mesfas anunciado por los profetas, puesto que todas las 
predicciones se cumplfan en el; pero ignoraron el misterio de su divinidad, 
pues si lo hubieran conocido, «nunca hubieran crucificado al Señor de la 
gloria», como dice San Pablo (i Cor 2,8). Sin embargo, esta ignorancia no 
los excusaba de su crimen, pues era una ignorancia afectada. Vefan las se- 
ñales evidentes de su divinidad, mas, por odio o por envidia de Cristo, las 
pervertfan y rehusaban dar fe a las palabras con que se declaraba Hijo de 
Dios. Por esto, el mismo Señor dice de ellos: «Si no hubiera venido y no les 
hubiera hablado, no tendrian pecado; mas ahora no tienen excusa de su 
pecado* (lo 15,22). Y luego añade: «Si no hubiera hecho entre ellos obras 
que ninguno otro hizo, no tendrian pecado* (lo 15,24). Y asf, bien se pueden 
considerar como dichas en la persona de ellos mismos las palabras de Job: 
«Dijeron a Dios: Apartate lejos de nosotros, no queremos saber de tus 
caminos» (lob 21.14). 

En cuanto a los menores, es decir, el pueblo, que ignoraba los misterios 
de la Sagrada Escritura, no alcanzaron un pleno conocimiento de que Cristo 
fuera el Meslas ni el Hijo de Dios, y aunque algunos de ellos creyeron en 
Cristo, la masa del pueblo no creyd. Y si alguna vez llegaron a sospechar 
que EI era el Meslas por la multitud de milagros y por la eficacia de su doc- 
trina, como consta por San Juan (lo 7,31-41), luego fueron engañados por 
sus prlncipes para que no creyeran ser EI el Mesfas y el Hijo de Dios. Por 
esto, San Pedro les dijo: «Ya si que por ignorancia hab^is hecho esto, como 
tambi^n vuestros prfncipes», porque habfan sido engañados por estos*. 

En la respuesta a una dificultad, advierte el Angelico que «la 
ignorancia afectada no excusa de pecado, antes m4s bien parece 
agravarlo, pues demuestra que el hombre se halla tan decidido a 
pecar, quc no quiere salir de su ignorancia para no verse obligado a 
renunciar al pecado. Por eso pecaron los judios, no solo como 
autores de la crucifixion del Mesias-hombre, sino tambien de 
Dios* (ad 3). 

« Gf. III 47.5- 
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Conclusi6n 6.“ E1 pecado de los que crucificaron a Cristo fue objeti- 

vamente el mas horrendo que se ha eometido jamds; pero en la 

masa del pueblo estuvo disminuido por su ignorancia. 

290. Oigamos de nuevo al Doctor Angelico 

«Segiin queda dicho, los principes de los judlos conocieron que Jeshs 
era el Meslas, y, si alguna ignorancia hubo en ellos, fue ignorancia afectada, 
que no les podfa excusar de pecado. De manera que su pecado fue gravisi- 
mo, tanto por el genero del pecado como por la malicia de la voluntad. 

Cuanto a la masa del pueblo judio, cometio un gravisimo pecado, si 
se considera el gdnero de pecado; pero estuvo disminuido por su igno- 
rancia. Mucho mas excusable todavia fue el pecado de los gentiles que le 
crucificaron, pues no tenian la ciencia de la Ley». 

E 1 hecho de que Gristo se entregara voluntariamente a la muerte, 
no disminuye en nada el pecado de los que le crucificaron. Porque 
Cristo quiso su pasidn, como la quiso el Padre; pero no quiso la 
accidn inicua de los judios (ad 3). 

ARTICULO III 

Las diversas vias o causalidades de la pasion de Cristo 

291. Este articulo es importantisimo en la teologia cristolo- 
gica. Vamos a estudiar en el las diversas causalidades de la pasion 
de Cristo, o sea, los distintos modos con que alcanza o consigue el 
fin a que se ordena. Los principales son cinco; el merito, la satisfac- 
cion, el sacrificio, la redencion y la eficiencia. O en otros terminos; 
Cristo fue nuestro Salvador por via de merito, de satisfaccion, de 
sacrificio, de redencion y de eficiencia. O todavia de otra forma: 
Jesucristo, por su pasion y muerte, es la causa meritoria, satisfac- 
toria, sacrificial, redentora y eficiente de nuestra salvacion. 

Vamos a examinar por separado cada una de estas causalidades 
de la pasion de Gristo. 


I. Por via de merito 

292. Ante todo, vamos a dar unas nociones sobre el merito 
sobrenatural y sus diferentes clases y divisiones. 

1. En general, se da el nombre de merito al valor de una obra 
que la hace digna de recompensa. Es el derecho que una persona 
adquiere a que otra persona le premie o recompense el trabajo o 
servicio que le prestd. E 1 mendigo pide humildemente la limosna 
a su generoso bienhechor sin derecho estricto a recibirla; el obrero, 
en cambio, tiene derecho a recibir el justo salario que ha merecido 
con su trabajo. 

2. E 1 merito es una propiedad del acto humano deliberado y 

3. En el merito entran siempre dos personas: el merecedor y el 
premiador. Y dos cosas: la obra meritoria y la recompensa a ella 
debida. 
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4. Hay dos clases de merito: el de condigno, que se funda en 
razones de justicia, y el de congruo, que no se funda en razones de 
justicia ni tampoco en pura gratuidad, sino en cierta conveniencia 
por parte de la obra y en cierta liberalidad por parte del que recom- 
pensa 1. Y asi, v.gr., el obrero tiene estricto derecho (de condigno) 
al jornal que ha merecido con su trabajo, y la persona que nos ha 
hecho un favor se hace acreedora (de congruo) a nuestra recom- 
pensa agradecida. 

a) E 1 m^rito de condigno se subdivide en m^rito de estricta 
justicia («ex toto rigore iustitiae») y de justicia proporcional («ex 
condignitate»). E 1 primero requiere una igualdad perfecta y absolu- 
ta entre el acto meritorio y la recompensa; por eso en el orden so- 
brenatural este merito es propio y exclusivo de Jesucristo, ya que 
solamcnte en E 1 se salva la distancia infinita entre Dios y el hombre. 
E 1 segundo supone tan s6lo igualdad de proporcion entre el acto 
bueno y la recompensa; pero habiendo Dios prometido recompen- 
sar esos actos meritorios, esa recompensa es debida en justicia, no 
porque Dios pueda contraer obligaciones para con el hombre, sino 
porque se debe a si mismo el cumplimiento de su palabra 2. 

b) A su vez, el merito de congruo se subdivide en de congruo 
propiamente dicho, que se funda en razones de amistad (v.gr., el 
derecho que da la amistad para obtener un favor de un amigo), y 
de congruo impropiamente dicho, que se funda unicamente en la 
misericordia de Dios (v.gr., una gracia impetrada por un pecador) 
o en su bondad y liberalidad divinas (v.gr., la disposicibn del pe- 
cador para recibir la gracia del arrepentimiento). En el merito de 
congruo impropiamente dicho no se salva, en realidad, la raz6n de 
merito verdadero, y en el de congruo propiamente dicho se salva 
tan s6lo de manera remota e imperfecta. 

Para que aparezcan con mayor claridad estas divisiones y sub- 
divisiones vamos a recogerlas en el siguiente cuadro esquematico: 


Segun la justicia estricta (ex toto rigore ius- 
titiae). 

Segtin la justicia proporcional (ex condigni- 
tate ). 


M^rito.-j 


Propiamente dicho: fundado en el derecho 
de amistad. 


2 ) 


'’a) 


Impropia- 
mente dicho.’ 


b) 


Fundado en la sola mi- 
sericordia de Dios (la im- 
petracidn de una gracia 
por un pecador). 
Fundado en la bondad y 
liberalidad divinas (la dis- 
posicidn del pecador para 
la gracia). 
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S. E1 mdrito sobrenatural requiere ciertas condiciones. Unas 
son exigidas por la accidn misma que se dice meritoria; otras, por 
la persona que merece; otras, por la cosa merecida; y otras, final- 
mente, por parte del remunerador. Helas aqui, brevemente, en cua- 

'a) Acto positivo (no basta la simple omision de un 
acto malo, a no ser por un acto positivo de 
repulsa). 

b) Honesto (o sea, moralmente bueno). 

c) Libre (sin la libertad falta el acto humano y 
voluntario). 

d) Sobrenatural (procedente de la gracia y de la 
caridad). 

'a) Que sea viador, o sea, que viva todavla en 
este mundo (en el otro ya no se puede merecer). 

b) Que est6 en gracia de Dios (el pecado mortal 
destruye la ralz del m^rito sobrenatural). 

c) Que realice su acto en obsequio o servicio de 
Dios, pues de lo contrario nada podrla esperar 

' de El en recompensa (cf. I-II ai,3). 

'a) Que sea algo conducente a la vida eterna, pues 
en orden a 6sta se da el m^rito (I-II 114,10). 
b) Que tenga raz6n de termino o de efecto con 
respecto al acto meritorio, no de principio del 
. mismo (ibid., a.ç). 

Aceptacidn de la obra en orden al premio, por divina 
ordenacidn y promesa. 

Estas condiciones se requieren para que haya verdadero merito 
de condigno. Para el merito de congruo propiamente dicho no se re- 
quiere la promesa u ordenacibn al premio por parte de Dios re- 
munerador, y para el de congruo impropiamente dicho no es nece- 
sario el estado de gracia por parte del que merece. 

Teniendo en cuenta todo esto, vamos a explicar ahora la exis- 
tencia, objeto y naturaleza del mdrito de Jesucristo con relacibn a 
nosotros. 


dro esquematico: 


l) Por parte de la 
obra.^ 


2) Por parte del que 
merece.' 


3) Por parte de la. 
cosa merecida... 


4) Por parte de DiosJ 
remunerador.... ! 


a) Existencia del m6rito de Jesucristo 

293. La existencia del merito de Jesucristo es una verdad de fe 
expresamente definida por la Iglesia y cuya raz6n teolbgica es muy 
Hcil y sencilla. 'Veimoslo brevemente: 

a) El magisterio de la Iglesia. E1 concilio de Trento de- 
fini6 contra los protestantes que Jesucristo nos mereci6 la justi- 
ficaci6n (D 820), de cuyo merito es E1 mismo la causa eficiente 
principal (D 799) y el sacramento del bautismo la causa instrumen- 
tal (D 799) que nos aplica los frutos de su redenci6n (D 790). Se 
trata, pues, de una verdad de fe. 
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bj La razon teologica. En Jesucristo-hombre se dieron to- 
das las condiciones que requiere el merito sobrenatural en su grado 
mas perfecto, o sea, segtin todo el rigor de la justicia ('de condigno 
ex tote rigore iustitiae): estado de viador, gracia perfectisima, liber- 
tad ommmoda y ordenacion divina de su merito a todos nosotros, 
puesto que el fin proximo de la encarnacion del Verbo es la reden- 
cion del hombre. Luego Jesucristo pudo merecer y merecio de 
hecho sobrenaturalmente para si y para nosotros. 

b) Objeto del m^rito de Jesucristo 

Como acabamos de decir, Cristo merecio sobrenaturalmente 
para si y para nosotros. Vamos a precisar el objeto de ambos me- 
ritos en otras tantas conclusiones. 

Conclusidn l.* Cristo-hombre no merecio para si mismo la gracia, 
ni la ciencia, ni la visi6n beatifica, ni su propia divinidad; pero si 
su gloriosa resurreccidn, su admirable ascension a los cielos, la 
gloria del cuerpo, estar a la diestra del Padre, la exaltacidn de su 
nombre y el titulo de Rey universal y Juez supremo de vivos y 
muertos. (Doctrina cierta y comiin.) 

294. La raz6n de no haber merecido la gracia, ni la ciencia, 
ni la visidn beatifica es la excelencia soberana de Cristo-hombre 
en virtud de la uni6n hipostitica con el Verbo de Dios. En virtud 
de ella, Cristo goz6 de todas esas cosas desde el primer instante de 
su concepci6n en el seno de Maria, o sea, antes de haber realizado 
ningvln acto por el cual pudiera merecerlas. Es mejor y mis per- 
fecto tener todas esas cosas naturalmente desde el principio que 
irlas adquiriendo despues por via de merito. En cuanto a la divi- 
nidad, ya se comprende que est4 fuera en absoluto del alcance del 
m6rito, incluso poseyendo la gracia santificante en toda su pleni- 
tud, como la poseia Cristo. 

En cambio, la resurrecci6n, la ascensi6n, la gloria del cuer- 
po, etc., que habian de venir al fin de la vida de Cristo, es mis 
perfecto y glorioso alcanzarlas por via de merito que recibirlas por 
puro regalo gratuito. Por eso Cristo mereci6 propiamente todas 
esas cosas y no las anteriores 3. 

He aqui los principales textos de la Sagrada Escritura que prue- 
ban el merito de Jesucristo con relacidn a su suprema exaltacion; 

«Se humillo, hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz, por lo 
cual Dios le exaltd y le otorgo un nombre sobre todo nombre, para que 
al nombre de Jesvis doble la rodilla cuanto hay en los cielos, en la tierra y 
en los abismos, y toda lengua confiese que Jesucristo es Señor para gloria 
de Dios Padre» (Phil 2,8-11). 

«Y E1 les dijo: jOh hombres sin inteligencia y tardos de corazon para 
creer todo lo que vaticinaron los profetas! jNo era preciso que el Meslas 
padeciese esto y ojf entrase en su gloria?» (Lc 24,25-26). 

3 Cf. III 19,3- 
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«Digno es el Cordero, que ha sido degollado, de recibir el poder, la 
riqueza, la sabiduria, la fortaleza, el honor, la gloria y la bendicidn» 
(Apoc S,12). 

Conclusidn 2.^ Cristo-hombre merecio para todos los hombres pro- 

cedentes de Adan absolutamente todas las gracias que han reci- 

bido o recibiran dc Dios, sin excepcion alguna. (Doctrina catdlica.) 

295. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Citamos tan s6lo algunos textos: 

«Bendito sea Dios y Padre de Nuestro Señor Jesucristo, que en Cristo nos 
bendijo con toda bendicidn espiritual en los cielos, por cuanto que en El nos 
eligid antes de la constitucidn del mundo para que fu^semos santos e in- 
maculados ante EI, y nos predestind en caridad a la adopcidn de hijos suyos 
por Jesucristo, conforme al beneplacito de su voluntad» (Eph 1,3-5). 

«Como por la transgresidn de uno solo IIeg6 la condenaci6n a todos, 
asf tambi6n por la justicia de uno solo Uega a todos la justificacidn de la vida» 
(Rom 5,18). 

«En ningOn otro hay salud, pues ningtin otro nombre nos ha sido dado 
bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos» (Act 4,12), 

«Sin mf no pod6is hacer nada» (lo 15,5). 

Los textos podrian multiplicarse en abundancia 

b) El magisterio de la Iglesia. EI concilio de Trento de- 
fini6 el siguiente canon: 

«Si alguno afirma que este pecado de Adan... se quita por otro remedio 
que por el merito del tinico mediador, Nuestro Señor Jesucristo, el cual, hecho 
para nosotros justicia, santificacidn y redencidn (i Cor 1,30), nos reconcilid 
con el Padre en su sangre..., sea anatema» (D 790). 

Y, hablando de las diferentes causas de la justificaci6n, enseña 
el mismo concilio de Trento: 

«Las causas de esta justificacidn son: hfinal, la gloria de Dios y de Cristo 
y la vida eterna; la eficiente, Dios misericordioso, que gratuitamente «lava 
y santifica» (i Cor 6,11)...; la meritoria, su Unig6nito muy amado, Nuestro 
Señor Jesucristo, el cual... nos merecid la justificacidn por su pasidn santisima 
en el leño de la cruz y satisfizo por nosotros a Dios Padre» (D 799). 

Ahora bien: el misterio de nuestra redenci6n en Cristo incluye 
absolutamente todas las gracias sin excepci6n alguna: las dispositi- 
vas para la justificaci6n, la justificaci6n misma, todas las gracias 
habituales y actuales, la perseverancia final y la gloria eterna. Todo 
absolutamente nos lo merecib Cristo, sin que sea posible recibir 
alguna gracia de Dios independientemente de sus meritos. 

c) La razon teologica. He aqul el sencillo razonamiento 
de Santo Tomas 5; 

•* Cf. Rom 3,22-25: I Cor 6,20; 7.23; Gal 3,13; 4,4-5; i Tim 2,6; Tit 2.14; i Petr 1,18- 
5 ni 19,4: cf 48.1. 
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«Como ya dijimos en su lugar correspondiente, Cristo poseyd la gracia 
no solo como hombre particular, sino tambien como cabeza de toda la 
Iglesia, de suerte que todos estan unidos a E1 como los miembros con su 
cabeza y forman junto con E1 una sola persona mfstica. A causa de esto, 
los meritos de Cristo se extienden a todos los demas hombres en cuanto 
que son miembros suyos, de igual suerte que en cualquier hombre la accion 
de la cabeza pertenece en cierto modo a todos sus miembros, pues todos 
participan de su actividad sensible». 

Como se ve, la raz6n del merito de Cristo con relacibn a nosotros 
reside en su gracia capital, que, como ya dijimos, est6 ordenada 
intrinsecamente a la santificacion de todos los miembros de su 
Cuerpo mistico, actuales o en potencia; esto es, a todos los hombres 
del mundo sin excepcibn, ya que todos fueron redimidos por la 
pasibn de Cristo. Claro que asi como el pecado de Ad4n no se 
transmite a los demds sino por via de generacibn carnal, de igual 
forma los meritos de Cristo no se comunican a los dem6s hombres 
mas que por via de generacion espiritual, que tiene lugar en el 
bautismo, por el cual nos incorporamos a Cristo, segun las palabras 
de San Pablo: «Cuantos en Cristo habeis sido bautizados, os habeis 
revestido de Cristo» (Gal 3,27). Y esta misma generaci6n en Cristo 
es una gracia otorgada al hombre; y, de esta suerte, debe concluirse 
que la salvaci6n del hombre es obra de la gracia de Cristo 

c) Naturaleza del merito de Jesucristo 

296. No ha habido ningun teblogo que se haya atrevido a 
decir que el merito de Jesucristo con relacion a el y a nosotros 
fuera de mera congruidad. Todos afirman que se trata de un me- 
rito de justicia (de condigno). Pero algunos, tales como Molina, 
Vazquez, Lugo y Billot, sostienen que no se trata de un merito 
de rigurosa o estricta justicia (ex toto rigore iustitiae), por faltarle 
la perfecta alteridad entre el que merece y el premiador, ya que 
Jesucristo es, a la vez, Dios y hombre verdadero. Por eso niegan 
tambien que se trate de verdadera justicia conmutativa. 

En contra de ellos, Santo Tomas, San Buenaventura, Suarez, 
Valencia y la gran mayoria de los teblogos de todas las escuelas 
afirman que se trata de un merito de rigurosa y estricta justicia 
(ex toto rigore iustitiae) y, por lo mismo, de rigurosa y estricta 
justicia conmutativa. 

La raz6n es clara. En Jesucristo se encuentran todas las condi- 
ciones esenciales para esa clase de merito de rigurosa justicia. 
Porque: 

a) Hay no s6lo igualdad, sino superabundancia entre lo que 
da (su sangre divina) y lo que merece: su propia exaltacibn y la 
redenci6n del mundo. 

b) Merece por sus actos propios, puesto que la gracia le per- 
teneda propiamente en cuanto Dios y sus acciones todas eran pro- 
pias del Verbo, unica persona que hay en Cristo. 

« Cf. III ig,4 ad 3- 
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c) E1 hecho de la distincion de las dos naturalezas en Cristo 
cn la persona unica del Verbo establece la suficiente alteridad entre 
el que merece (Cristo en cuanto komhre) y el que da la recompensa 
(Dios, o el mismo Cristo en cuanto Dios). Recuerdese que, como 
dice Santo Tomas, aunque la persona de Jesucristo es formalmente 
simple en si misma, de algun modo es compuesta, despues de la 
encarnacion, en la misma raz6n de persona, por cuanto subsiste 
en dos naturalezas distintas, por raz6n diversa en cada una de 
ellas Esto basta para establecer una alteridad suficiente para el 
merito de justicia estricta, sin que sea preciso la alteridad perfecta 
que existe entre dos personas distintas. Se trata de una alteridad 
analogica, no univoca. 

d) Se da, finalmente, la aceptaci6n u ordenaci6n divina de los 
actos de Jesucristo al premio, no s6lo en el orden individual, sino 
tambien en el social, o sea, en orden al mundo entero, en virtud 
de su gracia capital, cuyos efectos se extienden y alcanzan a todos 
los hombres del mundo sin excepcibn, ya que todos ellos han sido 
redimidos por Cristo. Precisamente la razon por la que nosotros 
no podemos merecer para los demds con merito de justicia es porque 
no poseemos otra gracia que la puramente individual (que se ordena 
a nuestra propia santificaci6n), a diferencia de Jesucristo, que, ade- 
mas de su gracia individual, posela la gracia capital, ordenada a 
toda la humanidad 8, 

Luego el merito de Jesucristo fue de rigurosa y estricta justicia, 
no s6lo con relacion a lo que mereci6 para si mismo con su gracia 
individual, sino tambien a lo que merecid para todos nosotros con 
su gracia capital. 

Las principales cualidades o caracteristicas del merito de Jesu- 
cristo son, pues, las siguientes: 

a) Universal: «E1 es la propiciaci6n por nuestros pecados. Y no s61o 
por los nuestros, sino por los de todo el mundo» (i lo 2,2). 

b) Sobreabundante: «Donde abundo el pecado sobreabundd la gra- 
cia» (Rom 5,20). 

c) Infinito: En virtud de la uni6n hipostitica, que conferla a todos 
los actos de Cristo un valor infinito (cf. D 550-52). 

d) De rigurosa y estricta justicia, por las razones que acabamos 
de exponer. 

Advertencias. i.» N6tese que Dios no puede contraer obligaciones 
para con nadie, y de hecho no las contrae con nosotros ni con Cristo al pre- 
miar nuestros merecimientos o los suyos; pero se debe a si mismo el cumpli- 
miento de su propia palabra, en virtud de la cual ha prometido el premio 
y ha ordenado nuestras buenas obras a la consecucion del mismo 9. 

2.“ Cristo nos merecio la salud eterna desde el principio de su con- 
cepci6n y con cualquier acto de su vida santlsima, ya que todos tenfan 
un valor absolutamente infinito. Pero por especial disposicion divina no 
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surti6 sus efectos sobre nosotros hasta quc de hccho muri6 por nosotros 
en la cruz lO. Recu6rdense las razones que hemos expuesto mds arriba al 
estudiar de qu6 manera la pasi6n de Cristo fue el medio mas conveniente 
de realizar la redenci6n del mundo (cf. n.277). 

2. Por via de satisfaccidn 

297. Para entender el sentido profundo de esta nueva causa- 
lidad o modalidad de la pasidn de Cristo sobre nuestros pecados 
es conveniente tener en cuenta algunos prenotandos. 

1. “ La culpa y la pena del pecado. En el pecado hay que 
considerar dos cosas: la culpa u ofensa que se comete contra Dios 
y el reato de pena que lleva siempre consigo aquella ofensa. Con el 
pecado el hombre ultraja el honor de Dios, apartdndose de E1 para 
seguir sus gustos y caprichos. En el derecho humano, al que que- 
branta la ley se le impone una pena: de muerte, de cArcel, de tra- 
bajos forzados, una multa, etc., para restablecer el orden concul- 
cado. La justicia divina exige tambien una. satisfaccibn para perdo- 
narnos el pecado. 

2. ° CoNCEPTO DE SATisFACCioN. Santo Tomas la define: La 
compensacidn de una injuria inferida segvin igualdad de justicia 1. 

3. ® Elementos que la integran. Sondos: uno materiul, que 
es cualquier obra pertosa sufrida como pena del pecado, y otro 
formal, que consiste en la aceptacion voluntaria y por caridad de esa 
obra penosa con la intencion de satisfacer la ofensa inferida a Dios. 

4. “ Clases de satisfaccion. a) Por razon de la forma es 
triple: reconciliativa, expiativa y formal. La reconciliativa tiene por 
objeto reparar solamente la culpa u ofensa del pecado; la expiativa 
se refiere solamente a la satisfaccion de la pena debida por la culpa, 
y la formal incluye ambas reparaciones: de la culpa y de la pena. 
Interesa esta distincion porque, segiin los protestantes, nuestra sa- 
tisfaccion tiene un sentido puramente expiativo de la pena, sin 
reparar o extirpar la culpa. En sentido catdlico, en cambio, la ex- 
piacidn es formal, o sea, expia y repara la culpa y la pena. 

b) Por razon de la persona que la ofrece se divide en personal 
y vicaria, segtin la ofrezca la misma persona que infirio la ofensa 
u otra persona en representacidn de aquella. 

Teniendo en cuenta todo esto, podemos establecer la siguiente 

Conclusi6n. La pasi6n de Cristo cs causa satisfactoria, en sentido 
formal y vicario, de los pecados de todos los hombres; o sea, ofrccib 
al Padre una reparacibn universal, sobreabundante, intrinseca y de 
rigurosa justicia por los pecados de todos los hombres. (Doctrina 
cat61ica.) 

298. Expliquemos ante todo los terminos de la conclusion: 

a) Es CAUSA satisfactoria en sentido formal, o sea, que repar6 la 
culpa y satisfizo la pena del pecado, las dos cosas. 

u* Cf. III 43,1 ad 2 et ad 3. * In Sent, 4, d.15 q.i a.i sol.i. 
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b) ViCARiA, o sea, ofreciendo su vida, no por las propias culpas, quc 
no tenia, sino por las de todos nosotros. 

c) Universai., o sea, ofreciendola por todos los hombres del mundo 
sin excepcion, ya que todos ellos fueron redimidos por Cristo. 

d) SoBREABUNDANTE, en vfrtud de la dignidad infinita de la persona 
de Cristo, que rebaso con mucho la magnitud de la ofensa hecha a Dios 
por todo el g^nero humano. 

e) IntrInseca, o sea, por su propio valor objetivo, y no por una sim- 
ple aceptacibn extrinseca por parte de Dios. 

f) De rigurosa justicia, como hemos explicado en la cuestidn ante- 
rior relativa al m^rito de Jesucristo. 

Esto expuesto, he aqui las pruebas de la conclusibn: 

a) La Sagrada Escritura. Consta clarisimamente en los va- 
ticinios del profeta Isaias y en el Nuevo Testamento. Veamos tan 
sblo algunos textos: 

«Fue traspasado por nuestias iniquidades y molido por nuestros peca- 
dos. E1 castigo salvador peso sobre 6l, y cn sus llagas hemos sido curados* 
(Is S3,S)- 

«Por eso yo le dare por parte suya muchedumbres, y recibira muche- 
dumbres por boti'n; por haberse entregado a la rauerte y haber sido contado 
entre los pecadores cuando llevaba sobre sl los pecados de todos e interce- 
dia por los pecadores» (Is S3,i2). 

«E1 es la propiciacion por nuestros pecados. Y no sblo por los nuestros, 
sino por los de todo el mundo» (i lo 2,2). 

«A quien ha puesto Dios como sacrificio de propiciacion, mediante la 
fe en su sangre, para manifestacion de su justida» (Rom 3,2s). 

h) El magisterio de la Iglesia. E1 concilio de Trento en- 
seña expresamente quc Jesucristo «nos merecib la justificacion por 
su pasibn santlsima en el leño de la cruz y satisfizo por nosotros a 
Dios Padre» (D 799). Y tambien que, «al padecer en satisfaccibn por 
nuestros pecados, nos hacemos conformes a Cristo Jesiis, que poi 
ellos satisfizo y de quien viene toda nuestra suficiencia» (D 904). 

Esta misma doctrina ha sido enseñada siempre por el magisterio 
universal ordinario de la Iglesia 2. 

c) La RAZON TEOLOGiCA. Escuchemos el hermoso razonamien- 
to de Santo Tomds h 

«Propiamente hablando, satisface por la ofensa el que devuelve al ofen- 
dido algo que ama tanto o mas que el odio con que aborrece la ofensa. 
Ahora bien; Cristo, padeciendo por caridad y obediencia, ofrecib a Dios 
un obsequio mucho mejor que el exigido para la compensacibn de todas 
las ofensas del gfeero humano. Y esto por tres capltujos; 

a) Por la grandeza de la caridad con que padecio su pasibn. 

2 En nuestros dfas pueden verse, entre otros muchos, los testimonios siguientes; Le6n XIII, 
lesu Christo Redemptore: AAS 33 ,z 7S: PI» XI, Miserentmtmus Redemptor: AAS 20,160’ 
Pfo XII, Mediator Dei: AAS 30,528. 

3 III 48,2. 




l.2 s.3. 


L MUNDO 


327 


bj Por la dignidad de lo que entrego en satisfaccidn del pecado: su 
propia vida de Hombre-Dios. 

cj Por la amplitud e intensidad del dolor que padecid. 

De manera que la pasidn de Cristo no s61o fue suficiente, sino sobre- 
abundante satisfaccibn por todos los pecados del g6nero humano, seghn las 
palabras de San Juan: «E1 es la propiciacion por nuestros pecados. Y no 
s61o por los nuestros, sino por los de todo el mundo» (i lo 2,2)*. 

A1 resolver las dificultades añade el Doctor Angelico observa- 
ciones muy interesantes, como vamos a ver. 

Dificultad. Es el pecador quien debe satisfacer, pues es el 
quien cometid la ofensa, y es 61 quien debe arrepentirse y confe- 
sarse, no otro en su lugar. 

Respuesta. La cabeza y los miembros constituyen como una sola per- 
sona mfstica, y por eso la satisfacci6n de Cristo pertenece a todos los fieles 
como miembros suyos. Cuando dos hombres estan unidos por la caridad, 
y por esta vienen a ser uno, pueden satisfacer el uno por el otro La satis- 
facci6n es un acto exterior, para cuya ejecucion se puede uno valer de ins- 
trumentos, entre los cuales se cuentan los amigos. No ocurre lo mismo con 
el arrepentimiento y la confesi6n, que tienen que ser actos personales del 
propio penitente (ad i). 

Dificultad. A nadie se le puede ofrecer satisfaccion infirien- 
dole una ofensa mayor. Pero la mayor ofensa que jam4s se haya 
hecho a Dios fue, precisamente, la crucifixion de su divino Hijo. 
Luego parece que con ello no qued6 satisfecha la deuda de nues- 
tros pecados, sino que se aumentb muchisimo m4s aun. 

Respuesta. Fue mucho mayor la caridad de Cristo paciente que la 
malicia de los que le crucificaron, y, por lo mismo, satisfizo Cristo a Dios 
mucho mas con su pasi6n que le ofendieron con su muerte los que le cru- 
cificaron. La pasion de Cristo fue suficiente y sobreabundante satisfaccion 
por el pecado que cometieron los mismos que le crucificaron (ad 2). 

Dificultad. E1 alma, en la que esti propiamente el pecado, 
es superior a la carne. Pero Cristo padecib «en la carne», como 
dice San Pedro (i Petr 4,1), Luego no parece que pudiera satisfacer 
con ello nuestros pecados. 

Respuesta. La dignidad de la carne de Cristo no se ha de medir por 
su propia naturaleza corporal, sino por la dignidad de la persona que la 
asumi6, el Verbo divino, en virtud del cual pas6 a ser carne de Dios y, por 
lo mismo, alcanz6 una dignidad infinita (ad 3). 

3. Por via de sacrificio 

299. La pasibn de Cristo realizb la redencion del mundo por 
v{a de sacrificio. Vamos a precisar la nocion y division del sacri- 
ficio antes de pasar a su demostracibn. 

< No se confunda la sathfaccidn de la pena, que puede ser ofrecida por otra perso- 
na (cf Suppl. 13,2). con el mdrito de las buenas obras, que es personal e intransferible. S61o 
Cristo, y Marla como corredentora, pudieron merecer para los demis por la ordenacidn social 
de la gracia capital de Cristo y maternal de Marla a todos los redimidos. 
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1. Nocion de sacrificio. En sentido estricto, el sacrificio 
consiste en la oblacidn externa de una cosa sensible, con cierta inmu- 
tacion o destruccion de la misma, realizada por el sacerdote en honor 
de Dios para testimoniar su supremo dominio y nuestra completa su- 
jecidn a El. 

Esta definicion recoge las cuatro causas del sacrificio: 

a) Material: la cosa sensible que se destruye (v.gr., un cordero). 

b) Formal: su inmolacion o destruccion en honor de Dios. 

c) Eficiente: el sacerdote o legitimo ministro. 

d) Finai: reconocimiento del supremo dominio de Dios y nuestra to- 
tal sujecidn a El. 

2. Division. He aqui, en cuadro sinoptico, las principales 
especies de sacrificio: 

fLatreutico, o de simple adoracion a Dios. 
a) Por raz6n del | Impetratorio, para pedirle beneficios. 

.I Satisfactorio, en reparacidn de los pecados. 

fEucarlstico, en accidn de gracias por los beneficios. 


b) Por raz6n delj 


{.Incruento, sin derramamiento de sangre (la santa misa). 


c) 


Por raz6n de | 
la eficacia_'i 


Finita por parte del agente y de la obra: los del Antiguo 
Testamento. 

Infinita por parte de ambos: el sacrificio del Calvario. 
Infinita por parte de la obra y fnita por parte del agente: 
la santa misa. 


Esto supuesto, vamos a exponer la doctrina catolica en forma 
de conclusion. 


Conclusi6n. La pasi6n y muerte de Jesucristo en la cruz tienen raz6n 

de verdadero sacrificio en sentido estricto. (Doctrina cat6Iica.) 

300. Lo negaron los socinianos, protestantes liberales y los 
racionalistas y modernistas en general, tales como Renan, Sabatier, 
Schmith, Harnack, Loisy, etc. Contra ellos, he aqui las pruebas 
de la doctrina catolica: 

a) La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento 
el profeta Isaias vaticino el sacrificio de la cruz: 

«Maltratado y afligido, no abri6 la boca, como cordero Ilevado al mata- 
dero, como oveja muda ante los trasquiladores... Quiso quebrantarlo Yave 
con padecimientos. Ofreciendo su vida en sacrificio por el pecado, tendra 
prosperidad y vivira largos dias.,,* (Is 53,7 y 10). 

San Pablo insiste repetidas veces en la oblacion sacrificial de 
Cristo: 

«Y ahora todos son justificados gratuitamente por su gracia, por la re- 
denci6n de Cristo Jesiis, a quien ha puesto Dios como sacrificio de propi- 
ciacidn» (Rom 3,24-25). 
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«Vivid en caridad, como Cristo nos am6 y se entregd por nosotros en 
oblacidn y sacrificio a Dios de suave olon) (Eph 5,2). 

«Porque Cristo, que es nuestra pascua (o sea, nuestro cordero pascual), 
ha sido inmolado» (i Cor 5,7). 

«Pero ahora una sola vez, en la plenitud de los siglos, se manifestd (Cris- 
to) para destruir el pecado por el sacrificio de si mismo» (Hebr 9,26). 

bj El MAGiSTERio DE LA Iglesia. La Iglesia ha enseñado 
siempre y en todas partes, con su magisterio universai ordinario, 
ia doctrina de ia conciusidn. Y aunque no ia ha definido expresa 
y directamente—por ser una verdad tan ciara y fundamental—, 
ia da por supuesta y ia define indirectamente ai definir otras cosas 
afines. Veanse, por ejempio, ios siguientes canones dei conciiio de 
Trento reiativos ai santo sacrificio de ia misa: 

«Si alguno dijere que en el sacrificio de la misa no se ofrece a Dios un 
verdadero y propio sacrificio..., sea anatema» (D 948). 

«Si alguno dijere que el sacrificio de la misa solo es de aiabanza y de ac- 
cion de gracias, o mera conmemoracidn del sacrificio cumpUdo en la cruz..., 
sea anatema» (D 950). 

«Si alguno dijere que por el sacrificio de la misa se infiere una blasfemia 
al santisimo sacrificio de Cristo cumplido en la cruz, o que este sufre menos- 
cabo por aquel, sea anatema» (D 951). 

c) La razon teologica. En la pasidn y muerte de Cristo 
se dieron en grado excelentisimo todas las condiciones que se re- 
quieren para un verdadero sacrificio en sentido estricto, a saber: 

a) Materia del sacrificio: el cuerpo santisimo de Cristo 
inmolado en el madero de la cruz. 

b) Objeto formal: la inmolacion o destruccion del cuerpo 
de Cristo, voluntariamente aceptada por EI a impulsos de su in- 
finita caridad. 

c) Sacerdote oferente: el mismo Cristo, Sumo y Eterno 
Sacerdote, ofreciendose a ia vez como Victima. 

d) Finalidad: devolverle a Dios el honor conculcado por el 
pecado, reconociendo su supremo dominio y nuestra completa su- 
jecion a el. 

Se cumplen, pues, en la pasion de Cristo todas las condiciones 
del verdadero sacrificio en grado superlativo. Para mayor abunda- 
miento, escuchemos a Santo Tomis y a San Agustin exponiendo 
hermosamente esta doctrina: 

«Propiamente hablando, se llama sacrificio una obra realizada en honor 
de Dios y a E1 debida para aplacarle. Ahora bien, Cristo se ofrecid volun- 
tariamente en su pasidn por nosotros, y el hecho de haberla soportado vo- 
luntariamente con infinita caridad fue sumamente grato y acepto a Dios. 
De donde resulta claro que la pasidn de Cristo fue un verdadero sacri- 

«iQue cosa podfan tomar los hombres mas conveniente para ofrecerla 
por sl mismos que la carne humana? iQue cosa mas conveniente para ser 
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inmolada que la carne mortal? Y tqu^ cosa tan pura para limpiar los vicios 
de los hombres que la carne concebida en el seno virginal sin carnal con- 
cupiscencia? Y ique cosa podfa ser ofrecida y recibida tan gratamente que 
la carne de nuestro sacrificio, el cuerpo de nuestro sacerdote?» 6 

Como advierte Santo Tomds, aunque la pasion de Cristo fue un 
horrendo crimen por parte de los que le mataron, por parte de 
Cristo fue un sacrificio suavisimo de caridad. Por esto se dice que 
fue el mismo Cristo quien ofrecid su propio sacrificio, no aquellos 
que le crucificaron 

Advertencias. i.® En sentido lato, el sacrificio de Jesucristo comenzd 
en el momento de la encarnacidn en el seno virginal de Maria (cf. Hebr lo, 
5-7), pero no se realizd propiamente y en sentido estricto hasta su real in- 
molacidn en la cruz. 

2.» En el cielo continda p«rpetuamente el sacerdocio de Jesucristo 
(cf. Hebr 7,17), pero no su sacrificio redentor, que, por su infinita eficacia, 
se realizo «una sola vez, en la plenitud de los siglos» (Hebr 9,25), ya que 
«con una sola oblacion perfecciond para siempre a los santificados* (Hebr 10, 
14). En el cielo ejerce Cristo su sacerdocio eterno intercediendo continua- 
mente por nosotros ante el Padre (cf. Hebr 7,25), siendo nuestro abogado 
ante E1 (i lo 2,1) y comunicandonos la virtud eterna de su sacrificio en la 
cruz por medio de la fe y de los sacramentos por E1 instituidos. 

4. Por via de redencidn 

301. Otro matiz importantisimo de la salvacion que Cristo nos 
trajo con su pasion y muerte fue haberla producido por via de 
redencion. Vamos a dar, antes de demostrarlo, unas nociones previas. 

1. CoNCEPTo DE REDENCION. En sentido etimologico, la pa- 
labra redimir (del latin re y emo = comprar) significa volver a 
comprar una cosa que habiamos perdido, pagando el precio co- 
rrespondiente a la nueva compra, 

Aplicada a la redencion del mundo, significa, propia y formal- 
mente, la recuperacibn del hombre al estado de justicia y de salva- 
cion, sacandole del estado de injusticia y de condenacion en que 
se habla sumergido por el pecado mediante el pago del precio 
del rescate. 

2. Las servidumbres del hombre pecador. Por el pecado 
el hombre habla quedado sometido a una serie de esclavitudes o 
servidumbres; a) a la esclavitud del pecado; b) a la pena del mis- 
mo; c) a la muerte; d) a la potestad del diablo, y dj a la ley mo- 
saica, Jesucristo nos liberb de todas ellas produciendo nuestra salud 
por vla de redencion. 

Esto supuesto, vamos a exponer la doctrina catdlica en dos 
conclusiones. 

« San AgustIn, De TrinUate in IV, c.14: ML 42,901 
I III 48,3 ad 3. 
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Conclusion i.» Jesucristo con su pasion y muerte causo nuestra salud 

por via de redencion. (Doctrina catdlica.) 

302. Esta es la via o modalidad mas clara y terminantemente 
expuesta en la Sagrada Escritura y en el magisterio de la Iglesia. 

a) La Sagrada Escritura. Hay textos abundantes para pro- 
bar la redencidn en general y de cada una de las esclavitudes en 
particular. Citamos tan solo algunos textos: 

1. “ De la redencion en general: 

«E1 Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y dar su 
vida en redencidn de muchos» (Mt 20,28). 

«Se entregd a si mismo para redencion de todos» (i Tim 2,6). 

«Hab^is sido comprados a precio; glorificad, pues, a Dios en vuestro 
cuerpo» (i Cor 6,20). 

«Se entrego por nosotros para rescatarnos de toda iniguidad» (Tit 2,14). 

«Hab^is sido rescatados de vuestro vano vivir segiin la tradicidn de 
vuestros padres, no con plata y oro corruptible, sino con la sangre preciosa 
de Cristo, como de cordero sin defecto ni mancha» (i Petr 1,18-19). 

2. “ De las esclavitudes en particular: 

a) Del pecado: «En quien tenemos la redencidn por la virtud de su san- 
gre, la remisidn de los pecados» (Eph 1,7). 

b) De la pena del pecado; «A quien ha puesto Dios como sacrificio de 
propiciacidn mediante la fe en su sangre* (Rom 3,25). 

c) De la muerte: «Aniquil6 la muerte y sac6 a luz la vida y la inco- 
rrupcidn» (2 Tim 1,10). 

d) De la potestad del diahlo: «Y (Cristo), despojando a los prlncipes 
y a las potestades, los sac6 valientemente a la vergiienza, triunfando de 
ellos en la cruz» (Col 2,15). «Para destruir por la muerte al que tenla el im- 
perio de la muerte, esto es, al diablo» (Hebr 2,14). 

e) De la ley mosaica: «Cristo nos redimi6 de la maldici6n de la ley» 
(Gal 3,13). «Envi6 Dios a su Hijo... para redimir a los que estaban bajo la 
ley» (Gal 4,4-5). 

b) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha enseñado 
siempre y constantemente esta verdad fundamental de nuestra fe. 
He aqul algunas declaraciones del concilio de Trento: 

«E1 Padre celestial, cuando llego la plenitud dichosa de los tiempos, 
envio al mundo a su Hijo, Cristo Jesus.,., tanto para redimir a los judlos, 
que estaban bajo la Ley, como para que las naciones que no segulan la jus- 
ticia aprendieran la justicia y recibieran todos la adopcidn de hijos de Dios» 
(D 794). 

«Jesucristo nos reconcilio con Dios en su sangre, hecho para nosotros 
justicia, santificaci6n y redenci6n» (D 790). 

«La justificacion del impfo es obra de la gracia de Dios por la redencidn 
de Cristo Jesfis* (D 798). 

«Si alguno dijere que Cristo Jesiis fue dado por Dios a los hombres 6ni- 
camente como redentor en guien conften y no tambi6n como legislador a quien 
obedezcan, Sea anatemai) (D 831). 
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c) La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomds 

«De dos maneras estaba el hombre sometido a servidumbre: 

a) Por la esclavitud del pecado, pues, como dice Cristo por San Juan, 
«quien comete el pecado es esclavo del pecado» (lo 8,34). Y San Pedro dice: 
«(I!ada uno es siervo de aquel que le vencio» (2 Petr 2,19). Pues, como el 
diablo vencio al hombre induci&idole a pecar, quedd el hombre sometido 
a la servidumbre del diablo. 

b) PoT el reato de la pena con que el hombre queda obligado ante la 
divina justicia, lo cual supone cierta servidumbre, pues a ella pertenece el 
que uno sufra Jo que no quiere, ya que es propio deJ hombre Jibre ej dispo- 
ner de sl mismo. 

Pues como la pasidn de Cristo fue satisfaccidn suficiente y sobreabun- 
dante por el pecado de todo ej g^ero humano y por el reato de pena a 
debido, fue su pasion algo a modo de precio, por el cual quedarnos libres 
de una y otra obligacidn... Cristo satisfeo por nosotros, no entregando di- 
nero o cosa semejante, sino entregSndose a sl mismo, que vale infinitamente 
mas. De este modo se dice que la pasidn de Cristo es nuestra redencidn o 
rescate». 

N6tese que el hombre, al apartarsc de Dios por el pecado, se 
hizo esclavo del diablo por raz6n de la culpa, pero qued6 vinculado 
a la justicia de Dios por raz6n de la pena que corresponde a ese 
pecado. La redenci6n de Cristo para liberar al hombre era exigida 
por la justicia de Dios, no por lo que toca al diablo, que ejercia 
injustamente su imperio sobre el hombre sin tener ningdn derecho 
a ello. Por eso no se dicc que Cristo haya ofrecido su sangre, que 
es el precio de nuestro rescate, al diablo, sino a Dios 9. 

Conclusidn 2.* La redencion del hombre fue realizada inmediata- 

mente por Jesucristo, y en este sentido se dice que es propia de El. 

Pero remotamente y como a causa primera pertenece a toda Ja 

Trinidad Beatisima. 

303. Escuchemos a Santo Tomas cxponiendo esta doctrina 10: 

«Dos cosas se requieren para la redenci6n: el acto de pagar el rescate y 
el precio pagado por ej mismo. Si uno entrega un precio que no es suyo, 
sino de otro, no puede Ilamarse redentor principal; este nombre correspon- 
de mas bien al verdadero dueño del precio. 

Ahora bien, el precio de nuestra redencidn es la sangre de Cristo, es 
decir, su vida, que E1 mismo voluntariamente entrego por nosotros. Una 
y otra cosa pertenecen inmediatamente a Cristo en cuanto hombre; pero 
pertenecen tambien a toda la Trinidad como a causa primera y remota, 
porque de ella dependia la vida de Cristo—como primer autor de la mis- 
ma—y porque ella fue quien inspird a CJristo el deseo de padecer y morir 
por nosotros». 


Nota sobre la corredencidn mariana 

304. Las cuestiones mariol6gicas de mayor actualidad son, sin 
duda alguna, las relativas a la corredenci6n y mediaci6n universal 
« ni 48,4- 
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de Maria. Hemos indicado brevemente en otro lugar los principios 
fundamentales de la mediacibn universal de Maria (cf. n.195). En 
cuanto a la corredencion, se apoya principalmente en tres principios 
mariolbgicos fundamentales: su maternidad divina, su asociacion a 
Gristo Redentor y su gracia maternal ordenada a todos nosotros. 
Combinando esos principios, aparece clara la intervencion de Maria 
en el misterio de la redencibn, compadeciendo y conmereciendo con 
Cristo nuestro rescate con verdadero merito de condigno, aunque no 
segiin todo el rigor de la justicia (que corresponde exclusivamente 
a Cristo), sino con merito de cierta proporcion (ex condignitate). 

La corredencion mariana—lo mismo que su mediacion univer- 
sal—no han sido definidas todavia por la Iglesia. Pero son verdades 
completamente ciertas en teologia, implicitamente contenidas en la 
divina revelacion y, por lo mismo, definibles por la Iglesia cuando 
lo estime oportuno y conveniente. 

5. Por vla de eficicncia 

305. Hasta aqui hemos visto que la pasion de Cristo fue causa 
de nuestra salud por via de mirito, de satisfaccion, de sacrificio y 
de redencidn. Cabe todavia preguntar si todo eso lo realizd Jesu- 
cristo por medio de su humanidad santisima y nos lo aplica a nos- 
otros por vla de causalidad eficiente o tan s6lo por via de causa- 
lidad moral. Vamos a estudiarlo sentando, en primer lugar, algunas 
nociones previas. 

I. Nocion y divisi6n de causa. En general, se entiende por 
causa aquello con cuya virtud se produce alguna cosa. Se distinguen 
cuatro causas principales: material, formal, eficiente y final. 

Nos interesa recordar aqui las principales divisiones de la causa 
eficiente. Puede ser flsica y moral, segiin produzca su efecto de una 
manera flsica (como el fuego quema fisicamente) o moral (como la 
recomendaci6n obtiene la gracia para el recomendado). La fisica 
se subdivide en principal e instrumental, segfin produzca el efecto 
como agente principal o tan s6lo como instrumento (v.gr., el es- 
critor es la causa principal de la carta que escribe instrumental- 
mente la pluma). A su vez, el instrumento puede ser unido (v.gr., la 
mano del escritor) o separado (v.gr., la pluma con que escribe). 

Para mayor claridad recogemos estas divisiones en forma de 
esquema: 

f Como instrumento unido (la 
mano). 

Como instrumento separado 
(la pluma). 

(Moral (por vta de m^rito, intercesion, etc.). 

2 . Redencion objetiva y subjetiva. Recibe el nombre de 
redenci6n objetiva el hecho mismo de la redenci6n realizada por 
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Cristo, o sea, su pasidn y muerte en la cruz. Redencion subjetiva 
es la aplicacion a nosotros de los frutos del sacrificio de la cruz. 

3 . La humanidad de Cristo es el instrumento unido a su 
DiviNiDAD. Las acciones todas de Cristo se atribuyen al Verbo 
de Dios, unica persona que hay en El. Pero el Verbo—causa prin- 
cipal—utilizaba a su humanidad santisima como instrumento unido 
para realizar las operaciones tedndricas, como hemos explicado en 
otro lugar (cf. ^.153). Esta doctrina es importantlsima en cristo- 
logia. 

Todo esto supuesto, establecemos la siguiente 

Conclusi6n. Jesucristo es causa de nuestra redcncidn obj'etiva y 
subjetiva por via de causalidad eficiente fisica o principal en cuantp 
Vcrbo de Dios, e instrumental por parte de su humanidad santisi- 
ma como instrumento unido a su divinidad. (Doctrina mas probable 
y comUn.) 

306. En otro lugar hemos explicado la causalidad fisica ins- 
trumental de la humanidad de Cristo al hablar del poder humano 
de Jesucristo (cf. n.ii6). AqueIIa doctrina es enteramente valida 
aplicada a la redencidn objetiva y subjetiva. Nos limitamos a reco- 
ger aqui el sencillo razonamiento de Santo Tomas en este lugar H; 

<iLa causa eficiente es de dos maneras: principal e instrumental. La 
causa principal de nuestra salud es Dios. Pero como la humanidad de Cris- 
to es instrumento de la divinidad, segiin dijimos en su lugar, siguese que 
todas las acciones y padecimientos de Cristo obran instrumentalmente la sa- 
lud humana en virtud de la divinidad. Y segun esto, la pasion de Cristo 
causa eficientemente nuestra salud». 

A1 resolver una objecion, recoge el Doctor Angelico las cinco 
modalidades o diferentes aspectos con que la pasion de Cristo pro- 
duce nuestra salud, asignando a cada una su matiz peculiar o pro- 
pio. He aqul sus palabras 

«La pasidn de Cristo, por relacidn a su divinidad, obra por vla de eficien- 
cia; por relacidn a su voluntad humana, por vla de m&rita, y por relacion a 
su carne que sufre, por vla de satisfaccidn de la pena debida por nuestros 
pecados; por vla de redencidn, librandonos de la culpa, y por via de sacrifi- 
cto, reconciliandonos con Dios». 

Para mayor claridad recogemos esta doctrina en forma esque- 
mdtica; 
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■ I) Por orden a Dios: por f : como Verbo. 

vla de eficiencia . \lnstrumental : como hombre. 


La pasion y muer- 
te de CristOj 
produjo nuestra 


2 ) 

3) 


Por la voluntad con que padecio: por via de merito. 


\a.) 


Por parte de 
los sufrimien-J h) 
tos padecidos. 


c) 


Inmolando su vida para recon- 
ciliarnos con Dios: por vla de 
sacrificio, 

Para redimirnos de la culpa: 
por vla de redencidn. 

Para librarnos de la pena: por 
vla de satisfaccidn. 


ARTICULO IV 

Efectos de la pasion de Cristo 

307. Estudiadas las diversas causalidades de la pasion de Cris- 
to, vamos a examinar ahora sus principales efectos. Como se ve, 
esta cuestion esta intimamente relacionada con la anterior. 

Santo Tomds expone seis efectos de la pasion de Cristo. Los 
cinco primeros afectan a los redimidos, y el ultimo al mismo Cristo. 
Son los siguientes: 

1. Liberacidn del pecado. 

2. Del poder del diablo. 

3. De la pena del pecado. 

4. Reconciliacion con Dios. 

5. Apertura de las puertas del cielo. 

6. Exaltacion del propio Cristo. 

Vamos a estudiarlos separadamente uno por uno. 

I. Liberacion del pecado 

308, Leemos en el Apocalipsis de San Juan: «Nos am6 y nos 
limpi6 de los pecados con su sangre» (Apoc 1,5). 

Como explica Santo Tomds 1, la pasi6n de Cristo es la causa 
propia de la remisi6n de los pecados por tres capitulos; 

a) PoRQUE excita en nosotros la caridad para con Dios 
al contemplar el amor inmenso con que Cristo nos am6, pues 
quiso morir por nosotros precisamente cuando eramos aun enemi- 
gos suyos (cf. Rom 5,8-10). Pero la caridad nos obtiene el perd6n 
de los pecados, segun leemos en San Lucas: «Le son perdonados 
sus muchos pecados porque amo mucho» (Lc 7,47). 

h) PoR viA DE REDENCION. Siendo E1 nuestra cabeza, con la 
pasi6n sufrida por caridad y obediencia nos libr6, como miembros 
suyos, de los pecados pagando el precio de nuestro rescate; como 
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si un hombre, mediante una obra meritoria realizada con las manos, 
se redimiese de un pecado que habia cometido con los pies. Por- 
que asi eomo el cuerpo natural es uno, no obstante constar de di- 
versidad de miembros, asi toda la Iglesia, que es el Guerpo mistico 
de Cristo, se considera como una sola persona con su divina Ca- 
beza, 

c) PoR vfA DE EFiciENCiA, en cuanto la carne de Cristo, en la 
que sufrio su pasion, es instrumento de la divinidad; de donde pro- 
viene que los padecimientos y las acciones de Cristo producen por 
la virtud divina la expulsibn del pecado. 

A esta doctrina pueden oponerse algunas dificultades, cuya so- 
lucibn la confirmard todavia mas. 

Dificultad. Nadie puede limpiar de un pecado aiin no come- 
tido. Pero despuds de la pasion de Gristo se siguen cometiendo mu- 
chisimos pecados. Luego parece claro que no nos ha liberado de 
todos los pecados. 

Respuesta. Con su pasion nos libero Cristo de nuestros pecados cau- 
salmente, o sea, instituyendo la causa de nuestra liberacion en virtud de la 
cual pudieran ser perdonados los pecados en cualquier tiempo pasado, pre- 
sente o futuro que sean cometidos; como si un m^dico preparara una me- 
dicina con la cual pudiera curarse cualquier enfermedad, aun en el futu- 
ro (ad 3). 

Dificultad. Puesta la causa suficiente, ninguna otra cosa se 
requiere para que se produzca un efecto. Mas para la remisibn de 
los pecados se requieren otras cosas, tales como el bautismo o la 
penitencia. Luego parece que la pasion de Cristo no es causa su- 
ficiente para la remisibn de los pecados. 

Respuesta. La pasion de Cristo fue, como ya vimos, la causa univer- 
sal de la remision de los pecados de todo el mundo; pero su aplicacidn par- 
ticular a cada pecador se hace por el bautismo, la penitencia y los otros 
sacramentos, que tienen el poder de santificarnos en virtud de la pasidn de 
Gristo (ad 4). 

Dificultad. Leemos en los Proverbios: «La caridad cubre to- 
dos los pecados» (Prov 10,12). Y tambien; «Por la misericordia y 
la fe se limpian los pecados» (Prov 15,27). Pero hay otras muchas 
cosas—ademis de la pasi6n de Cristo—que creemos por la fe y 
excitan nuestra caridad. Luego no es la pasion la causa propia de 
la remisibn de los pecados. 


Respuesta. Tambi^n por la fe se nos aplica la pasibn de Cristo para 
percibir sus frutos, como dice San Pablo a los Romanos: «Dios ha puesto a 
Gristo como sacrificio propiciatorio mediante la fe en su sangre» (Rom 3,25). 
Pero la fe por la que se limpian los pecados no es la fe informe, que puede 
coexistir con el pecado, sino la fe informada por la caridad (Gal 5,6), para 
que de esta suerte se nos aplique la pasion de Cristo no solo en el entendi- 
miento, sino tambito en el afecto. Y por esta via se perdonan los pecados 
en virtud de la pasion de Cristo (ad 5). 
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2. Liberacion del poder del diablo 

309. A1 acercarse su pasion dijo el Señor a sus discipulos: 
«Ahora es el juicio de este mundo; ahora el principe de este mun- 
do sera arrojado fuera, y yo, si fuese levantado de la tierra, todo 
lo atraere a mb (lo 12,31-32). 

Escuchemos la hermosa exposicidn de Santo Tomis 2: 

♦Acerca del poder que el diablo ejercfa sobre los hombres antes de la 
pasidn de Cristo hay que considerar tres cosas: 

a) Por parte del kombre, que con su pecado merecid ser entregado en 
poder del diablo, qne con la tentacibn le habia superado. Y en este sentido 
la pasidn de Cristo liberd al hombre del poder del diablo causando la remi- 
si6n de su pecado. 

b) Por parte de LHos, a quien ofendib el hombre pecando, y que, en 
justicia, fue abandonado por Dios al poder del diablo. La pasion de Cristo 
nos libero de esta esclavitud reconciliandonos con Dios, como veremos 

c) Por parte del diablo, que con su perversisima voluntad impedia al 
hombre la consecucion de su salud. Y en este sentido nos liber6 Cristo del 
demonio triunfando de 61 con su pasi6n. Como dice San Agustin, era justo 
que quedaran libres los deudores que el demonio retenla, en virtud de la 
fe en Aquel a quien, sin ninguna deuda, habia dado muerte maquinando 
contra El». 

Para completar la doctrina hay que añadir las siguientes obser- 
vaciones 

1. * E1 demonio no tenia antes de la pasion de Cristo poder 
alguno para dañar a los hombres sin la permisiñn divina, como 
aparece claro en el libro de Job (cf. lob 1,12; 2,6). Pero Dios se lo 
permitia con justicia en castigo de haberle prestado asentimiento 
a la tentacion con que les incitñ al pecado. 

2. » Tambien ahora puede el diablo, permitiendolo Dios, ten- 
tar a los hombres en el alma y vejarlos en el cuerpo; pero tienen 
preparado el remedio en la pasi6n de Cristo, con la cual se pueden 
defender de las impugnaciones del diablo para no ser arrastrados 
al abismo de la condenaciñn eterna. 

Los que antes de la pasi6n resistlan al diablo por la fe en esta 
futura pasion podlan tambien obtener la victoria sobre 61; pero no 
podian evitar el descenso provisional a los infiernos, de lo que nos 
liber6 Cristo con su pasion. 

3. ® Permite Dios al diablo engañar a los hombres en ciertas 
personas, lugares y tiempos, segun las razones ocultas de los juicios 
divinos. Pero siempre tienen los hombres preparado por la pasidn 
de Cristo el remedio con que se defiendan de la maldad del diablo 
aun en la epoca del anticristo. Si algunos descuidan valerse de este 
remedio, esto no dice nada contra la eficacia de la pasi6n de Cristo. 
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3. Libcracion de la pena del pecado 

310. E1 profeta Isaias habia anunciado de Cristo: «E1 fue, cier- 
tamente, quien tomo sobre si nuestras enfermedades y cargo con 
nuestros dolores» (Is 53,4) con el fin de liberarnos de la pena de 
nuestros pecados. 

«De dos maneras—escribe Santo Tomas “•—^fuimos liberados por la pa- 
si6n de Cristo del reato de la pena: directamente, en cuanto que fue suficiente 
y sobreabundante satisfaccion por los pecados del mundo entero, y, ofre- 
cida la satisfaccion, desaparece la pena; e indirectamente, en cuanto que la 
pasion de Cristo es causa de la remision del pecado, çn el que se funda el 
reato de la pena». 

Notese lo siguiente 5; 

1. ° La pasion de Cristo produce su efecto satisfactorio de la 
pena del pecado en aquellos a quienes se aplica por la fe, la caridad 
y los sacramentos, Por eso los condenados del infierno, que no se 
unen a la pasidn de Cristo por ninguno de esos capitulos, no per- 
ciben el fruto de la misma. 

2. ° Para conseguir el cfecto de la pasion de Cristo es preciso 
que nos configuremos con El. Esto se logra sacramentalmente por 
el bautismo, segdn las palabras de San Pablo: «Con E1 hemos sido 
sepultados por el bautismo, para participar en su muerte* (Rom 6,4). 
Por eso a los bautizados ninguna pena satisfactoria se impone, pues 
por la satisfaccidn de Cristo quedan totalmente liberados. Mas 
porque «Cristo muri6 una sola vez por nuestros pecados», como 
dice San Pedro (i Petr 3,18), por eso no puede el hombre configu- 
rarse segunda vez con la muerte de Cristo recibiendo de nuevo el 
bautismo. Esta es la raz6n por la cual los que despues del bautismo 
se hacen reos de nuevos pecados necesitan configurarse con Cristo 
paciente mediante alguna penalidad o pasi6n que deben soportar. 
La cual, sin embargo, es mucho menor de lo que exigiria el pe- 
cado, por la cooperaci6n de la satisfacci6n de Cristo. 

3. ° La pasion de Cristo no nos liber6 de la muerte corporal 
■—que es pena del pecado—, porque es preciso que los miembros 
de Cristo se configuren con su divina Cabeza. Y asi como Cristo 
tuvo primero la gracia en el alma junto con la pasibilidad del cuerpo, 
y por la pasi6n y muerte alcanz6 la gloria de la inmortalidad, asi 
tambien nosotros, que somos sus miembros, hemos de configu- 
rarnos primeramente con los padecimientos y la muerte de Cristo, 
como dice San Pablo, a fin de alcanzar con E1 la gloria de la resu- 
rreccion (Phil 3,10-11; Rom 8,17). 
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4. Reconciliacion con Dios 

311. E1 apostol San Pablo dice que «fuimos reconciliados con 
Dios por la muerte de su Hijo» (Rom 5, 10). 

«De dos maneras—dice Santo Tomas*—la pasidn de Cristo fue causa 
de nuestra reconciliacion con Dios; destruyendo el pecado, que nos ene- 
mistaba con El, y ofreciendo un sacrificio aceptfsimo a Dios con la inmola- 
ci6n de sf mismo. Asf como el hombre ofendido se aplaca facilmente en 
atencidn a un obsequio grato que le hace el ofensor, asf el padecimiento 
voluntario de Cristo fue un obsequio tan grato a Dios que, en atenci6n a 
este bien que Dios halM en una naturaleza humana, se aplac6 de todas las 
ofensas del genero humano por lo que respecta a aquellos que del modo 
que hemos dicho se unen a Cristo paciente. 

No importa que fueran tambien hombres los causantes de la pasi6n de 
Cristo, cometiendo con ello un gravfsimo pecado y excitando la indigna- 
ci6n divina. Porque la caridad de Cristo paciente fue mucho mayor que la 
iniquidad de los que le dieron muerte, y asf la pasi6n de Cristo tuvo mas 
poder para reconciliar con Dios a todo el g6nero humano que la maldad de 
los judfos para provocar su ira» 7. 

S. Apcrtura de las puertas del cielo 

312. San Pablo escribe en su epistola a los Hebreos: «En vir- 
tud de la sangre de Cristo tenemos firme confianza de entrar en 
el santuario que EI nos abri6» (Hebr 10,19), esto es, en el cielo, 
cuyas puertas estaban cerradas por el pecado de origen y por los 
pecados personales de cada uno. Pero Cristo, en virtud de su pasi6n, 
nos liber6 no s6lo del pecado comiin a toda la naturaleza humana, 
sino tambien de nuestros pecados personales, con tal que nos 
incorporemos a E1 por el bautismo o la penitencia 8. 

Los patriarcas y los justos del Antiguo Testamento, viviendo 
santamente, merecieron la entrada en el cielo por la fe en la futura 
pasi6n de Cristo (cf. Hebr 11,33), por la cual cada uno se purific6 
del pecado en lo que tocaba a la propia persona. Pero ni la fe ni 
la justicia de ninguno era suficiente para remover el obstSculo 
proveniente del reato de toda la naturaleza humana calda por el 
pecado de Adin. Este obst4culo fue quitado unicamente por la 
pasi6n de Cristo al precio de su sangre. Por eso, antes de la pasi6n 
de Cristo, nadie podla entrar en el cielo y alcanzar la bienaventu- 
ranza eterna, que consistc en la plena fruici6n de Dios 9. 


6. Exaltacidn del propio Cristo 

313. En su maravillosa epistola a los Filipenses escribe el 
ap6stol San Pablo hablando de Cristo: 


«Se humill6, hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz; por 
lo cual Dios le exalt6 y le dio un nombre sobre todo nombre, a fin de que 


« C£ III 49,4 
r Ibid., ad 3. 
8 Cf, iq 49,5 
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al nombre de Jesds doble la rodilla cuanto hay en los cielos, en la tierra y 
en los abismos, y toda lengua confiese que Jesucristo es Señor para gloria 
de Dios Padre» (Phil 2,8-11). 

Escuchemos la bellisima explicacibn de Santo Tomas 10; 


«E1 merito supone cierta igualdad de justicia entre lo que se hace y la 
recompensa que se recibe. Ahora bien: cuando alguno, por su injusta vo- 
luntad, se atribuye mas de lo que se le debe, es justo que se le quite algo 
de lo que le es debido, como «el ladrdn que roba una oveja debe devolver 
cuatro», como se preceptuaba en la Ley de Dios (Ex 22,1). Y esto se llama 
«merecer*, en cuanto que con ello se castiga su mala voluntad. Pues de la 
misma manera, cuando alguno, por su voluntad justa, se quita lo que tenia 
derecho a poseer, merece que se le añada algo en recompensa de su justa 
voluntad; por eso dice San Lucas: «El que se humilla sera ensalzado» 
(Lc 14.11)., 

Ahora bien: Cristo se humilld en su pasidn por debajo de su dignidad 

a) En soportar la pasiñn y la muerte, de las que no era deudor. Y por 
ello merecid su gloriosa resurreccidn. 

b) En el lugar, ya que su cuerpo fue depositado en el sepulcro y su 
alma descendid a los infiemos. Y por ello merecid su admirable ascensidn 
a los cielos, segñn las palabras de San Pablo a los Efesios: «Bajo primero a 
las partes inferiores de la tierra. Pues el que descendid es el mismo que 
subi6 sobre todos los cielos para llenarlo todo» (Eph 4,9-10). 

c) En la confusidn y los oprobios que soporto. Y por ello merecid 
sentarse a la diestra del Padre y que se doble ante E1 toda rodilla en el cie- 
lo, en la tierra y en el infierno. 

d) En haberse entregado a los poderes humanos en la persona de Pi- 
ato, y por ello recibid el poder de juzgar a los vivos y a los muertos». 


CAPITULO II 

La muerte de Cristo 

En el capitulo anterior hemos examinado los principales aspec- 
tos teolbgicos de la pasion de Cristo, que terminb, naturalmente, 
con la muerte. Ahora vamos a estudiar los principales problemas 
que plantea el hecho mismo de la muerte de Cristo. Santo Tomas 
examina detenidamente los seis siguientes, que son, sin duda, los 
mas importantes: 

1. Si fue conveniente que Cristo muriese. 

2. Si por la muerte de Cristo se separd del cuerpo la divinidad. 

3. Si se separd del alma. 

4. Si Cnsto fue hombre durante los tres dias de su muerte. 

5. Si su cuerpo fue num6ricamente el mismo vivo y muerto. 

6. Si su muerte fue saludable o provechosa para nosotros. 

Vamos a examinarlos brevemente por separado. 

1» 11149,6. 
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I. Si fue conveniente que Cristo rauriese 

314. E1 Doctor Angelico lo razona del siguiente modo 1; 

Hay tres razones principales para ponerlo en duda; 

1. * Cristo era la fuente de la vida. No parece conveniente que pasase 
por la muerte. 

2. “ Es mayor defecto la muerte que la enfermedad. Pero no fue con- 
veniente que Cristo padeciese ninguna enfermedad. Luego mucho menos 
atin la muerte. 

3. “ Cristo dijo: «Yo he venido para que tengan vida» (lo 10,10). Pero 
la muerte no conduce a la vida. Luego no debid morir. 

Pero el evangelista San Juan pone en boca de Caifds estas pa- 
labras profeticas: «Os conviene que un solo hombre muera por el 
pueblo y no que perezca toda la nacidn» (lo 11,50). 

En efecto. Fue conveniente que Cristo muriese, por cinco ra- 
zones: 

1. » Para satisfacer por todo el g^nero humano, condenado a muerte 
por el pecado (Gen 2,17). Un modo excelente de satisfacer por otro con- 
siste, sin duda alguna, en someterse a la misma pena que ^ste tenfa merecida. 

2. * Para demostrar la verdad de su naturaleza humana. 

3. ® Para librarnos a nosotros del temor de la muerte. 

4. * Para darnos ejemplo de morir espiritualmente al pecado, seghn 
aquellas palabras de San Pablo: «Haced cuenta de que estais muertos al 
pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesiis» (Rom 6,11). 

5. ® Para que, resucitando de entre los muertos, demostrara el poder 
con que vencid a la muerte y nos diera a nosotros la esperanza de resucitar 
tambi^n de entre los muertos. 

Es fdcil la respuesta a las dificultades que ponlamos al principio: 

A la I.®: Cristo es fuente de la vida como Dios, no como hombre; y 
murid precisamente en cuanto hombre, no en cuanto Dios. La divinidad 

A la 2.®; La muerte producida por un agente extrlnseco y aceptada 
voluntariamente por Cristo no es ningiin defecto, como lo serla padecerla 
por flaqueza de la naturaleza a causa de una enfermedad. 

A la 3.®: Cristo por su muerte nos condujo a la vida, destruyendo con 
su muerte la nuestra. 

2. Si por la rauerte dc Cristo sc separo del cuerpo la divinidad 

315. Esta cuestidn es interesantisima y de gran importancia 
para comprender el verdadero alcance de la union hipostatica de 
las dos naturalezas en la persona tinica de Cristo, que es un dogma 
fundamental de nuestra fe. Seguiremos la estructura del artlculo 
de Santo TomAs tal como lo hemos hecho en la cuestidn anterior, 
o sea, poniendo delante las dificultades y resolvimdolas despues 
de haber expuesto la solucidn principal. 

Hay varias razones para pensar que, al producirse la muerte, la 
divinidad se separ6 del cadAver de Cristo 2; 

‘ 11150,1. 

2 III 50,2. Laprimeradificultadlahemosdivididoendosparamayorc 


claridad. (N. delA-^ 
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1. ® E1 mismo Cristo dijo pendiente de la cruz: «Dios mio, Dios mio, 
ipor que me has desamparado?» Y San Ambrosio, comentando esas pala- 
bras, dice: «Clama el hombre moribundo por la separacibn de la divinidad». 

2. ® La divinidad estaba unida al cuerpo mediante el alma, como ya 
dijimos (cf. n.65). Luego al separarse el alma del cuerpo por la muerte, la 
divinidad qued6 tambien separada del cuerpo. 

3. ® Es mucho mayor la virtud vivificante de Dios que la del alma. 
Pero el cuerpo no podia morir sin la separacidn del alma. Luego mucho 
menos todavia sin la separacidn de la divinidad. 

Pero la fe nos enseña que «el Hijo de Dios fue concebido y nacio 
de la Virgen, padecio, murio y fue sepultadoD, lo cual no seria ver- 
dad si la divinidad se hubiese separado del cuerpo por la muerte 
de este. 

En efecto. La divinidad no se separo del cuerpo de Cristo du- 
rante el tiempo en que este permanecio muerto. Porque lo que se 
concede por la gracia de Dios, nunca se retira a no ser por causa del 
pecado, ya que, como dice San Pablo, «los dones y la vocacion de 
Dios son irrevocables» (Rom 11,29). Ahora bien: es mucho mayor 
la gracia de union, por la cual se une al cuerpo de Cristo la divinidad 
en unidad de persona, que la gracia de adopcion, por la que somos 
santificados; y es tambien, de suyo, mas permanente, porque esta 
grada se ordena a Ja union personaj, y Ja grada de adopcibn, a cierta 
union afectiva. Y, sin embargo, vemos que Ja gracia de adopcion 
jamas se pierde si no es por la culpa. Pues, como en Gristo no hubo 
jamas ningun pecado, fue imposible que se rompiera la union de 
la divinidad con la carne. Por tanto, asi como antes de la muerte 
la carne de Cristo estaba unida personal e hipostaticamente al Verbo 
de Dios, asi permanecio unida despues de la muerte, de suerte que 
110 fuese distinta la hipostasis del Verbo de Dios y de la carne de 
Cristo despues de muerto. 

Esto supuesto, es facil contestar a las dificuJtades que planted- 
bamos al principio: 

A la I.»: Ese abandono al que alude Cristo no se refiere a la ruptura 
de la union personal, sino a que Dios Padre le entregd a la pasidn. De ma- 
nera que «abandonar» no significa aqul otra cosa que no protegerle contra 
los perseguidores. 

San Agustln interpreta ese «abandono» en el sentido de no haber escu- 
chado el Padre la oraci6n de Cristo en Getsemanl: «Padre, si es posible, 
pase de ml este caliz». 

A la 2.®; EI Verbo de Dios sc uni6 a la came mediante el alma, pues 
por el alma pertenece la came a la naturaleza humana que el Verbo de Dios 
querla tomar; pero esto no significa que el alma sea como liga que une la 
came con la divinidad, sino linicamente la forma substancial del cuerpo. 
Pero la carne, aun separada del alma, recibe de 6sta la propiedad de seguir 
perteneciendo a la naturaleza humana, por cuanto en la carne permanece 
—por haberlo dispuesto Dios asl—^un orden a la futura resurrecci6n. Y asf 
no desaparece la union de la came con la divinidad. 

A la 3.®: EI alma tiene la virtud de vivificar como principio formal, y 
asl, presente ella y unida al cuerpo como forma, el cuerpo esta vivo. Pero 
la tlivinidad nb tiene la virtud de vivificar como pTincipfd formal, sirio dorrit) 
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causa eficiente, pues la divinidad no puede ser forma del cuerpo. Por tanto, 
no es necesario que, permaneciendo unida a la divinidad, este viva la car- 
ne, pues Dios no obra por necesidad, sino por voluntad. 

3. Si por la muerte de Cristo se separd del alma la divinidad 

316. Esta cuesti6n estA resuelta con s6lo plantearla, presupues- 
ta la cuesti6n anterior. Porque si la muerte no tuvo fuerza para se- 
parar la divinidad del cuerpo difunto de Cristo, mucho menos la 
tuvo para separarla del alma, ya que el alma de Cristo se uni6 al 
Verbo de Dios mAs inmediatamente y primero que el cuerpo, puesto 
que este—como hemos dicho—se uni6 al Verbo de Dios mediante 
el alma. 

Por eso, asi como se dice del Hijo de Dios en el Simbolo de la 
fe lo que es propio del cuerpo separado del alma, a saber: que fue 
sepultado, asimismo se dice de E1 lo que es propio del alma, a saber: 
que descendio a los infiernos, porque fue su alma, separada del cuer- 
po, la que descendi6 a los infiernos unida a la divinidad 3. 

4. Si Cristo fue hombre durante los trcs dias de su muerte 

317. Hay que contestar negativamente. La raron es porque el 
hombre resulta de la uni6n substancial entre el alma y el cuerpo. 
Cuando la muerte rompe esta union, desaparece el hombre. E1 
alma separada del cuerpo no es el hombre, y, mucho menos a6n, 
el cuerpo separado del alma. La separacion deja intacta la natura- 
leza del alma—que es forma espiritual, subsistente por si misma—, 
pero altera o cambia substancialmente al cuerpo: antes de morir 
era un cuerpo humano (por su union con el alma humana, que le 
comunicaba precisamente el ser humano), pero despues de la muer- 
te es un cuerpo puramente animal, informado por una forma cada- 
verica. Esto que ocurre en la muerte de cualquier hombre, ocurri6 
tambien en la de Cristo, pero con esta diferencia fundamental: 
que la muerte no destruyb la personalidad de Cristo (que era la del 
Verbo de Dios, absolutamente indestructible) ni la uni6n hipostd- 
tica del cuerpo o del alma con el Verbo divino (que permaneci6 
inalterable), sino finicamente el compuesto humano (el ser homhre) 
formado por la uni6n del alma y del cuerpo. 

Escuchemos al Doctor Angelico explicando esta doctrina^; 

«Que Cristo de verdad murid es un articulo de fe. De manera que ase- 
gurar algo que destruya la verdad de la muerte de Cristo es un error contra- 
rio a la fe. Por esto se dice en la eplstola sinodal de San Cirilo; «Si alguno 
no confiesa que el Verbo de Dios padecid en la carne y fue crucificado en 
la carne y sufrio la muerte en la carne..., sea anatema» (cf. D 124). 

Ahora bien: la verdadera muerte del hombre o del animal lleva consigo 
el que deje de ser hombre o animal, pues la muerte del hombre y del animal 
proviene de la separacion del alma, que completa la nocidn de animal o de 

3 Cf. ni 50,3. 
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hombre. Por esto, decir que Cristo en los trcs dias de su muerte fue hom- 
bre, de suyo y absolutamente hablando, es un error. Puede, sin embargo, 
decirse que en esos tres dias Cristo fue hombre muerto». 

S- Si el cuerpo dc Cristo fuc num^ricamentc cl mismo, muerto y vivo 

318. Hay que distinguir: fue el mismo numericamente por 
razon de la union hipostatica con el Verbo, que no se rompio con 
la muerte, como ya hemos visto; pero no permanecio numerica- 
mente el mismo por razon de su union con el alma (que le comu- 
nicaba la vida), puesto que el cuerpo muerto cs esencialmente distin- 
to del cuerpo vivo, ya que la vida es un predicado esencial y no ac- 
cidental del cuerpo viviente 5. 

Notese la diferencia fundamental que existe entre el cuerpo 
muerto de cualquier hombre y el de Cristo durante los tres dias 
que permanecio muerto. E1 cuerpo muerto de cualquier hombre 
no permanece unido a una hipostasis permanente, como el cuerpo 
muerto de Cristo. Por esto el cuerpo muerto de cualquier hombre 
no es el mismo absolutamente que su cuerpo vivo, sino solo en cierto 
aspecto parcial, o sea, por razon de la materia, no de la forma. 
En cambio, el cuerpo de Cristo permanecio absolutamente el mismo 
por raz6n de la uni6n hipostdtica con el Verbo, que permaneci6 
inalterable, si bien experiment6 la inmutaci6n especifica procedente 
de la separaci6n del alma, como hcmos dicho 

Esta inmutaci6n o diversidad especifica que experiment6 cl cuer- 
po de Cristo al separarse de su alma humana no compromete la 
identidad numerica por raz6n de su uni6n con el Verbo. Porque, 
como explica Santo Tomis, se dice uno mismo numericamente el 
que lo es por raz6n del supuesto o hip6stasis, y se llama uno mismo 
especificamente el que lo es por raz6n de la forma. Cuando el su- 
puesto o hip6stasis subsiste en una sola naturaleza (como ocurre 
en un hombre cualquiera), suprimida por la muerte la unidad de 
la especie, queda tambien suprimida la unidad num6rica; por eso 
el cadciver de un hombre cualquiera es especifica y numericamente 
distinto del cuerpo vivo de ese hombre. Pero la hip6stasis del Verbo 
subsiste en dos naturalezas, y por eso, aunque en Cristo muerto 
no permanezca el cuerpo identico por raz6n de la especie humana, 
queda el mismo numericamente por razon del supuesto o hip6stasis 
del Verbo divino 

6. Si la mucrte de Cristo fue saludable o provechosa para nosotros 

319. En el capitulo anterior vimos los frutos inmensos que 
produjo en nosotros la pasidn de Cristo, el mayor de los cuales fue 
la redencion de todo el genero humano. Ahora preguntamos si la 
muerte misma de Cristo, o sea, el hecho de separarse su alma del 
cuerpo, fue tambien fructuosa para nosotros. 

5 Cf. III so,5. 

« Cf ibid., ad I. 
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Hay que contestar con distincion. Escuchemos al Doctor Ange- 
lico 

«De dos maneras podemos hablar de la muerte de Cristo. Una, consi- 
derandola in fieri, esto es, mientras se esta produciendo; otra, in facto esse, 
es decir, cuando ya se ha producido. En el primer sentido coincide con los 
dolores de su pasi6n y, asi considerada, fiie causa de nuestra salud en la 
forma que explicdbamos en el capitulo anterior. 

Del segundo modo, la muerte de Cristo no puede ser causa de nuestra 
salud por via de mhito (ya que el m6rito procede del alma, no del cuerpo, 
y el alma se habia separado del cadaver), sino s61o por via de eficiencia, 
en cuanto que por la muerte la divinidad no se separ6 de la carne de Cristo 
y, por esto, todo cuanto se realiz6 en ella, aun separada del alma, nos fue 
provechoso en virtud de la divinidad que le estaba unida. En este filtimo 
sentido, la muerte de Cristo destruy6 nuestra doble muerte: la del alma, al 
destruir el pecado, y la del cuerpo, al vencerla por la resurrecci6n». 


CAPITULO III 

La sepultura de Cristo 

Cuatro son los puntos que vamos a examinar brevemente en 
torno a la sepultura de Cristo, siguiendo las huellas del Ang^lico 
Doctor h 

1. Si fue conveniente que Cristo fuese sepultado. 

2. Si lo fue el modo con que fiie sepultado. 

3. Si su cuerpo sufri6 alguna descomposici6n. 

4. Si estuvo en el sepulcro s61o un dla y dos noches. 


I. Si fuc convenicnte que Cristo fuese sepultado 

320. La contestacidn es afirmativa, y esto por tres razones; 

a) Para demostrar la realidad de su muerte, pues no se deposita a uno 
en el sepulcro sino cuando consta con certeza que estS verdaderamente 
muerto. Por esto leemos en San Marcos que Pilato, antes de conceder el 
cadaver de Cristo a Jos6 de Arimatea, sc inform6 cuidadosamente si en ver- 
dad estaba ya muerto (Mc 15,44-45). 

b) Para que, resucitando del sepuicro, nos diera la esperanza de nues- 
tra futura resurrecci6n de entre los muertos, segfin lo que se lee en San 
Juan: «Todos los que estSn en los monumentos oirdn la voz del Hijo de 
Dios, y los que la oyeren viviran» (lo 5,25). 

c) Para ejemplo de los que, muriendo al pecado, se hallan espiritual- 
mente sepultados y Ilevan una vida «escondida con Cristo en Dios* (Col 3,3). 

Como detalles complementarios deben notarse los siguientes: 

i.“ Cristo sepultado continu6 siendo perfectamente libre, pues 
el encierro del sepulcro no fue obstaculo alguno para su resurrcc- 
ci6n. 

« Cf. IIT 50,6. 

> Cf III51.1-4, 
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2. ° La sepultura de Cristo fue provechosa para nosotros a 
manera de causa eficiente, como hemos dicho hablando de su muerte. 

3. “ Nada de cuanto Cristo hizo para salvar al hombre es in- 
jurioso para El, sino todo lo contrario. Por eso no fue injurioso 
para Cristo el ser encerrado en un sepulcro, sino mas bien puso 
de manifiesto su piedad y clemencia hacia nosotros. 

2. Si fue conveniente el modo con que fue sepultado Cristo 

321. La contestacion afirmativa se pone de manifiesto exami- 
nando los principales detalles del entierro y sepultura de Cristo. 
Y asi: 

a) E1 honor debido a Cristo se verifico por la presencia de 
Jose de Arimatea y de Nicodemo, personajes principales entre los 
judios, y el empleo de las cien libras (33 kilos) de mirra y aloe para 
embalsamarle. 

h) E1 sepulcro ajeno nos recuerda la extrema pobreza de aquel 
que, «siendo rico, se hizo pobre por amor nuestro, a fin de enrique- 
cernos con su pobreza» (2 Cor 8,9). 

c) La sabana con que fue envuelto nos recuerda el respeto 
con que debemos tratar a los muertos y la sencillez que debe pre- 
sidir su entierro. 

d) La guardia que pusieron los judios y el sello del sepulcro 
hicieron mds patente su gloriosa resurreccion. 

3. Si el cuerpo de Cristo sufri6 alguna descomposicidn en el sepulcro 

322. La contestacidn es negativa. La raz6n es porque Cristo, 
no estando sujeto al pecado, tampoco lo estaba a la muerte ni a 
la descomposicion; pero voluntariamente se sometib a la muerte 
para salvarnos a nosotros. La corrupcidn del cuerpo, en cambio, 
no era necesaria para nuestra salud y hubiera sido injuriosa para el 
cuerpo santlsimo de Cristo. Por eso, por la virtud divina, se con- 
serv6 absolutamente incorrupto durante el tiempo que permaneci6 
en el sepulcro. 

4. Si estuvo Cristo sepultado un solo dia y dos noches 

323. Consta por el mismo Evangelio que Cristo estuvo sepul- 
tado tan solo unas treinta y seis horas, o sea, desde el atardecer 
del viernes hasta el amanecer del domingo. No es obstaculo para 
esto el que Cristo hubiese anunciado previamente que resucitarla 
«al tercer dia» (Mt 16,21), porque, segun la costumbre judia, se 
contaba por un dia cualquier parte del mismo; y asi Cristo estuvo 
sepultado parte del viernes, todo el sabado y parte del domingo. 
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CAPITULO IV 

E1 descenso a los infiernos 


324. E1 Simbolo de la fe, despues de decirnos que Jesucristo 
«fue crucificado, muerto y sepultado», añade estas misteriosas pala- 
bras: «descendio a los infiernos» (D 7). 

E1 sentido de esa expresibn era muy claro y sencillo en la epoca 
en que se redacto el Slmbolo y en los siglos posteriores. Por infiernos 
se designaba el lugar o mansion de los muertos, cualquiera que este 
fuese. Pero hoy el uso corriente y el lenguaje comun reservan la 
expresion «infiernos» para designar unicamente el infierno de los 
demonios y condenados. Por eso es conveniente precisar con toda 
distincibn y claridad el verdadero sentido de ese dogma de nues- 
tra fe. 

E1 dogma de la bajada de Cristo a los infiernos tiene su fundamen- 
to en la Sagrada Escritura: San Pedro escribe a este proposito: 

«Cristo muri6 una vez por los pecados, el Justo por los injustos, para 
llevarnos a Dios. Muri6 en la carne, pero volvi6 a la vida por el Espiritu, 
y en El fue a predicar a los espiritus que estaban en la prisidm (i Petr 3,18-19). 

Y poco despuds: 

«Que por esto fue anunciado el Evangelio a los muertos, para que, 
condenados en carne segdn los hombres, vivan en el esplritu segdn Dios» 
(I Petr 4,6). 

Se citan otros lugares de la Sagrada Escritura l, pero su testimo- 
nio se presta a diversas interpretaciones. Los protestantes, despues 
de asegurar que Jesucristo habla sufrido hasta las penas del infier- 
no por nosotros—cosa que jamas ha dicho la Iglesia catolica—, 
acabaron por renunciar totalmente a este dogma. Para un catdlico 
no puede caber la menor duda, pues consta expresamente en la 
fdrmula misma del Slmbolo de la fe. E1 Catecismo romano del 
concilio de Trento lo expone del siguiente modo 2: 

«Hemos de creer que, muerto Jesucristo, descendi6 su alma a los infier- 
nos y alli permanecio todo el tiempo que el cuerpo estuvo en el sepulcro. 
Con ello afirmamos tambien que la misma persona de Cristo estuvo pre- 
sente a la vez en el infierno y en el sepulcro. Ni debe extrañarse nadie de 
esta afirmacibn, pues, como tantas veces hemos repetido, aunque el alma se 
separ6 del cuerpo, nunca se separ6 la divinidad ni del alma ni del cuerpo... 

Por la palabra infiemo se significa aqui aquella morada donde estaban 
retenidas las almas de quienes, muertos antes de la venida de Cristo, no 
habian conseguido añn la bienaventuranza celestial». 

Santo Tom6s dedica a este asunto toda una cuestibn dividida en 
ocho articulos 3. Resumimos brevemente a continuacibn sus prin- 
cipales conclusiones: 


na P.I,S n.2 (ed. BAC, Madrid 1956 p.13 
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1. Fue conveniente que Cristo descendiera a los infiernos por 
tres razones principales: 

a) Para librarnos a nosotros de tener que bajar a ellos. 

b) Para arrebatarle al diablo las almas de los Justos que retenia en los 
infiernos a causa del pecado original de la naturale^a humana. 

c) Para triunfar sobre el infierno visitandolo e iluminandolo, a fin de 
que al nombre de Jesiis «doblese toda rodilla, no s6Io en el cielo, sino tam- 
bi6n en el infierno» (cf. Phil 2,10). 

2. Si atendemos a los efectos que produjo, Cristo baj6 a todos 
los infiernos que se conocen, pero con diferente finalidad a cada 
uno. Y asl, baj6 al infierno de los condenados para convencerles de 
su incredulidad y malicia; al purgatorio, para darles la esperanza 
de alcanzar la gloria, y al limbo de los patriarcas, pata infundir la 
luz de la gloria eterna a los justos que estaban retcnidos alli por 
s6lo el pecado original de la naturaleza humana. 

Pero por su propia presencia real descendid linicamente al limbo de los 
patriarcas para visitar en su morada con el alma a los que por la gracia 
habia visitado interiormente con su divinidad. Y desde alli extendio a los 
demas infiernos su influencia en la forma que hemos dicho, de modo seme- 
jante a como, padeciendo en s6Io un lugar de la tierra, Iiber6 con su pasi6n 
al mundo entero. 

3. Aunque el cuerpo de Cristo no descendi6 a los infiernos, 
sino finicamente su alma, en virtud de la uni6n hipostdtica, que la 
hacia inseparable del Verbo, puede decirse que Cristo entero des- 
cendi6 a los infiernos, como Cristo entero estaba en el sepulcro y 
en cualquier parte del mundo en virtud de su divinidad. 

4. Debe creerse que el alma de Cristo permaneci6 en el in- 
fierno todo el tiempo que permaneci6 su cuerpo en el sepulcro, 
para que salieran los dos a la vez de sus respectivos lugares. 

Las palabras que Cristo dirigi6 desde la cruz al bucn ladr6n: 
♦Hoy estards conmigo en el paraiso» (Lc 23,43), se han de entender 
no del paraiso corp6reo terrestre, sino del paraiso espiritual en que 
se hallan los que gozan de la gloria divina. De manera que el ladr6n 
descendi6 con Cristo al lugar del infierno para que, estando con 
Cristo, se cumpliesen las palabras «hoy cstards conmigo» y, a la 
vez, su alma estaba «en el paraiso», pues gozaba alli de la divinidad 
de Cristo como los otros santos. 

5. En el momento mismo de morir Cristo, su alma baj6 a los 
infiernos y mostr6 el fruto de su pasi6n a los justos que alli mora- 
ban, comunicdndoles la bienaventuranza gloriosa; pero no salieron 
de alli mientras Cristo mor6 en aquel lugar, pues la rnisma presen- 
cia de Cristo pertenecia al colmo de su gloria. 

6. Con su descenso a los infiernos, Cristo no liber6 a ninguno 
de los condenados a la pena etema en el infierno de los condena- 
dos, puesto que en el s61o moran los reprobos, definitivamente se- 
parados de Dios por su obstinaci6n en el pecado. 

7. Tampoco liber6 a los niños del limbo, por el obstdculo del 
pecado original y la privaci6n de la gracia santificante. Los justos 
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del limbo de ios patriarcas estaban retenidos alli linicamente por 
el obstaculo del pecado original propio de la naturaleza humana; 
pero personalmente estaban en gracia de Dios, cosa que no tienen 
los niños del limbo, muertos sin bautismo. 

8. Cristo en su descenso a los infiernos visito y consold a las 
almas del purgatorio. Pero no las saco de alli a todas, sino linica- 
mente a las que estaban ya suficientemente purificadas. Es distinto, 
tambien por este capitulo, el caso de los justos del limbo, que esta- 
taban ya del todo purificados y eran retenidos alli linicamente por 
el obstaculo del pecado original. Por eso, al destruir Cristo este 
obstAculo con su pasidn y muerte, libero a todos los justos del lim- 
bo; pero no a todas las almas del purgatorio, sino finicamente a las 
que estaban ya del todo purificadas o aquellas que durante su vida 
mortal merecieron por su fe y devocion que Cristo las liberase al 
bajar a los infiernos. 



SECCION IV 


Los misterios de la vida de Cristo en su resurreccion 
y exaltacion gloriosa 

325. La ultima seccion que Santo Tomas dedica a los miste- 
rios de la vida de Cristo esta dedicada a su resurreccion, ascension 
y exaltacion gloriosa en el cielo (cf. n.i). Comprende cuatro cues- 
tiones fundamentales: resurreccion, ascension, sesion a la diestra 
del Padre y potestad judicial sobre vivos y muertos. A ellas añadi- 
remos el estudio de la realeza de Cristo, de la que habla Santo 
Tomas incidentalmente, y que ha adquirido en nuestros tiempos 
palpitante actualidad con motivo de la institucion de la fiesta de 
Cristo Rey. 


CAPITULO I 

La resurreccion de Cristo 

Dentro de esta seccibn de los misterios de la vida de Cristo, su 
gloriosa resurreccion es la cuestion mds importante y la mds fe- 
cunda en derivaciones teologicas. Vamos, pues, a estudiarla con la 
mdxima extension que nos permite el marco general de nuestra 
obra. 

Dividiremos la materia en cuatro articulos; 

i.“ La resurreccion en si misma. 

2.0 Cualidades de Cristo resucitado. 

3. ® Manifestaciones de Cristo resucitado. 

4. ® Causalidad de la resurreccidn de Cristo. 

ARTICULO I 

La RESURRECCION EN sf MISMA 

En este primer articulo estudiaremos cuatro cosas: la necesidad 
de la resurreccion de Cristo, el tiempo, orden y causa eficiente de la 
misma. 


I. Necesidad de la resurreccion de Cristo 

326. EI hecho de la resurreccion de Cristo consta expresa- 
mente en la Sagrada Escritura y ha sido recogido por la Iglesia 
en todos los Simbolos como dogma fundamental de nuestra fe. Nos 
parece ocioso citar aqul los textos abundantisimos. Vamos a exa- 
minar unicamente las principales razones que la hicieron necesaria. 
Segun el Doctor Angelico son las siguientes 1; 

I. * Para manifestaciñn de la divina justicia, a la que pertenece 
ensalzar a los que se han humillado voluntariamente por Dios. 

» Ca-. III 53,1. 
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Cristo, por caridad y obediencia a Dios, sufrio la muerte humi- 
llante de cruz. Era, pues, preciso que Dios le exaltara con una 
gloriosa y triunfante resurreccion. 

2. ® Para confirmar nuestra fe en la divinidad de Jesucristo ante 
el milagro estupendo de su propia resurreccion. Por eso dice San 
Pablo: «Si Gristo no resucito, vana es nuestra predicacion, vana es 
tambien vuestra fe» (i Cor 15,14). 

3. ® Para levantar nuestra esperanza, pues viendo a Cristo re- 
sucitado, que es nuestra cabeza, esperamos resucitar tambien nos- 
otros. 

4. ® Para ejemplo de nuestra resurreccion espiritual a la vida 
de la gracia, a fin de que, muertos al pecado, resucitemos con Cristo 
a una vida nueva, como dice San Pablo (cf. Rom 6,4-11). 

5. ® Para completar el misterio de nuestra redencion, promo- 
viendonos al bien con su resurreccion despues de habernos libera- 
do del mal con su pasion. 

2. Tiempo dc la rcsurrcccidn de Cristo 

327. Jesucristo resucitb al tercer dia, segiin las Escrituras. Lo 
anuncib el mismo Cristo repetidas veces a sus apdstoles: 

«Subimos a Jerusalfe, y el Hijo del hombie sera eirtregado a los prin- 
cipes de los sacerdotes y a los escribas, que le condenaran a muerte, y le 
entregarin a los gentiles para que le escarnezcan, le azoten y le crucifiquen, 
pero al tercer dla resucitard» (Mt 20,18-19). 

E1 cumplimiento de esta divina profecia consta expresamente 
en el Evangelio y en todos los sfmbolos de la fe catblica. 

Santo Tomds razona la conveniencia de que Gristo resucitara 
a los tres dias, o sea, despues de permanecer en el sepulcro un 
plazo prudencial, no demasiado corto ni demasiado largo. Porque 
si hubiera resucitado en seguida despues de morir, hubieran creido 
algunos que no habia muerto verdaderamente; y si su resurreccion 
se hubiera diferido por mucho tiempo, no apareceria tan radiante 
su triunfo sobre la muerte. Fue convenientisimo, por tanto, que 
Cristo permaneciera en el sepulcro el tiempo necesario para evitar 
ambos inconvenientes, o sea, unos tres dias, como leemos en el 
Evangelio 2, 


3. Orden de la resurreccion de Cristo 

328. E1 apbstol San Pablo escribe en su primera epistola a los 
Corintios: «Cristo ha resucitado de entre los muertos como primi- 
cias de los que mueren» (i Cor 15,20). Y en su carta a los Colosen- 
ses añade: «E1 es el principio, el primogenito de los muertos, para que 
en todo tenga la primacia» (Col 1,18). Estos textos parecen indicar 
que Cristo fue el primero en resucitar de entre los muertos. 

Pero, por otra parte, consta en la misma Sagrada Escritura que 


Cf. III 53.2. 
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los profetas Elias y Eliseo resucitaron algunos muertos y Cristo 
resucit6 otros tres antes de su pasi6n. Y a la muerte del mismo 
Cristo dice el Evangelio que «se abrieron los monumentos y muchos 
cuerpos de santos que habian muerto resucitaron» (Mt 27,52). 

iC6mo se compaginan estos hechos con las afirmaciones de San 
Pablo? La explicaci6n que da Santo Tomas es muy sencilla y ra- 
zonable. La resurrecci6n de los que resucitaron antes de Cristo 
no fue definitiva, sino provisional; todos ellos volvieron a morir 
y no volverdn a resucitar hasta que se produzca la resurrecci6n 
universal al fin del mundo. Cristo, en cambio, resucit6 definitiva- 
mente y para siempre, segdn las palabras de San Pablo: 

«Cristo, resucitado de entre los muertos, ya no muere, la muerte no 
tiene ya dominio sobre El. Porque muriendo, muri6 al pecado una vez 
para siempre; pero viviendo, vive para Dios» (Rom 6,9-10). 

En este sentido dice San Pablo que Cristo es el primero en re- 
sucitar de entre los muertos, esto es, el primero en resucitar defi- 
nitivamente y para siempre, ya que esta es la verdadera y perfecta 
resurrecci6n 4. 


4. Causa cficiente de la rcsurreccidn dc Cristo 

329. Tratamos de averiguar aqui la causa eficiente de la re- 
surrecci6n de Cristo, o sea, quien fue el autor de la misma. 

En la Sagrada Escritura encontramos, respecto a esto, afirma- 
ciones que parecen contradictorias, pero cuya concordancia es muy 
facil a base de unas sencillas distinciones. 

En efecto, Cristo dice expresamente en el Evangelio; 

«Nadie me quita la vida; soy yo quien la doy de mi mismo. Tengo poder 
para darla y poder para volverla a tomar» (lo 10,18). 

Segun esto, el autor de la resurrecci6n de Cristo es el propio 
Cristo, que tiene poder para dar su vida y recuperarla cuando le 
plazca. 

Pero los ap6stoIes, hablando de la resurrecci6n de Cristo, sue- 
len decir que «le resucit6 Dios» (cf. Act 2,24; 3,15; 4,10; Rom 8,11; 
etcetera). 

iiC6mo se compagina la afirmaci6n de los ap6stoles con la del 
propio Cristo? Con una sencilla distinci6n: Cristo en cuanto Dios 
se resucitd a sl mismo en cuanto hombre. Y como el poder de Cristo 
en cuanto Dios coincide exactamente con el poder del Padre y el 
del Esplritu Santo—^puesto que el poder divino es comun a las 
tres divinas personas—, por eso los ap6stoles atribuyen a Dios, o 
al Espiritu (Rom 8,11), la resurrecci6n de Cristo. Era m6s sencillo 
decir esto ante el pueblo judlo, acostumbrado a atribuirlo todo a 

3 Cf. 3 Reg 17,17-34: 4 Reg 4,32-37- (En las ediciones modemas de la Biblia, los libros 



l.2 s.4. en sn resurreccion y exaltacion cloriosa 353 

Yave, que hablar de la autorresurreccidn de Cristo, quc hubiera 
chocado con la mentalidad de aquella gente. 

Escuchemos al Doctor Angelico exponiendo esta doctrina 5; 

«Como ya dijimos, por la muerte no se separd la divinidad ni del alma 
ni del cuerpo de Cristo. Una y otro pueden considerarse, por lo tanto, de 
dos maneras; en cuanto unidos a la divinidad o en su propia naturaleza 

En virtud de la divinidad, a la que estaban unidos, el cuerpo de Cristo 
volvid a tomar el alma, de la que se habla separado por la muerte, y el alma 
volvid a tomar el cuerpo que habfa dejado. Y esto es lo que dice San Pablo: 
«Aunque fue crucificado en su debilidad, vive por el poder de Dios* (2 Cor 

13.4)- 

Mas si consideramos el cuerpo y el alma de Cristo muerto atendiendo 
dnicamente al poder de la naturaleza creada, es claro que no pudieron vol- 
verse a reunir por sl mismos; en este sentido era necesario que Cristo fuese 
resucitado por Dios». 

En la respuesta a una dificultad, advierte Santo Tomis que 
«una misma es la virtud divina y la opcracidn del Padre y del Hijo. 
De donde se sigue que Cristo resucito por el poder del Padre y 
por el suyo propio* (ad i). 

ARTJCULO II 

CUALIDADES DE CrISTO RESUCITADO 

Segdn los relatos evangdicos, el cuerpo de Cristo resucitado pre- 
sentaba cualidades muy distintas a las que tenia antes de su pasidn 
y muerte; apareda y desapareda de repente, entraba en una habi- 
tacion cerrada sin abrir la puerta, cambiaba la figura de su rostro 
(Emafis), etc. 

Todo ello plantea la necesidad de estudiar teoldgicamente las 
cualidades del cuerpo de Cristo resucitado. E1 Doctor Angelico 
examina las cuatro m^s importantes: si era verdadero cuerpo, si 
era un cuerpo glorioso, si resucitd integramente y si conservo las 
cicatrices de su pasibn. Vamos a recoger brevemente su doctrina. 

i. Si el cuerpo de Cristo resucitado era verdadero cuerpo 

330. Resumimos en su propia estructura el magnifico articu- 
lo que dedica Santo Tomds a esta cuestion b 

Dificultades. Parece que despufe de la resurreccion no tuvo 
Cristo cuerpo verdadero, por las siguientes razones: 

I.» E1 cuerpo verdadero no puede atravesar una puerta, por- 
que un cuerpo no puede coexistir con otro en el mismo lugar. 
Pero Cristo resucitado entrb en la habitacion donde estaban los 
apdstoies «cerradas ias puertas» (lo 20,26). Luego parece que su 
cuerpo resucitado no era verdadero cuerpo. 

^ in 53,4. 

1 Cf. III 54,1- 
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2. ®' E1 cuerpo verdadero no puede desvanecerse o desaparecer 
de la vista de los que le miran, a menos que se corrompa. Pero 
Cristo resucitado «desaparecio» de la vista de los discipulos de 
Emaus cuando lo estaban mirando (Lc 24,31). Luego... 

3. ® Cualquier cuerpo verdadero tiene una figura determinada. 
Pero Cristo resucitado se aparecio algunas veces «en otra figura», 
como leemos en San Marcos (Mc 16,12). Luego... 

Pero, por otra parte, leemos en San Lucas: 

«Mientras esto hablaban (los apbstoles), se presento en medio de ellos 
y les dijo: La paz sea con vosotros. Aterrados y llenos de miedo, crefan ver 
un fantasma. E1 les dijo: iPor qui os turbais y por qu^ suben a vuestro co- 
razon esos pensamientos ? Ved mis manos y mis pies, que yo soy. Palpadme 
y ved, que el espiritu no tiene carne ni huesos como veis que yo tengo. Diciendo 
esto, les mostrd las manos y los pies. No creyendo aun ellos, en fuerza del 
gozo y de la admiracidn, les dijo: ^Ten^is aqul algo que comer? Le dieron 
un trozo de pez asado y, tomdndolo, coniid delante de ellos» (Lc 24,36-43). 

Luego el cuerpo de Cristo resucitado no era un cuerpo fantds- 
tico, sino real y verdadero. 

SoLucioN. Unicamente se puede decir que ha resucitado el que 
recupera la vida despues de haber muerto. Cristo muri6 verdade- 
ramente en la cruz al separarse del cuerpo su alma, que era la 
forma del mismo. De donde se sigue que, para que la resurreccibn 
fuese verdadera, fue preciso que el mismo cuerpo se uniese otra 
vez a la misma alma. Y como la verdadera naturaleza de un cuerpo 
proviene de la forma (el alma), slguese que el cuerpo de Cristo, 
despuds de la resurreccibn, era cuerpo verdadero y de la misma 
naturaleza que lo habia sido antes. Si su cuerpo hubiera sido fan- 
tistico, la resurreccibn no seria verdadera, sino aparente. 

Teniendo esto presente, es ficil la solucibn de las dificultades: 

A la i.® Un cuerpo no puede coexistir con otro en el mismo lugar 
naturalmente, pero sl milagrosamente. Es lo que ocurri6 con la entrada de 
Cristo a puertas cerradas o con su nacimiento corporal sin quebrantar la 
virginidad de su Madre. 

A la 2.® E1 cuerpo glorificado tiene la potestad de ser visto o de ocul- 
tarse a las miradas ajenas, segbn le plazca. Y esta potestad la tuvo Cristo 
resucitado, no solo por la condicion gloriosa de su cuerpo, sino tambi^n 
por su virtud divina. 

A la 3.® Del mismo modo que Cristo resucitado tenfa la potestad de 
dejarse ver o no, podla tambi^n imprimir en los ojos de los que le miraban 
diferentes formas o figuras de su cuerpo glorioso. 

Esto nos lleva de la mano a la segunda cuestidn. 

2. Si el cuerpo de Cristo resucito glorioso 

331. La contestacibn es afirmativa. Para probarlo invoca el 
Angelico tres razones principales 2: 

a) Porque la resurreccion de Cristo fue ejemplar y causa de 
nuestra futura resurreccion, segun leemos çn San Pablo (cf. i Cor 
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15,20-23). Ahora bien: los santos tendran en la resurreccion los 
cuerpos gloriosos, como enseña el mismo apostol San Pablo: «E1 
cuerpo... se siembra en ignominia y se levantara en gloria» 
(i Cor 15,43). Y siendo mas poderosa la causa que lo causado y el 
ejemplar que lo ejemplado, mucho mas glorioso hubo de ser el 
cuerpo de Cristo resucitado. 

b) Porque con los abatimientos de su pasion merecid cumpli- 
damente la resurreccion gloriosa. 

c) Porque, como ya dijimos, el alma de Cristo fue gloriosa 
desde el primer instante de su ser por la vision y el gozo beatifi- 
cos (cf. n.102). Pero por divina disposicion, como tambien vimos, 
esta gloria del alma no redundaba sobre el cuerpo, a fin de que 
este pudiera sufrir los dolores de la pasion que habian de redimir 
al mundo. Y por eso, cumplida ya esta finalidad con la muerte 
en la cruz, luego que voivio a unirse el alma al cuerpo le comunicb 
ipso facto su gloria, y asi el cuerpo de Cristo se volvio glorioso por 
el hecho mismo de su resurreccidn. 

E1 resplandor o la claridad del cuerpo glorioso seri conforme al color 
propio del cuerpo humano, como ocurre con los vidrios de color que reci- 
ben la luz del sol segdn los colores del vidrio. Sin embargo, el cuerpo glo- 
rioso puede dejarse ver de otros sin resplandor alguno, del mismo modo 
que esta en su jjotestad el dejarse ver o no (ad i). 

En cuanto a que Cristo resucitado comiera con los apbstoles, segiin 
nos reflere el Evangelio (Lc 24,43), nada signiflca contra la gloria de su 
cuerpo resucitado, pues no comio para alimentarse, sino para demostrarles 
a los apbstoles la realidad de su resurreccion (ad 3). 

3. Si el cuerpo de Cristo resucitd integro 

332. Hay que contestar afirmativamente. Escuchemos el razo- 
namiento de Santo Tomas 

«Todo cuanto pertenece a la naturaleza del cuerpo humano se encontrb 
en el cuerpo de Cristo resucitado. Es cosa evidente que a la naturaleza del 
cuerpo humano pertenecen las carnes, huesos, sangre y otras cosas seme- 
jantes, y, por tanto, todas esas cosas existieron en el cuerpo de Cristo resu- 
citado. Y existieron tntegramente, sin ninguna disminucion; de otro modo 
no seria perfecta la resurreccibn si no hubiera sido reintegrado todo cuanto 
por la muerte habia caido. Por eso el mismo Cristo dijo a sus discipulos: 
«Todos vuestros cabellos estan contados» (Mt 10,30), y tambien: «Ni un ca- 
bello de vuestra cabeza perecera» (Lc 21,18). 

En la respuesta a una dificultad añade Santo Tomas: 

«Toda la sangre que fluyo del cuerpo de Cristo, como cosa perteneciente 
a la realidad de la naturaleza humana, resucito en el cuerpo de Cristo. La 
misma razon corre para todas las otras partes pertenecientes a la realidad 
e integridad de la naturaleza humana. Esa sangre que se conserva en algu- 
nas iglesias como reliquia, no fluyo del costado de Cristo; mas bien se dice 
haber brotado milagrosamente de alguna imagen de Cristo herido» (ad 3). 


III 54,3- 
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4 . Si el cuerpo de Cristo debio resucitar con las cicatrices de su pasidn 

333- Que Cristo conservd en su cuerpo resucitado las cica- 
trices de su pasion, consta expresamente en el Evangelio cuando 
le dijo al apdstol Tomas: 

«Alarga aca tu dedo, y mira mis manos, y tiende tu mano y mftela en 
mi costado, y no seas incr&lulo, sino fiel» (lo 20,27). 

E1 Doctor Angelico señala hermosamente las razones de conve- 
niencia 4; 

«Fue conveniente que en la resurreccidn el alma de Cristo tomase el 
cuerpo con las cicatrices de la pasidn, por cinco razones principales: 

1. “ Para gloria del mismo Cristo. Dice, en efecto, San Beda que no 
por la impotencia de curarlas conservo las cicatrices, sino para llevar siem- 
pre consigo las señales de su triunfo. Por esto mismo, dice San Agustin 
que «tal vez en aquel reino veremos en los cuerpos de los mdrtires las cica- 
trices de las heridas que por el nombre de Cristo recibieron; ni sera en eJlos 
deformidad, sino dignidad, y brillara en su cuerpo cierta belleza, no del 
cuerpo, sino de la virtud». 

2. ^ Para confirmar los corazones de sus discipulos en la fe en su resu- 
rreccidn (como ocurrio con el apostol Tomas), mostrando que su cuerpo resu- 
citado era numericamente el mismo que habia padecido y muerto en la cruz. 

3. “ Para mostrar siempre al Padre, en sus ruegos por nosotros, que ge- 
nero de muerte sufrio por el hombre. 

4. » Para recordar a los que redimio con su muerte cuan misericordio- 
samente fueron socorridos, poniendoles delante las señaies de la misma 
muerte. 

5. “ Para demostrar en el juicio final cuan justamente seran condena- 
dos los que lo sean. A este proposito escribe San Agustin: «Sabia Cristo 
por que guardaba las cicatrices en su cuerpo. Como las mostro a Tomas, 
que no queria creer a menos de tocar y ver, asi tambien mostrara a los ene- 
migos sus heridas, para que la Verdad les convenza y diga: He aqui el hom- 
bre a quien habeis crucificado. Veis las heridas que le habeis hecho, reco- 
noceis el costado que habeis atravesado. Porque por vosotros y para vos- 
otros fue abierto, aunque no habeis querido entrar». 

En virtud, principalmente, de la primera dc estas razones—la 
gloria del mismo Cristo—es de creer que incluso despues de la 
resurreccidn universal conservard eternamente en el cielo las cica- 
trices de su pasion (ad 3). 

ARTICULO 111 

Manifestaciones de Cristo resucitado 

E1 Evangelio nos cuenta multitud de apariciones de Cristo resu- 
citado: a Maria Magdalena, a las otras mujeres, a los ap6stoles, a 
los disdpulos de Emafis, a mas de quinientos disdpulos (cf. l Cor 
15.5-9). etc., etc. Pero no quiso presentarse publicamente en 
Jerusalen ni ante los escribas y fariseos, principales responsables 

-• ni 54.4. 
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de su pasion y muerte. Santo Tomas investiga los motivos que im- 
pulsaron a Cristo a obrar asi en esta cuestion dividida en seis ar- 
ticulos. Los mis importantes son los tres siguientes: 

1. Si Cristo resucitado debi6 manifestarse pdblicamente a todos. 

2. Si debi6 demostrar con argumentos su resurrecci6n. 

3. Si estos argumentos fueron suficientes. 

Vamos a examinarlos uno por uno. 

I. Si Cristo resucitado debi6 manifestarse pfiblicamente a todos los 
hombres o solo a algunos especiales 

334. Cuando se trata de examinar los hechos tal como fueron 
realizados por Dios, el argumento fundamental serd siempre este: 
Dios lo hizo asi, bien hecho esta. Con todo, no se prohibe al tedlogo 
tratar de averiguar los motivos que tuvo Dios para obrar de esa 
determinada manera. Esto es lo que hace respetuosamente Santo 
Tomas en esta misteriosa cuestidn. 

Por de pronto, en los Hechos de los Apostoles leemos el siguiente 
testimonio de San Pedro: 

«Nosotros somos testigos de todo lo que (Cristo) hizo en la tierra de 
los judlos y en Jerusalen y de c6mo le dieron muerte suspendiendole de 
un madero. Dios le resucit6 al tercer dia y le dio manifestarse, no a todo el 
pueblo, sino a los testigos de antemano elegidos por Dios, a nosotros, que comi- 
mos y bebimos con E1 dcspu6s de resucitado de entre los muertos» (Act 10, 

39-41)- 

Entraba, pues, en los designios de Dios que Cristo resucitado 
no se manifestase publicamente a todos los hombres, sino solo a 
los que Dios tenia predestinados para ello. Santo Tomas lo razona 
del siguiente modo 1: 

«Las cosas que conocemos son de dos clases: unas, que podemos alcan- 
zar por nosotros mismos segun las leyes puramente naturales; otras, que 
s61o podemos conocer por un don especial de la gracia, como las verdades 
reveladas por Dios. En estas dltimas, es ley establecida por el mismo Dios 
no revelarlas pUblicamente a todos, sino a algunos esplritus superiores 
(profetas, ap6stoles, etc.), para que, mediante ellos, vengan en conocimiento 
de los demas. 

Ahora bien: lo que toca a la gloria futura excede el conocimiento co- 
m6n de los hombres, segdn las palabras de San Pablo; «Ni el ojo vio ni 
el oldo oy6, ni vino a la mente del hombre lo que Dios ha preparado para 
los que le aman» (i Cor 2,9). Por eso las cosas de la gloria no pueden ser 
conocidas por el hombre si Dios no se las revela, como dice a continuaci6n 
el propio Ap6stol; «A nosotros nos las ha revelado Dios por su Esplritu, 
que todo lo escudriña, hasta las profundidades de Dios* (v.io). Esta es la 
razon de que, habiendo resucitado Cristo con una resurrecci6n gloriosa, no 
se manifest6 6sta a todo el pueblo, sino s61o a algunos, por cuyo testimonio 
viniese a conocimiento de los demas». 

A esta raz6n del Angelico Doctor puede afiadirse que, para no 
destruir por completo el merito de la fe, fue conveniente que Cristo 
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resucitado no sc apareciera piiblicamente ante la faz del pueblo 
entero, sino que diese tales pruebas de su resurreccidn que fuesen 
del todo suficientes para que nadie pudiera rechazarlas razonable- 
mente. De este modo el obsequio de nuestra fe es del todo razona- 
ble (cf. Rom 12,1), sin que pierda el brillo de su m^rito sobrena- 

AI explicar por qu6 Cristo resucitado se aparecid a las mujeres 
antes que a los mismos apostoles, escribe hermosamente Santo 
Tomis: 

«Con esto se muestra que, en lo tocante al estado de la gloria, no sufre 
detrimento el sexo femenino, antes gozaran de mayor golria en la vision 
divina si amaron a Dios con mas ardiente caridad. Por eso aquellas piado- 
sas mujeres que mis ardientemente amaron al Señor y que no abandonaron 
el sepulcro cuando los disclpulos se apartaron, fueron las primeras en ver 
al Señor gloriosamente resucitado» (ad 3). 

En otros tres artlculos de menor importancia expone Santo 
Tomas las razones por las que fue conveniente que los disclpulos 
no presenciaran la resurreccidn de Jesucristo en el momento mismo 
de producirse, o que no estuviera continuamente con elios despues 
de su resurreccidn, o que se apareciera, a veces, con rasgos fisond- 
micos distintos 3. 

Nota sobre la aparicidn de Cristo resucitado a su Madre Santisima 

335. Nada nos dice el Evangelio sobre si Cristo resucitado se 
aparecid a su Madre Santlsima, pero la tradicidn cristiana est4 und- 
nime en decir que fue ella la primera en contemplar a su Hijo 
resucitado. Quizd el Evangelio no dice nada porque es algo tan 
claro y evidente que se cae de su propio peso. Escuchemos al emi- 
nente exegeta P. Jose Marla Lagrange: 

«La piedad de los hijos de la Iglesia tiene por seguro que Cristo resuci- 
tado se aparecib primero a su Santfsima Madre. Ella lo habla criado a sus 
pechos, lo habla guardado en su infancia, lo habla como presentado al 
mundo en las bodas de Cani, para no volver a aparecer sino al pie de la 
cruz. Jesñs, que habfa consagrado a ella y a San Jos6 treinta años de vida 
oculta, ic6mo no le dedicarfa el primer instante de su vida oculta en Dios? 
Esto no interesaba a la promulgacibn del Evangelio; Marfa pertenece a un 
orden trascendente, en que esta asociada como Madre a la paternidad del 
Padre de Jesñs. Resignemonos a la disposicion querida por el Esplritu 
Santo, dejando esta primera aparicibn de Jesñs a las almas contemplativas» 

Las almas contemplativas han sido, en efecto, quienes han sa- 
boreado en la dulce intimidad del Señor esta primera aparicion 
de Cristo resucitado. Nuestra incomparable Santa Teresa de Jesus 
refiere que el Señor le confirmo expresamente esta primera apari- 

2 Cf. Billot, De Verbo incarnato (Roma 1895) 8.469. 

3 Cf. III 55,2-4. 

4 P. Josi MarIa Lagrange, El Evangelio de nuestro SeñoT Jetucristo (Barcelona 1933) p.469. 
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ci6n a su Madre Santisima en la mañana de la resurrecciñn. He 
aqui el texto teresiano 5; 

«Un dla, despu^s de comulgar, me parecid clarisimamente se sent6 cabe 
ml Nuestro Señor, y comenzñme a consolar con grandes regalos... Dljome 
que, en resucitando, habla visto a Nuestra Señora, porque estaba ya con 
gran necesidad, que la pena la tenia tan absorta y traspasada, que añn no 
tornaba luego en sf para gozar de aquel gozo..., y que habla estado mucho 
con ella, porque habla sido menester hasta consolarla». 

2. Si Cristo debiñ demostrar con argumentos su resurrecciñn 

336. Debe contestarse afirmativamente. Tenemos, en primer 
lugar, el texto de los Hechos de los Apostoles: 

«Despu6s de su pasiñn, Cristo se presentñ vivo a los discipulos por 
espacio de cuarenta dlas con muchas pruebas y hablandoles del reino de 
Dios» (Act 1,3). 

Santo Tom6s6 lo razona diciendo que hay dos clases de argu- 
mentos: unos que proceden por razones y otros por señales sensibles 
que muestran la verdad de una cosa, 

En el primer sentido, o sea, a base de razonamientos, es claro que 
Cristo no prob6 ni podfa probar su propia resurrecci6n, puesto que 
toda demostraci6n razonada tiene que partir forzosamente de prin- 
cipios conocidos para llegar a conclusiones desconocidas. Ahora bien: 
si los principios de que Cristo partiera para demostrar su propia 
resurrecci6n fueran desconocidos por sus disdpulos, nada se podria 
probar con ellos, pues de lo desconocido no se puede llegar a lo 
conocido; y si esos principios fueran de antemano conocidos por los 
ap6stoles, no sobrepasarfan la raz6n humana—puesto que los prin- 
cipios son siempre del mismo g6nero que la conclusi6n—y no se- 
rlan eficaces para engendrar la fe en la resurrecci6n, que es un 
hecho sobrenatural que sobrepasa con mucho las fuerzas de la sim- 
ple raz6n natural. Sin embargo, aun en este primer sentido, prob6 
Cristo su propia resurreccion por el testimonio infalible de la Sa- 
grada Escritura, que es el fundamento de la fe, cuando dijo a los 
discipulos de Emaus: 

«iOh hombres sin inteligencia y tardos de corazñn para creer todo lo 
que vaticinaron los profetasl ^No era, acaso, preciso que el Mesias pade- 
ciese todo esto y entrase en su gloria? Y comenzando por Mois6s y por 
todos los profetas, les fue declarando cuanto a E1 se referla en todas las 
Escrituras» (Lc 24,25-27). 

En el segundo sentido, o sea, a base de señales sensibles que prue- 
ban la verdad de una cosa, Cristo demostrb con argumentos cier- 
tlsimos su propia resurrecci6n, en cuanto que dio a sus discipulos 

5 Santa Teresa, Las relachnes, en Olrras de Santa Teresa, çdici4n popuiar, P. Silve- 
rio (Burgos 1939). reiacidn II n.4 p.962. 

» Cf. in 55,5- 
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señales evidentisimas^ de la misma con tantas y tan variadas apa- 
riciones. 

A la objecion de que es mds meritoria la fe del que cree sin 
exigir argumentos demostrativos (cf. lo 20,29), y, por lo mismo, 
parece que hubiera sido preferible que Cristo no demostrara con 
señales evidentes su propia resurreccion, contesta el Doctor Ange- 
lico 8: 

«E1 merito de la bienaventuranza, causado por la fe, no queda total- 
mente excluido a no ser que el hombre exija ver lo mismo que se le propone 
para creer. Pero si alguno presta fe a cosas que no ve por algunas señales 
que ha visto, no anula totalmente la fe ni el m^rito de la misma. Asi ocurrib 
con el apdstol Tomas, a quien le dijo Cristo; «Porque me has visto, has 
creldo» (lo 20,29), porque una cosa fue la que vio y otra la que creyd: vio 
las heridas y crey6 la divinidad de Cristo. 

Sin embargo, es m^s perfecta, sin duda alguna, la fe del que no exige 
semejantes ayudas para creer. Por eso reprendi6 el Señor en algunos esa 
falta de fe dici6ndoles: «Si no veis señales y prodigios, no creeis» (lo 4,48). 
Y de aqul se puede entender que los que se hallan prontos a creer lo que 
Dios diga sin ver estas señales sensibles son mas bienaventurados que los 
que no creen sino despues de haberlas visto». 


3. Si fueron suficientes los argumentos que Cristo dio de su propia 
resurrecci6n 

337. Hay que contestar afirmativamente. Escuchemos el ra- 
zonamiento del Doctor Angelico para probarlo 

«De dos maneras manifest6 Cristo su resurrecci6n: con testimonios y con 
argumentos o señales sensibles. Y ambos modos fueron suficientes en su 
genero. 

CuANTO A Los TESTiMONios, Cristo emple6 dos, ninguno de los cuales 
puede ser rechazado. EI primero fue el testimonio de los angeles, que anun- 
ciaron la resurrecci6n a las mujeres, como consta por los cuatro evangelistas. 
EI segundo, mas importante todavia, fue el testimonio de la Sagrada Escri- 
tura, en la que estaba vaticinada su pasi6n, muerte y resurrecci6n gloriosa 
(cf. Lc 24,46). 

CuANTO A Los ARGUMENTOS o SEÑALES SENSiBLES, fueron tambi6n su- 
ficientes para manifestar la resurrecci6n verdadera y gloriosa. 

a) Que fuera verdadera lo prob6 primeramente por parte del cuerpo. 
Acerca del cual mostr6 tres cosas: Primera, que era cuerpo verdadero y s6- 
lido, no fanteistico o vaporoso, como el aire. Y esto lo prob6 dejdndose tocar 
y diciendo; «Palpad y ved, que el espiritu no tiene carne ni huesos, como 
veis que yo tengo» (Lc 24,39), Segunda, que el cuerpo era humano, dejdn- 
dose ver en su propia figura, que contemplaban con sus ojos. Tercera, mos- 
trdndoles que era num6ricamente el mismo cuerpo que antes habia tenido, 
haci6ndoles ver las cicatrices de las heridas. Por esto les dijo: «Ved mis 
manos y mis pies, que soy yo» (Lc 24,39). 

1 En efecto; la expresiin griega ^ 'n-oAAoIs TeK|aT|plois, que la Vulgata traduce por 

algo con toda certeza. AristPteles emplea la palabra TsKuijptov en el sentido de demostracidri 
evidente (cf. E. Jacouier, Les Actes des Apdtres («Etudcs Bibliaues», Parls 1026) p.7. 

» III 55,5 ad 3. 

9 Cf. III 55.6. 
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Lo prob6 tambien por parte del ahna, unida de nuevo al cuerpo. Y esto 
lo demostro realizando obras pertenecientes a las tres vidas: nutritiva, co- 
miendo y bebiendo con los apostoles; sensitiva, saludando a los discipulos 
y respondiendo a sus preguntas, con lo cual mostraba que vela y ola; inte- 
lectiva, hablando con ellos y discurriendo sobre las Sagradas Escrituras. 

Probo, finalmente, la verdad de la resurreccidn, por parte de su divina 
naturaleza, por el milagro de la pesca en el lago de Tiberlades (cf. lo 2i,s) 
y por su gloriosa ascensidn a los cielos a la vista de todos (Act 1,9). 

b) Que fuera gloriosa su resurreccion lo probo entrando en el cendculo 
«estando las puertas cerradas» (lo 20,19) y apareciendo y desapareciendo de 
repente (Lc 24,31-36), lo que pertenece a la condicidn de los cuerpos glo- 
riosos, como dijimos mds arriba». 

Para que la doctrina de este articulo tan denso aparezca con 
mayor claridad, la ofrecemos a continuacidn en forma de cuadro 
esquem4tico: 

Cristo manifestd suficientemente su resurreccion: 


I. POR 


, TESTIMONIO.. 


'l) 


De los angeles (Mt 28,6; Mc 16,6; Lc 24,5; 
lo 20,13). 


De la Sagrada Escritura (Lc 24,25-27 y 44-46). 


'n) 


'i) 


Por parte delj b) 
cuerpo.] 

c; 


Verdadero, no fantastico 
(Lc 24,39). 

Humano, en su propia for- 
ma (muchos textos). 

EI mismo de antes: cicatri- 
ces (lo 20,27). 


"’Deresurreccidnj . 
verdadera ■ - \ ^ 



\a) 


Por parte delj h) 

\c) 


Vida nutritiva: comiendo 
(Lc 24,43). 

Vida sensitiva: hablando 
(muchos textos). 

Vida intelectiva; discurrien- 
do (Lc 24,27). 


Por parte de 
la divina na-J 
turaleza. j b) 


Obrando un milagro 
(lo 21,6). 

Ascendiendo alcielo 
(Act 1,9). 


Entrando con las puertas cerradas (lo 20,19). 
Apareciendo y desapareciendo de repente (Lc 24, 

31-36)- 


ARTICULO IV 
Causalidad de la resurreccion de Cristo 
La ultima cuestidn que hemos de examinar en torno a la resu- 
rreccidn de Cristo es su causalidad, o sea, que clase de beneficios 
caus6 o produjo en nosotros. 
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Los principales son dos: nuestra futura resurreccidn corporal y 
nuestra justificacidn o resurreccidn espiritual. Vamos a exponerlo 
con toda claridad y precision en tres conclusiones. 

Conclusi6n i.> La causa eficiente principal de nuestra resurreccidn 
sera la omnipotencia misma de £>ios. 

338. La raz6n es muy sencilla. La resurreccidn de los muertos 
es un verdadero milagro, que trasciende en absoluto las fuerzas 
de toda naturaleza creada o creable. Luego s61o puede hacerlo 
—como causa primera y principal—el mismo Dios. Asi como de 
la muerte espiritual, que es el pecado, no podemos resurgir sino 
por la gracia de Dios, tampoco podriamos resurgir de la muerte 
corporal sin la virtud misma de Dios. Por eso dice San Pablo: 
«E1 que resucit6 a Cristo Jesiis de entre los muertos, dard tambien 
vida a vuestros cuerpos mortales por virtud de su Esplritu, que ha- 
bita en vosotros» (Rom 8,ii). 

Puede, sin embargo, decirse que Cristo resucitado es la causa 
principal de nuestra resurreccion considerado en cuanto Dios, o sea, 
en su naturaleza divina, que le es comun con el Padre y el Espiritu 

Conclusion 2.“ La resurrccci6n dc Cristo sera la causa eficiente ins- 
trumental y la causa ejemplar dc nuestra futura resurreccidn, del 
mismo modo que su muerte en la cruz fue la causa meritoria de 
la misma. 

339. Para probarlo podemos apoyarnos inmediatamente en los 
datos de la divina revelacion. San Pablo escribe a los Corintios: 

«Cristo ha resucitado de entre los muertos como primicias de los que 
mueren. Porque, como por im hombre vino la muerte, tambien por un 
hombre vino la resurreccion de los muertos» (i Cor 15,20-21). 

Y el mismo Cristo dice en el Evangelio: 

«No os maravilleis de esto, porque llegara la hora en que cuantos estan 
en los sepulcros oiran la voz del Hijo del hombre, y saldran los que han 
obrado el bien para la resurreccidn de la vida, y los que han obrado el mal, 
para la resurreccion del juicio» (lo 5,28-29). 

Esta causalidad de la resurreccidn de Cristo sobre la nuestra es 
doble: eficiente instrumental y ejemplar. 

a) Eficiente instrumental. Santo Tomas establece la prue- 
ba de raz6n en la siguiente forma 2; E1 orden natural de las cosas, 
instituido por el mismo Dios, pide que cuakjuier causa obre pri- 
meramente en lo que le esta mds pr6ximo y mediante ello actde 
tambien en lo que estd mas remoto. Por eso suele decirse en filosofia 
que el primero en cualquier genero es causa de todos los demds 


1 Cf. Suppi 76,1. 

2 Cf. III 56,1; Suppl. 76,1; Contrag 
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que vienen despues en aquel genero (v.gr., Addn, primer hombrc, 
es causa de todos los demas hombres por via de generacibn natural). 
Pero el primero en resucitar definitivamente de entre los muertos 
fue Cristo, como ya vimos. Luego la resurreccibn de Cristo—o, si 
se quiere, y acaso mejor, Cristo resucitado —sera la causa eficiente 
de nuestra futura resurreccion. No la causa principal—que corres- 
ponde a la divinidad, como hemos visto en la conclusion ante- 
rior—, pero si la causa eficiente instrumental, en cuanto que la hu- 
manidad de Cristo es el instrumento unido a la virtud vivificante 
del Verbo de Dios. 

Ni puede oponerse que la resurreccidn de Cristo no puede ser la causa 
eficiente instrumental de la nuestra, porque no tendra ningiin contacto 
corporal con los muertos que resuciten, por la distancia del tiempo y del 
lugar; ni tampoco el contacto espiritual procedente de la fe y la caridad, 
ya que han de resucitar tambien los infieles y pecadores. No importa. 
Porque la resurreccidn de Cristo es causa de la nuestra por la virtud divina 
del Verbo, que esta presente a todos los lugares y epocas; y ese contacto 
virtual basta para la raz6n de esta eficiencia instrumental, que se extiende 
no solamente a los buenos, sino tambi6n a los malos, puesto que todos han 
de comparecer ante el tribunal de Cristo. Aunque la resurreccidn de Cristo 
es un hecho histdrico que ya pas6, la virtud de ese misterio perdura eter- 
namente en la persona de Cristo 3. 

b) Ejemplar. Lo dice el apostol San Pablo; 

«Cristo reformara el cuerpo de nuestra vileza conforme a su cuerpo glo- 
rioso en virtud del poder que tiene para someter a si todas las cosas» 
(Phil 3,21). 

Santo Tomds lo razona diciendo que lo que es perfectfsimo en 
cualquier orden de cosas es el prototipo y ejemplar, que imitan a 
su modo los menos perfectos. Pero la resurreccibn de Cristo, asi 
como fue la primera en el tiempo—en el sentido que hemos expli- 
cado—, fue tambien la primera en dignidad y perfeccidn, por ra- 
z6n de la persona del Verbo, a la cual estd unido hipostdticamente 
su cuerpo. Luego la resurreccion de Cristo es el modelo, proto- 
tipo o causa ejemplar de nuestra propia resurreccibn. N6tese, sin 
embargo, que, a diferencia de la causa eftciente, que afectaba a los 
buenos y a los malos, la causalidad ejemplar, propiamente hablando, 
s6lo afecta a los buenos, que han sido conformados a la divina 
filiaci6n de Cristo, como dice San Pablo (Rom 8,29)4. 

Esta ejemplaridad de la resurreccidn de Cristo producir4 su efecto en 
nosotros en el momento y hora libremente dispuestos por la voluntad de 
Dios. Antes es preciso que nos configuremos con Cristo, padeciendo y mu- 
riendo con E1 en esta vida pasible y mortal. A su hora llegard la participa- 
ci6n gloriosa en su resurrecci6n J. 

La rcsurrecci6n de Cristo no fue causa meritoria de la nuestra, 
porque Cristo resucitado cstaba ya fuera del estado de viador, que 
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es el linico en que se puede merecer. Como ya vimos, la causa 
meritoria de nuestra resurreccion fue la pasion de Cristo. Por ella 
merecio Cristo su propia exaltacion (Phil 2,8-9) Y nos merecio tam- 
bien la nuestra *. 

Conclusion 3.» La resurreccion de Cristo es causa eficiente y ejem- 

plar de la resurreccion espiritual de las almas. 

340. La resurreccion corporal, con ser admirable, es un inci- 
dente sin importancia comparada con la resurreccion espiritual de 
las almas a la vida de la gracia. Se comprende sin esfuerzo que, si 
la resurreccion de Cristo es la causa de nuestra resurreccibn cor- 
poral, mucho mas todavia habra de causar la resurreccion espiritual 
de nuestras almas. 

Asi es, en efecto. San Pablo dice expresamente que Cristo «fue 
entregado por nuestros pecados y resucito para nuestra justifica- 
cion» (Rom 4,25). Ahora bien: la justificacion no es otra cosa que 
la resurreccibn de las almas muertas espiritualmente por el pecado 
a la. vida sobrenatural de la gracia. 

Santo Tomas explica la doble causalidad—eficiente y ejemplar— 
de la resurreccibn de Cristo sobre nuestras almas 

«Ya hemos dicho que la resurreccion de Cristo obra en virtud de la 
divinidad, virtud que se extiende no sdlo a la resurreccidn de los cuerpos, 
sino tambi^n a la resurreccidn de las almas, pues de Dios recibe el alma 
vivir por la gracia, y el cuerpo vivir por el alma. Por esto tiene la resurrec- 
ci6n de Cristo la virtud instrumental eficiente, no s6Io sobre los cuerpos, 
sino tambi6n sobre las almas. 

Tiene igualmente raz6n de ejemplaridad en la resurreccion de las almas, 
porque nosotros tenemos que conformarnos espiritualmente con Cristo re- 
sucitado, «para que, asl como Cristo resucit6 para gloria del Padre, asl 
nosotros vivamos una vida nueva» (Rom 6,4); y asl como EI, «resucitado de 
entre los muertos, ya no muere..., asl nosotros nos estimemos muertos al 
pecado, pero vivos para Dios en Cristo JesCs» (Rom 6,9-11). 

iC6mo se relacionan la pasidn y la resurreccibn de Cristo en 
orden a nuestra justificacion? Santo Tom4s responde de la siguiente 
manera 


«Dos cosas entran en la justificacidn de las almas: la remisi6n de la 
culpa y la vida nueva por la gracia. Si considcramos !a eficiencia que viene 
del poder divino, tanto la pasion de Cristo como su resurreccion son causa 
de la justificaci6n bajo los dos aspectos. Pero si miramos a la ejemplaridad, 
la pasi6n y muerte de Cristo es propiamente causa de la remision de la 
culpa, por la que morimos al pecado; y la resurrecci6n es causa de la vida 
nueva, que nos viene por la gracia o la justicia. Por esto dice San Pablo: 
«Fue entregado por nuestros pecados», esto es, para destruirlos, «y resucitd 
para nuestra justificaci6n» (Rom 4,25). La pasi6n de Cristo es, ademas, 
causa meritoria, como ya vimos». 

« Cf. III 48,1; 56,1 ad 4. 
r III 56,2. 
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CAPITULO II 

La ascension de Cristo al cielo 

Otro dogma de nuestra fe catolica, expresamente contenido en 
la Sagrada Escritura y en todos los Simbolos, es la admirable ascen- 
sion de Cristo Señor al cielo. He aqui el relato de San Lucas en los 
Hechos de los Apostoles: 

«Diciendo esto y vi6ndolo ellos, se elevo, y una nube le ocult6 a sus 
ojos. Mientras estaban mirando al cielo, fija la vista en El, que se iba, dos 
varones con habitos blancos se les pusieron delante, y les dijeron: Varones 
galileos, ique estais mirando al cielo? Ese Jesds que ha sido llevado de 
entre vosotros al cielo vendra asl como le habeis visto ir al cielo. Entonces 
se volvieron del monte llamado Olivete a Jerusalen, que dista de alll el 
camino de un sabado» (Act 1,9-12). 

Expondremos en forma de conclusiones la doctrina teoldgica 
en torno a la ascensiñn del Señor. 

Conclusion i.* Fue muy conveniente quc Cristo ascendiera a los cie- 

los, tanto con relaciñn a E1 como con relacion a nosotros. 

341. Vamos a exponer por separado las dos partes de la con- 
clusion. 

1 . * CoN RELACioN A Cristo. Lo dijo el mismo Cristo a sus 
apñstoles en su serm6n de la cena: «Si me amarais, os alegrariais, 
pues me voy al Padre» (lo 14,28). 

Santo Tomis lo explica del siguiente modo L 

«E1 lugar debe ser proporcionado al que lo ocupa. Cristo comenzd con 
su resurreccidn una vida inmortal e incorruptible. Ahora bien, esta tierra 
que habitamos estd sometida a la generaciñn y corrupciñn, mientras que el 
cielo esti exento en absoluto de la corrupciñn. Este es el motivo por el que 
no convenla que Cristo resucitado permaneciese en la tierra, sino que as- 
cendiera al cielo». 

Es cierto que con su ascension al cielo no recibiñ Cristo ningun 
acrecentamiento en lo que constituye la gloria esencial del cuerpo 
o del alma; pero recibio un acrecentamiento accidental por razon 
del lugar, que contribuye al bienestar de la gloria (ad 2). 

2. * CoN RELACiON A NOSOTROS. Lo dijo tambien el mismo 
Cristo en el sermon de la cena; «Os conviene que yo me vaya. 
Porque, si no me fuere, el Paraclito no vendra a vosotros; pero, si 
me fuere, os lo enviare» (lo 16,7). Sabido es que el Paraclito de que 
habla Cristo no es otro que el Espiritu Santo. 

Por tres razones principales fue beneficiosa para nosotros la as- 
cension del Señor a los cielos 
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a) Para aumentar nuestea fe, que trata de cosas invisifcles. Por eso 
dijo Cristo al apostol Tomas: «Porque me has visto, has cr^do; dichosos 
los que no ven y creen» (lo 20,29). 

b) Para levantar nuestra esperanza hacia las cosas del cielo, que 
es la patria de las almas. Por eso dijo tambien Cristo: «En la casa de mi 
Padre hay muchas moradas... Voy a prepararos el lugar... De nuevo vol- 
vere y os tomare conmigo, para que donde yo estoy esteis tambien vosotros» 
(lo 14,2-3). Por eso tambife dice San Pablo: «Buscad las cosas de arriba, 
donde esta Cristo sentado a la diestra de Dios; gustad las cosas de arriba, 
no las de la tierra» (Col 3,1-2). 

c) Para excitar nuestra caridad con el fuego del Espfritu Santo, que 
nos envio despues de su ascensidn. Por eso dijo el mismo Cristo: «Os con- 
viene que yo me vaya. Porque, si no me fuere, el Paraclito no vendra a vos- 
otros» (lo 16,7). 

Conclusion 2.'* Bajo divcrsos aspectos, Cristo subi6 al cielo solo en 

cuanto hombre o solo en cuanto £>ios. 

342. He aqui la explicacion del Doctor Angelico 3; 

«La expresion en cuanlo puede significar dos cosas: la naturaleza del 
ascendente y la causa de la ascension. 

En el primer sentido, Cristo ascendid al cielo linicamente en cuanto 
hombre, ya que la ascensidn no puede convenir a su naturaleza divina, por- 
que nada hay mas alto que la divinidad a donde pudiera subir, y porque la 
ascensidn significa un movimiento local, incompatible con la naturaleza divi- 
na, que es inmovil y no ocupa lugar aunque esta presente en todas partes. 
De esta manera, la ascension compete a Cristo dnicamente segun su natura- 
leza humana, que ocupa lugar y esta sujeta al movimiento. 

En el segundo sentido, o sea, si la expresidn en cuanto significa la 
causa de la ascension, hay que decir que Cristo subi6 al cielo no en cuanto 
hombre, sino en cuanto Dios; porque subi6 al cielo por la virtud de la divi- 
nidad y no por la virtud o fuerza de la naturaleza humana». 

ConcIusi6n 3.» Cristo subi6 al cielo por la virtud de su naturaleza 

divina y por la virtud propia de su cuerpo glorificado. 

343. La primera parte de esta conclusidn coincide con el se- 
gundo aspecto de la conclusion anterior. Hay que añadir aqul que 
no solamente por la virtud divina, sino tambien por la virtud 
propia de su cuerpo glorificado pudo Cristo subir al cielo. Porque, 
como es sabido, una de las cualidades del cuerpo glorioso es la 
agilidad, en virtud de la cual puede trasladarse localmente y con 
movimiento rapidisimo adondequiera que desee el alma, en virtud 
del perfecto y absoluto dominio que el alma bienaventurada ejerce 
sobre su propio cuerpo resucitado. Sera tanta la obediencia del 
cuerpo glorioso al alma bienaventurada que, como dice San Agus- 
tin, «dondequiera el espiritu, alli estara el cuerpo al instante, ni 
querra iiada que no convenga al espiritu o al cuerpo»'*. Ahora 

3 Cf. III 57.2. 

-• San AciOTfN, De civitate Dei c.30: ML 41,801. 
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bien, al cuerpo glorioso e inmortal le conviene estar en el cielo, 
como ya d\jimos, y por eso, con la virtud del alma que lo queria, 
subi6 al cielo el cuerpo de Cristo 5. 

I 

Li asuncion de Maria en cuerpo y alma al cielo 

Esta segunda modalidad hay que atribuirsela tambife a la Santisima Vir- 
gen Maria en sti gtoriosa asuncion a los cielos, puesto que es una propiedad 
de cualquier cuerpo glorificado. La Virgen Maria subio en cuerpo y alma al 
cielo, no llevada por los angeles—como la representan los pintores—, sino 
por la propia agilidad de su cuerpo gloriosamente resucitado. La diferencia 
entre la ascensidn del Señor y la asuncidn de Maria no se toma por este ca- 
pltulo, sino porque Gristo no necesitaba la glorificacion de su cuerpo para 
ascender al cielo (ya que podla hacerlo por su virtud divina aun antes de su 
gloriosa resurreccion), y Marla, en cambio, solo podla hacerlo en virtud de 
la agilidad de su cuerpo resucitado, no antes. 

No serla teologicamente incorrecto, por tanto, hablar de la ascensidn de 
Marla lo mismo que se habla de la ascensidn del Señor. Pero el uso ha re- 
servado la palabra ascensioti para el Señor y ha designado la de Marla con 
el nombre de asuncidn. Por parte de la agilidad del cuerpo glorioso no hay 
ninguna diferencia entre ambas ascensiones. 


Conclusion 4.® La ascension dc Cristo es causa eficiente de nuestra 

salud y de nuestra futura ascensidn a los cielos. 

344. Vamos a verlo en sus dos partes: 

1. Causa eficiente de nuestra salud < 5, y esto de dos maneras: 

a) Por parte nuestra, en cuanto que, como vimos en la primera conclu- 
sion, aumenta nuestra fe, esperanza y caridad, ademas de nuestra reverencia 
hacia El, que reina glorioso en el cielo. 

b) Por parte de Cristo, en cuanto que subio «para prepararnos el lu- 
gar» (lo 14,2), para «interceder continuamente por nosotros ante el Padre» 
(Hebr 7,25) y para enviamos desde alU sus divinos dones, «dando cumpli- 
miento a todas las cosas» (Eph 4,10). 

2. Causa de nuestra futura ascension, por cuanto la inau- 
gura en nuestra cabeza—que es Cristo—, a la que deben juntarse 
los miembros 7. 


CAPITULO III 

La exaltacion dc Cristo a la diestra dcl Padre 

Otro articulo del Simbolo de la fe nos dice que Cristo esta en 
el cielo «sentado a la diestra del Padre». Vamos a explicar teologi- 
camente el sentido de esa expresion, que, tal como suena, es evi- 
dentemente metaforica. 


s Cf. III 57,3C et ad 2. 
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Conclusion i.» Cristo esta sentado en el cielo a la diestra del Padre. 

(De fe.) / 

345. En el sentido metafdrico que explicaremos, esta conclu- 

si6n es de fe. He aqui las pruebas: J 

aj La Sagrada EscaiiTURA. Lo dice expresamente en multi- 
tud de textos; 

«E 1 Señor Jesiis, despues de haber hablado con ellos, fue levantado a 
los cielos y esta sentado a la diestra de Dios» (M 16,19). 

«Siendo el esplendor de su gloria y la imagen de su substancia, y el que 
con su poderosa palabra sustenta todas las cosas, despu^s de hacer la pu- 
rificacidn de los pecados, se sent6 a la diestra de la Majestad en las altu- 
ras» (Hebr 1,3). 

«Tenemos un Pontifice que esta sentado a la diestra del trono de la 
Majestad de los cielos» (Hebr 8,1). 

«Habiendo ofrecido un sacrificio por los pecados, para siempre se sentd 
a la diestra de Dios» (Hebr 10,12). 

bj El magisterio de la Iglesia. Consta expresamente en 
todos los Simbolos de la fe (D 4 13 16 86 etc.). 

cj La razon teologica. Santo Tomas explica que por la 
expresidn «estar sentado» podemos entender dos cosas: la quietud 
o reposo del que vive habitualmente en una ciudad, y en este sen- 
tido «estar sentado» signiñca sencillamente «habitar» junto al Padre, 
compartiendo su bienaventuranza; o tambien la potestad regia y 
judicial, y en este sentido Cristo estd sentado a la diestra del Padre 
en cuanto reina junto con el Padre y de EI recibe el poder judicial 
sobre vivos y muertos 1. 

Segdn San Juan Damasceno, se entiende por diestra del Padre 
«la gloria y el honor de la divinidad» (ad i). 

Conclusibn 2.“ Estar sentado a la diestra del Padre pertenece a Je- 

sucristo no s6lo en cuanto Dios, sino tambien en cuanto hombre. 

346. He aqul las pruebas; 

I.* En cuanto Dios. Como hemos dicho, la expresion «dies- 
tra» puede tener tres sentidos, a saber: la gloria de la divinidad, la 
bienaventuranza del Padre y el poder judicial. Y «estar sentado» 
significa la habitacibn, la dignidad regia y el poder judicial. De 
donde «estar sentado a la diestra del Padre» no es otra cosa que 
poseer con el Padre la gloria de la divinidad, la bienaventuranza 
perfecta y la dignidad judicial, y esto de una manera inamovible 
y regia. Ahora bien: todo esto pertenece al Hijo por razon de su 
divinidad. Y asi es evidente que Cristo, en cuanto Dios, esta sen- 
tado a la diestra del Padre 2. 

Ya se comprende que esta manera de hablar es por una muy 
conveniente apropiacidn a la persona del Padre, simbolo de la ma- 

> Cf. III s8,i. 

2 Cf III 58,2. 
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jestad dvvina. Pero en realidad la expresion «diestra del Padre», *e- 
gun las tres significaciones dichas, es cosa comun a las tres di- 
vinas personas de la Santlsima Trinidad 3. 

2.° En cuanto hombre. Si con la expresidn «en cuanto hom- 
bre» queremos designar su naturaleza humana, Cristo esta sentado 
a la diestra del Padre en cuanto que goza de la mas alta bienaven- 
turanza creada y posee el poder regio y judicial sobre vivos y muer- 
tos. Pero si con esa expresion aludimos a la unidad del supuesto 
o persona, Cristo en cuanto hombre es al mismo tiempo Dios, y, 
en este sentido, comparte con el Padre la misma dignidad y honor, 
puesto que con el mismo honor que al Padre veneramos al Hijo 
de Dios encarnado en la naturaleza humana que asumio 4. 

Conclusion 3.“ Sentarse a la diestra del Padre es propio y exclusivo 

de Jesucristo. 

347. Queriendo probar San Pablo la superioridad de Cristo 
sobre los ingeles, escribe en su carta a los Hebreos: «^A cudl de 
los ingeles dijo el Padre alguna vez; Sientate a mi diestra mientras 
pongo a tus enemigos por escabel de tus pies?» (Hebr 1,13). Pero 
ios Angeles son las criaturas superiores; luego mucho menos con- 
vendra a ninguna otra criatura sentarse con Cristo a la diestra del 
Padre. 

E1 argumento de raz6n es muy sencillo. Se dice que Cristo esta 
sentado a la diestra del Padre, en cuanto que por la naturaleza 
divina es igual al Padre, y por la naturaleza humana goza de la 
posesi6n de los bienes divinos por encima de las demds criaturas, 
cn virtud de la union hipostitica y de la plenitud absoluta de la 
gracia. Ahora bien: estas cosas son propias y exdusivas de Cristo. 
Luego a ningiln hombre ni angel pertenece sentarse a la diestra 
del Padre, sino solamente a Cristo 5. 

Claro que en un sentido amplio, o sea, en cuanto significa la posesibn 
de la eterna bienaventuranza, sentarse a la diestra del Padre pertenece de 
algUn modo a todos los bienaventurados. En primer lugar, a Maria, Reina 
y Señora de todo lo creado; y en mayor o menor grado, a todos los demas, 
segdn aquellas palabras de Cristo en el Apocalipsis: «A1 que venciere le 
har^ sentarse conmigo en mi trono, asi como yo tambito vencl y me sent6 
con mi Padre en su trono» (Apoc 3,21), y aquellas otras de San Pablo a los 
Efesios: «Dios, que es rico en misericordia, por el gran amor con que nos 
am6, y estando nosotros muertos por nuestros delitos, nos dio vida por 
Cristo—de gracia habeis sido salvados—, y nos resucitd y nos sentd en los 
cielos por Cristo Jesñs» (Eph 2,4-6) 

5 Ibid., ad r. 
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CAPITULO IV j 

La realeza de Cristo 

348. Santo Tomas no dedica en la Suma Teologica una cuestion 
especial a la realeza de Cristo, pero alude expresaiT'ente a ella en 
la cuestion de la exaltacion a la diestra del Padre--que acabamos 
de examinar—y en la siguiente, que trata de la potestad judicial 
de Cristo, que es una consecuencia y derivacion de su potestad 
regia, como dice el propio Santo Tomas. Vamos a j'ecoger, en pri- 
mer lugar, los textos a que acabamos de aludir, y a continuacidn 
haremos un breve estudio sistematico de la realeza de Cristo, que 
ha adquirido en nuestros dias palpitante actualidad con motivo de 
la institucidn de la fiesta liturgica de Cristo Rey. 

«Se dice que Cristo estd sentado a la diestra del Padre. en cuanto reina 
junto con el Padre y de E 1 tiene el poder judicial; como el ministro que se 
sienta a la derecha del rey le asiste en el reinar y en el juzgar* 1. 

«EI poder judicial es consiguiente a la dignidad regia, segiin leemos en 
los Proverbios: «EI rey, sentado en el tribunal, con su mirar disipa el mal* 
(Prov 20,8). Cristo obtuvo la dignidad regia sin merecimientos, pues le 
compete en cuanto es e\ \ 3 nigenito de Oios. ?ot eso dica Çon VLe 

dard el Señor Dios el trono de David, su padre, y reinara eU la casa de Jacob 
por los siglos, y su reino no tendra fin* (Lc 1,32-33) 2. 

«Ya hemos dicho que el poder judicial es consiguieiJte a la dignidad 
real. Pero, aunque Cristo fue constituido rey por Dios, r>o quiso, sin em- 
bargo, mientras vivi6 en la tierra, administrar temporalmcnte un reino te- 
rreno. Por eso dijo EI mismo: «Mi reino no es de este mundo* (lo 18,36). 
E iguaimente no quiso ejercer su poder judicial sobre las cosas temporales 
(cf. Lc 12,13-14), ya que vino al mundo a elevar los hoinbres a las cosas 
divinas* 3 . 

Vamos a ofrecer ahora una breve slntesis de la doctrina teoldgica 
sobre la realeza de Cristo, siguiendo las directrices de la magnifica 
enciclica de Plo XI Quas primas, a ella dedicada 4 . 


Conclusion I.* Cristo-hombre es Rey de la humanidad no solo en 
sentido metaforico, sino tambien en sentido estricto, literal y propio. 


349. He aqul las pruebas de la conclusion en sus dos partes: 
i.° En sentido metaforico. Escuchemos a PIo XI 5 ; 


«Ha sido costumbre muy generalizada ya desde antiguo llamar Rey a 
Jesucristo en sentido metafdricn, por el supremo grado de excelencia que 
posee, y que le levanta sobre toda la creacion» [4]. 
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En este sentido se dice que Cristo reina: 

a) Sobre las inteligencias de los hombres, en cuanto que E 1 es 
la suprema Verdad, de la que se derivan todas las demas verdades. 

b) Sobre las voluntades, en cuanto que enciende cn ellas los 
mas altos propositos. 

c) Sobre los corazones, arrastrdndolos a su amor con su ine- 
fable caridad y misericordia. 

2.“ En sentido estricto, literal y propio. 

«Sin embargo, es evidente que tambien en sentido propio hay que atri- 
buir a Jesucristo-hombre el titulo y la potestad de Rey; pues sdlo como 
hombre se puede afirmar de Cristo que recibid del Padre la potestad, el 
poder y el reino (Dan 7,13-14), ya que como Verbo de Dios, identificado 
substancialmente con el Padre, posee necesariamente en comiin con el Pa- 
dre todas las cosas y, por tanto, tambidn el mismo poder supremo y abso- 
luto sobre toda la creacidn* [4], 

Consta, en efecto, en multitud de textos de la Sagrada Escritura, 
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Citamos tan solo 
unos pocos: 

«Vi venir en las nubes del cielo a un como hijo de hombre, que se llegd 
al anciano de muchos años y fue çresentado a este, Fuele dado eL aeñorlo., 
la gloria y el imperio, y todos los pueblos, naciones y lenguas le sirvieron, 
y su dominio es dominio eterno, que no acabard nunca, y su imperio, im- 
perio que nunca desaparecera» (Dan 7,13-14). 

«Y le dara el Señor Dios el trono de David, su padre, y reinara en la 
casa de Jacob por los siglos, y su reino no tendrd fin* (Lc 1,32-33). 

«Le dijo entonces Pilato: iLuego tii eres rey? Respondid Jesiis: Tti lo 
has dicho* (lo 18,37). 

«Tiene sobre su manto y sobre su muslo escrito su nombre: Rey de reyes 
y Señor de los que dominan* (Apoc 19,16). 

Los Santos Padres tienen textos hermosisimos sobre la realeza 
de Cristo y la santa Iglesia venerd siempre a su divino Fundador 
como Rey supremo de cielos y tierra, y ha instituido en nuestros 
dias la fiesta litiirgica de Cristo Rey, que se celebra anualmente el 
ultimo domingo de octubre. 

Conclusidn 2.°' E 1 fundamento de la realeza dc Cristo-hombre es la 

unidn hipostatica de su naturaleza humana con la pcrsona dd 

Verbo divino. 

350. Es evidente que Cristo, en cuanto Verbo de Dios, es el 
Creador y Conservador de todo cuanto existe, y tiene, por lo mismo, 
pleno y absoluto dominio sobre toda la creacion universal. Y en 
cuanto hombre participa plenamente de esta potestad natural del 
Hijo de Dios en virtud de la union hipostdtica de su naturaleza 
humana con la persona iriisma del Verbo. Lo afirma expresamente 
Pio XI: 

«La autoridad de Cristo se funda en la admirable uni6n hipostatica. 
De donde se sigue que Cristo no solo debe ser adorado como Dios por los 
angeles y por k)s hombres, sino que, ademas, los Sngeles y los hombres 
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deben sumisibn y obediencia a Cristo en cuanto hombre; en una palabra, 
por el solo hecho de la union hipostatica, Gristo tiene potestad sobre la 
creacion universal» [6]. 

Conclusibn 3.* Cristo-honnbre cs Rey del universo tambiin por dc- 

recho de conquista. 

351. Aunque Gristo-hombre no poseyera la potestad regia uni- 
versal por su union personal con el Verbo, tendria derecho a ella 
por derecho de cnnçuista, esto es, por haber redimido al mundo 
con su pasion y muerte en la cruz. Escuchemos a Pio XI: 

«Por otra parte, ihay realidad mas dulce y consoladora para el hombre 
que el pensamiento de que Cristo reina sobre nosotros, no solo por un de- 
recho de naturaleza, sino ademas por un derecho de conquista adquirido, 
esto es, el derecho de la redencion? Ojala los hombres olvidadizos recorda- 
sen el gran precio con que nos ha rescatado nuestro Salvador; Habeis sido 
rescatados..., no con plata y oro corruptibles, sino con la sangre preciosa de 
Cristo, como de cordero sin defecto ni mancha (i Petr 1,18-19). hlo somos ya 
nuestros, porque Cristo nos ha comprado a precio grande (i Cor 6,20). 
Nuestros mismos cuerpos son miembros de Cristo (i Cor 6,15)» [6]. 

Conclusidn 4.» Lo es tambi^n por ser cabeza de la Iglesia, por la 

plcnitud de su gracia y por dciccho dc heicncia. 

352. A estas dos razones que Pio XI recoge en su enciclica 
—uni6n hipostitica y redencidn—Santo Tomis añade otras dos; 
por ser cabeza de todos los hombres y por la pienitud de su gracia, 
a las que puede añadirse todavia el derecho de herencia. He aqui 
los textos; 

aj PoR SER CABEZA DE LA IgLESIA. 

«Ya queda dicho quc Cristo, aun en la naturaleza humana, es cabeza de 
toda la Iglesia y que «Dios puso todas las cosas bajo sus pies» (Ps 8,8). Por 
tanto, a E1 pertenece, aun en cuanto hombre, tener poder judicial» s. 

Ahora bien; el poder judicial es una consecuencia o propiedad 
del poder real, como diceel propio Santo Tomas y es cosa evidente^. 
Luego la realeza de Cristo sobre los hombres es una consecuencia 
de su gracia capital, o sea, del hecho de ser cabeza de la Iglesia. 

bj POR LA PLENITUD DE SU GRACIA. 

«La potestad judicial— y, por lo mismo, la potestad regia —compete a 
Cristo hombre: aj por raz6n de su persona divina; bj por la dignidad de ca- 
beza; y cj por la plenitud de su gracia. Tambien la obtuvo por sus propios 
merecimientos», o sea, por derecho de conquista o de redencion 8. 

cj PoR derecho de herencia. Puede invocarse tambien el 
derecho de herencia como titulo de Gristo-hombre para la potestad 
real. Dice San Pablo que Dios «nos habl6 en estos ultimos tiempos 
por su Hijo, a quien constituyo heredero de todas las cosasfi (Hebr 1,2). 
Ahora bien: el heredero goza de todos los derechos y prerrogativas 

‘ in 59,2. 

I Cf. III 59,3 obiet.1; 59,4 ad i. 


• III 



l.2 s.4. en su resurreccion y exaltacion cloriosa 

que poseia el padre; luego Gristo-hombre ha heredado del Padre 
su potestad real. 

Conclu9l6n 5.* La potestad real de Cristo abarca el triple poder 

legislativo judicial y ejecutivo. 

353. «Para declarar brevemente la eficacia y la naturaleza de esta au- 
toridad regia, es casi innecesario afirmar que abraza el triple poder que es 
esencial a toda verdadera autoridad. Los testimonios citados de la Sagrada 
Escritura sobre la universalidad del reino de nuestro Redentor constituyen 
una prueba mas que suficiente de esta afirmacion» [7]. 

Cristo ejercitd de hecho y seguira ejercitando esta triple potestad 
de muchas maneras: 

aj PoTESTAD LEGiSLATivA. Cristo, en cuanto Dios, impuso 
sus leyes a la creacion entera. Y en cuanto Redentor promulgd la 
ley evangelica, que alcanza su maximo exponente en el gran manda- 
miento del amor: 

«Un nuevo mandamiento os doy: que os am6is los unos a los otros como 
yo os he amado. En esto conoceran todos que sois mis discipulos, si ten6is 
caridad unos con otros» (lo 13,34-35)- 

bj PoTESTAD juDiciAL. La tiene Cristo plenamente, como ve- 
remos en el capitulo siguiente (cf. lo 5,22). Cristo la ejercita en la 
tierra por sus ministros (sacramento de la penitencia) y personal- 
mente en el juicio particular y universal. 

c) PoTESTAD EjECUTivA. EI rige los destinos de la historia 
del mundo, sirviendose a veces de sus mismos enemigos (guerras, 
persecuciones, martirios...) para sacar adelante los planes de su 
reinado de amor sobre el mundo entero. 


Conclusidn 6.* E1 reino de Cristo no es un reino temporal y terreno, 
sino mas blen un reino eterno y universal; reino de verdad y de 
vida, de santidad y de gracia, de justicia, de amor y dc paz. 


354. Vamos a recorrcr una por una las caracterlsticas del reino 
de Cristo que acabamos de señalar, y que estan tomadas del mara- 
villoso prefacio de la misa de Cristo Rey. 

I.* No es un reino temporal y terreno 

La liturgia de la Iglesia ha rccogido en una estrofa maravillosa 
de la fiesta de la Epifam'a del Señor la espiritualidad y eternidad 
del reino de Cristo, quc no viene a arrebatar el cetro temporal a 
ningiin rey de la tierra, sino a darnos a todos el reino eterno de la 


Crudelis Herodes, Deum 
Regem venire quid times? 
Non eripit mortalia 
Qui regna dat caelestia. 


jOh cruel Herodes! 
iQu6 mal temes del Dios Rey? 
No arrebata los reinos temporales 
E1 que a todos da los celestiales. 
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E1 mismo Cristo proclamd abiertamente ante Pilato: Mi reino 
no es de este mundo (lo 18,36). Lo cual no quiere decir que no tenga 
absoluto y pleno dominio real sobre todos los reinos de la tierra 
y sobre todas las cosas creadas, sino unicamente que su reino es 
de naturaleza espiritual y extratemporal. 

2. * Es un reino etemo y univcrsal 

a) Eterno. Es una verdad del todo cierta y evidente en los 
dos aspectos o sentidos que presenta la «eternidad» contemplada 
desde el tiempo: en cuanto que, como Verbo divino, viene reinando 
con el Padre desde toda la eternidad, antes de que el mundo fuese 
hecho; y en cuanto que, como hombre, su reino no tendrd fin (Lc i, 
33), o sea, perdurara para siempre jamds. 

b) Universal, por los derechos omnimodos de Cristo sobre 
toda la creacion, en cuanto Dios; y porque, en cuanto hombre, le 
le ha sido dada por el Padre ttoda potestad en el cielo y en la tierra» 
(Mt 28.18). 

3. * Reino de verdad y de vida 

a) De VERDA0, en cuanto quc Cristo es la Verdad por esencia 
(lo 14,6), de la que son meras derivaciones y resonancias todas las 
verdades que iluminan la inteligencia de los hombres. E1 mismo 
Cristo dijo a Pilato: «He venido al mundo para dar testimonio de 
la verdad; todo el que es de la verdad oye mi voz» (lo 18,37). 

b) De vida, porque Cristo es tambien la Vida (lo 14,6), y 
vino al mundo para que «todos tengan vida, y la tengan en abun- 
dancia» (lo 10,10). 

4. « Reino de santidad y de gracia 

a) De santidad, porque Jesucristo, en cuanto Dios, es la 
santidad infinita y substancial; y, en cuanto hombre, es tambien 
infinitamente santo por la uni6n hipostdtica y por la plenitud ab- 
soluta de su gracia. Es un reino de santidad interior, opuesto al 
reino de Satanas. 

b) De gracia, porque Jesucristo esta «lleno de gracia y de 
verdad» (lo 1,14) y «de su pilenitud racabimos todos gracia sobre 
gracia» (lo 1,16). 

5. » Reino de justicia, de amor y de paz 

a) De justicia, porque vino a establecerla en el mundo y 
juzgara a todos los hombres «segun sus obras» (Rom 2,5-6) con 
toda equidad y justicia. 

b) De amor, porquc es cl reino de la caridad, y la caridad es 
la virtud eterna que no pasara jamas (i Cor 13,8). 

c) De paz, porque la paz es «obra de la justicia» (Is 32,17), 
y Jesucristo es el «Principe de la paz» (Is 9,6). 
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CAPITULO V 
La potestad judicial de Cristo 

E1 Simbolo de la fe, despues de decirnos que Cristo «esta sen- 
tado a la diestra del Padre», añade inmediatamente; «Desde alli 
ha de venir a juzgar a los vivos y a los muertos». Es la ultima clau- 
sula relativa a Jesucristo que recoge el codigo fundamental de 
nuestra fe. 

Santo Tomas dedica a este asunto la ultima cuestidn de su mara- 
villoso tratado del Verbo encarnado, que hemos venido exponiendo 
a todo lo largo de esta primera parte de nuestra obra. Examina en 
otros tantos articulos los seis puntos siguientes: 

1. Si Cristo posee el poder judicial. 

2. Si le corresponde a Cristo en cuanto hombre. 

3. Si lo obtuvo por sus merecimientos. 

4. Si es universal y alcanza a todos los hombres. 

5. Si ademis del juicio particular habra al final de los tiempos otro 
juicio universal. 

6. Si la potestad judicial de Cristo se extiende tambi^n a los dngeles. 

Vamos a recoger en forma de conclusiones toda esta intere- 
santisima doctrina. 

Conclusidn i.* Jesucristo ha sido constituido por Dios juez de vivos 

y muertos. (De fe.) 

355. Esta conclusiñn es de fe. Consta expresamente en la 
Sagrada Escritura y en los Simbolos de la fe. He aqui los textos: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice repetidas veces: 

«E1 Padre no juzga a nadie, sino que ha entregado al Hijo todo el poder 
de juzgar* (lo 5,22). 

«Y nos ordend—dice el apdstol San Pedro—predicar al pueblo y atesti- 
guar que ha sido instituido por Dios juez de vivos y muertos» (Act 10,42). 

«Dios tiene fijado el dia en que juzgar^ a la tierra con justicia por medio 
de un hombre a quien ha constituido juez, acreditandole ante todos por su 
resurrecciñn de entre los muertos» (Act 17,31). 

«Os insultan, pero tendran que dar cuenta al que esta pronto para juz- 
gar a vivos y muertos* (i Petr 4,5). 

En la conclusion 5.» recogemos los textos alusivos al juicio 
final. 

b) El magisterio de la Iglesia. Consta expresamentc cn 
todos los Slmbolos de la fe que Jesucristo «vendrd a juzgar a los 
vivos y a los muertos» (D 4 13 40 54 86 etc.). 

c) La razon teol6gica. Santo Tomas lo razona diciendo 
que para ejercer el juicio se requieren tres cosas: poder coercitivo 
sobre los subditos, rectitud para no juzgar por odio o envidia, sino 
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s6lo por amor a la justicia, y sabiduria para juzgar con prudencia. 
En esta tercera condicion esta lo formal del juicio; las dos primeras 
son condiciones previas. 

Ahora bien: Cristo es el Hijo de Dios, esto cs, la Sabiduria 
eterna y la Verdad, que procede del Padre, a quien representa 
perfectamente. Por eso se atribuye a E1 por apropiacion el poder 
judicial, aunque propiamente es comun a toda la Trinidad b 

Conclusion 2.“ E1 poder judicial correspondc a Cristo en cuanto 

hombre. 

356. Lo dice expresamente el mismo Cristo en el evangelio 
de San Juan: «Le dio el poder de juzgar, por cuanto E1 es el Hijo 
del hombre» (lo 5,27). 

Santo Tomas dice 2 que compete a Cristo en cuanto hombre el 
poder judicial por tres razones: 

a) POR SU PARENTESCO Y AFINIDAD CON LOS HOMBRES. Porque 
como Dios obra por las causas segundas como mas proximas a los 
efectos, asi juzga a los hombres por Cristo hombre, para que el 
juicio sea mas llevadero a los hombres. Por esto dice San Pablo; 

«Nuestro Pontffice no es tal que no pueda compadecerse de nuestras 
flaquezas, antes fue tentado en todo a semejanza nuestra, fuera del pecado. 
Acerquemonos, pues, confiadamente al trono de su gracia, a fin de recibir 
misericordia» (Hebr 4,15-16). 

b) PoR su GRACIA CAPITAL, que le hace, en cuanto hombre, 
cabeza de todos los demas hombres. 

c) PORQUE DlOS PUSO TODAS LAS COSAS BAJO SUS PIES, COmo 

se anuncia en el Salmo (Ps 8,8). Por tanto, a E1 pertenece, aun en 
cuanto hombre, tener poder judicial. 

Contestando a una objecion, advierte el Doctor Angelico que conocer 
los secretos de los corazones y juzgarlos por si mismo pertenece exclusiva- 
mente a Dios; pero, por la redundancia de la divinidad en el alma de Cristo, 
le conviene tambien en cuanto hombre conocer y juzgar los secretos de los 
corazones, como ya dijimos al hablar de la ciencia beatifica de Cristo. Por 
eso dice San Pablo: «En aquel dia Dios juzgara los secretos de los hombres 
por Jesucristo* (Rom 2,16). 


Conclusion 3.® Cristo obtuvo por sus merecimientos el poder judi- 
cial que le corresponde tambien por otros titulos. 

357. Nada se opone—dice Santo Tomas 3—a que una misma 
cosa le sea debida a uno por diversos motivos, como la gloria del 
cuerpo resucitado le fue debida a Cristo, no solo por su divinidad 
y por la gloria del alma, sino tambien por haberla merecido con los 
abatimientos de su pasibn. Igualmente, se debe decir que cl poder 

> Cf. 111 59,1 c. etad I. 

9 Cf III 59,2. 

’ in 59,3. 
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judicial compete a Cristo por raz6n de su persona divina, por su 
dignidad de cabeza, por la plenitud de su gracia y por haberla 
obtenido por sus propios meritos; de suerte que, segun la justicia de 
Dios, fuese declarado juez el que luch6 y venci6 por la justicia 
de Dios y el que injustamente fue juzgado. Por esto leemos en el 
Apocalipsis; «Yo vencl y me sente con mi Padre en su trono» 
(Apoc 3,2i), entendiendo por «trono» el poder judicial, segun las 
palabras del Salmo; «Se sienta sobre el trono y administra justicia» 
(Ps 9,5)- 

Conclusion 4.* E1 poder judicial de Cristo cs absolutamente univer- 
sal, o sea, se extiende a todos los hombres y a todas las cosas hu- 
manas. 

358. Aparte del texto evangelico en el que se nos dice que 
«el Padre no juzga a nadie, sino que ha entregado al Hijo todo el 
poder de juzgar» (lo 5,22), es facil ponerlo de manifiesto por tres 
razones principales 

a) PoR LA RELACION INTIMA QUE EXISTE ENTRE EL ALMA DE 

Cristo y el Verbo de Dios. Si es verdad, como dice San Pablo, 
que «el espiritual juzga de todas las cosas» (i Cor 2,15), por cuanto 
su mente esta unida al Verbo de Dios, mucho mas el alma de Cristo, 
llena de la verdad del Verbo de Dios, podrd juzgar todas las cosas. 

b) PoR LOS MERECIMIENTOS DE SU PASION Y MUERTE, pues, 
como dice San Pablo, «por esto muri6 Cristo y resucit6, para domi- 
nar sobre vivos y muertos» (Rom 14,9). Por eso tiene sobre todos 
ellos el poder de juzgar, y por eso añade el Ap6stol; «Todos hemos 
de comparecer ante el tribunal de Cristo» (ibid., v.io). 

c) PoR EL FiN DE LAS cosAS HUMANAS. A quien se le enco- 
mienda lo m6s, se le encomienda tambien lo menos. Pero todas 
las cosas humanas se ordenan al fin de la bienaventuranza, que es 
la salvacion eterna, a la cual son admitidos o rechazados los hombres 
por el juicio de Jesucristo, segun consta en el Evangelio (Mt 25, 
31-46). Y asi es evidente que el poder judicial de Cristo se extiende 
a todas las cosas humanas. 

Antes de la encarnaci6n ejercla Cristo estos juicios como Verbo 
de Dios, de cuyo poder vino a participar por la encarnaci6n el alma 
que le estaba personalmente unida (ad 3). 

Conclusi6n 5.» Ademds del juicio particular para cada uno de los 
hombres, habra al final de los tiempos un juicio universal para toda 
la humanidad. (De fe.) 

359. La existencia del juicio particular cs una verdad teol6gi- 
camente cierta. La del juicio universal es de fe, por el testimonio 
expreso de la Sagrada Escritura y el magisterio de la Iglesia. He 
aqui las pruebas: 

■* a in 59,4- 
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a.) La Sagrada Escritura. Es una de las verdades cscatol6- 
gicas mis claramente consignadas en el Evangelio y con m4s pro- 
digalidad de detalles: 

«Cuando el Hijo del hombre ven^ en su gloria y todos los ingeles con 
El, se sentari sobre su trono de gloria, y se reunirdn en su presencia todas 
las gentes, y separard a unos de otros, como el pastor separa a las ovejas 
de los cabritos, y pondri las ovejasa su derccha, y loscabritos a su izquierda. 
Entonces diri el Rey a los que estAn a su derecha: Venid, benditos de mi 
Padre..., etc., etc.» (Mt 25,31-46). 

b) El magisterio de la Iglesia. Consta expresamente en 
todos los Simbolos de la fe: «Desde alli ha de venir a juzgar a los 
vivos y a los muertos» (D 4 13 etc.) 

c) La raz 6 n teol 6 gica. Es admirable el razonamiento de 
Santo TomAs 

«No es posible dar un fello definitivo sobre una cosa mudable antes de 
su consumacidn. Asf, el juicio sobre ima accidn cualquiera no puede darse 
antes que se haya consumado perfectamente en sf misma y en sus efectos, 
pues muchas acciones parecen a primera vista dtiles, que luego, por sus 
efectos, se ve que son nocivas. E igualmente, de un hombre no puede for- 
marse un juicio acabado antes de que se termine su vida, ya que puede mu- 
darse de bueno en malo, o al contrario, o de bueno en mejor, 0 de malo en 
peor. Por esto dice el Ap6stol: «Est4 decretado por Dios que los hombres 
mueran una vez y que despu6s sean juzgados* (Hebr 9,27). 

Sin embargo, importa saber que, si bien con la muerte se acaba la vida 
temporal del hombre en sf mismo, queda algo todavfa que depende del 
futuro, y esto por varios capftulos: 

a) PoRquE vivE aun en la memoria de los hombres, en los cuales 
perdura, a veces contra la verdad, la buena o la mala fama. 

b) Perdura en los hijos, que son algo del padre. Asf, dice el Ecle- 
siistico: «Murid su padre, pero como si no hubiera muerto, porque dej6 
un hijo semejante a 61» (Eccli 30,4). Y, sin embargo, los hijos de muchos 
hombres buenos son malos, y viceversa. 

c) Perduran sus obras, como por el engaño de Arrio y de muchos se- 
ductores se propaga la herejfa hasta el fin del mundo, y lo mismo se propaga 
la fe por la predicaci6n de los ap6stoles. 

d) PoR raz6n del cuerpo, que a veces es sepultado con grande honor, 
y a veces queda sin sepultura, y otras veces desaparece reducido a cenizas. 

e) PoR raz6n de las cosas temporales, en ias que ei hombre tenia 
puesto su afecto, de las cuales unas acaban m4s pronto y otras perduran mas. 

Ahora bien: todas estas cosas est6n sometidas a la apreciaci6n del juicio 
divino, y de ellas no puede manifestarse un juicio perfecto mientras dura 
el curso del tiempo presente. Por eso es preciso que haya un juicio final 
en el dltimo dfa, en el que se d6 fello pleno y manifiesto de todo cuanto 
de alguna manera afecta al hombre». 

En la respuesta a algunas dificultades añade el Doctor Ang61ico 
que, en lo que toca al alma, el hombre alcanza con la muerte un 

’ III 59,5. 
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estado inmutable, y, por tanto, se le da inmediatamente el premio 
o castigo merecido. Pero el cuerpo permancce sometido a la muta- 
bilidad hasta el fin de los tiempos, y por eso conviene que entonces 
reciba su premio o su castigo en el juicio final 6. 

Conclusion 6.® E1 poder judicial de Cristo se extiende tambi^n a los 

^ngeles. 

360. Esta conclusion tiene su fundamento en la Sagrada Es- 
critura. San Pablo escribe a los fieles de Corintio: «jNo sabeis 
que los santos han de juzgar al mundo?... ^No sabeis que hemos 
de juzgar incluso a los angeles?»(i Gor 6,2-4). Pero los santos no 
juzgaran sino con la autoridad de Cristo. Luego con mucho mayor 
motivo tiene Cristo potestad judicial sobre los angeles. 

Santo Tomas dice^ que los angeles estdn sometidos al poder 
judicial de Cristo, no s6lo por raz6n de su naturaleza divina como 
Verbo de Dios, sino tambien por raz6n de su naturaleza humana. 
Y esto es evidente por tres razones: 

a) PoR LA PROXIMIDAD A DlOS DE SU NATURALEZA HUMANA. 

En virtud de la uni6n hipostatica, el alma de Cristo esta mds llena 
de la verdad del Verbo de Dios que ninguno de los angeles, de 
suerte que puede iluminarlos y, por teinto, puede juzgarlos. 

b) PoR LA HUMiLDAD DE su pasi6n, en virtud de la cual la 
humanidad de Cristo mereci6 ser exaltada sobre los Angeles y que 
«doblen la rodilla ante ella el cielo, la tierra y los infiernos» (Phil 2,10). 
Asl que Cristo tiene potestad judicial sobre los ingeles buenos 
y malos. 

c) PoR raz6n del ministerio de los Angeles sobre los 
HOMBRES, de los cuales es Cristo la cabeza de modo especial. Por 
eso dice San Pablo hablando de los dngeles: «iNo son todos ellos 
esplritus administradores, enviados para servicio en favor de los 
que han de heredar la salud?» (Hebr 1,14). 

Hay que notar, sin embargo, que los Angeles esHn sometidos al juicio 
de Cristo-hombre linicamente por raz6n del ministerio que ejercen sobre 
los hombres (cf. Mt 4,11; 8,31) y con relacidn a los premios o castigos 
accidentales que reciben por ello los dngeles o los demonios (cf Lc 15,10; 
Mc 1,24). Pero el premio o castigo esencial (bienaventuranza o condenacion 
eternas) depende de Cristo Onjcamente como Verbo de Dios y lo realizd 
desde el principio del mundo. 





SEGUNDA PARTE 

La vida cristiana 


INTRODUCCION 

361. De acuerdo con el plan de conjunto que expusimos al 
principio de nuestra obra 1, hemos abordado en la primera parte 
la teologia del Verbo encarnado en su doble aspecto o considera- 
cion: la encarnacion en si misma y en sus consecuencias, y los mis- 
terios de la vida de Cristo. Todo ello responde a la primera palabra 
del titulo de nuestra obra: Jesucristo. 

Ahora vamos a contemplar el vasto panorama que abre ante 
nuestros ojos la segunda parte del titulo general: la vida cristiana. 
Ambas partes forman un todo unico e indisoluble, de suerte que, 
como veremos, la vida cristiana no es ni puede ser otra cosa que 
una consecuencia, una derivacidn, una resonancia analdgica en nos- 
otros de la vida mismisima de Cristo. 

EJ cristiano es—^tiene que ser—otro Crislo, se ha repetido mu- 
chas veces. Nada mas verdadero y exacto, pero, con frecuencia, 
nada menos comprendido en su verdadero alcance y enorme pro- 
fundidad. 

He aqui nuestro plan. Despu^s de exponer en un capitulo 
preliminar las lineas fundamentales de nuestra predestinacidn a la 
filiacidn adoptiva en Jesucristo y por El, seguiremos paso a paso 
las grandes lineas del tratado del Verbo encarnado tal como las 
hemos expuesto en la primera parte de esta obra, aplicindolas en 
sentido andlogo —esto es, mostrando las semejanzas y diferencias— 
al cristiano incorporado a Cristo por la gracia. De esta manera apa- 
recera con toda claridad y con toda su eficacia santificadora la 
afirmacidn que constituye la quintaesencia de la vida cristiana: 
el cristiano es otro Cristo, o, si se prcfiere, Cristo otra vez, es decir, 
una especie de humanidad sobreañadida 2, en la que Cristo renueve 
otra vez todo su misterio redentor. No conocemos, y nos parece 
que no es posible encontrar, un enfoque mas alto ni mas autentico 
de la vida cristiana, puesto que tiene su raiz y fundamento en lo 
mds hondo y entrañable de la divina revelacion a traves, princi- 
palmente, del Evangelio y del apostol San Pablo. 

Ofrecemos a continuacion en forma esquematica el camino que 
vamos a recorrer en esta segimda parte de nuestra obra: 

* V^anse nuestras palabras «A1 lector*. 

2 Es expreeu^ afortunada de sor Isabel de la Trinidad. 
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CAPfTouJ p^euminar: Plan divino de nuestra predestinacidn en 
Jesucristo 

Libro I: La encarnacidn de lo divino en el cristiano 

1. La inhabitacion do !a Santisima Trinidad en el alma justa. 

2. La gracia santificante y la filiacion adoptiva del cristiano. 

3. La vida sobrenatural del cristiano. 

Libro II: Los misterios de Cristo, reproducidos en el cristiano 
Vision de conjunto: Cdmo vivir el misterio de Cristo. 


-li 


E1 bautismo, nacimiento del cristiano. 
Hijos de Marfa. 

La infancia espiritual del cristiano. 
Crecimiento en sabidurfa. 

Crecimiento en edad. 

Crecimiento en gracia. 


Seccidn 3.^: La vida oculta 
del cristiano. 


la) 

3) 

.4) 


Vida de pobreza y sencillez. 
Vida de trabajo. 

Vida de piedad. 

Uni6n de los corazones. 


Seccidn 4.^: La vida pdblica [ i) 
del cristiano.') 


Apostolado en el propio ambiente. 
La caridad para con el prdjimo. 


Sacerdotes con Cristo. 
Corredentores con Cristo. 
Nuestra muerte con Cristo. 


Seccidn 6,^: La exaltacidn 
gloriosa del cristiano. 




Nuestra resurreccidn en Cristo. 
La ascensidn del cristiano. 
Coherederos con Cristo. 


CAPITULO PRELIMINAR 

Plan divino de nuestra predestinacion en Jesucristo 

Es imposible, no ya de comprender, pero ni siquiera vislumbrar, 
en que consiste la verdadera esencia de la vida cristiana y cual sea 
el constitutivo intimo de nuestra propia perfeccion y santidad sin 
tener en cuenta, como fundamento de todo ello, el maravilloso 
plan divino de nuestra predestinacidn adoptiva en Jesucristo. 
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I. E1 texto dc San Pablo 

362. E1 apostol San Pablo, iluminado directa e inmediatamente 
por el Espiritu Santo, expone las llneas fundamentales del gran- 
dioso plan de Dios en el siguiente texto de su epistola a los Efesios: 

«3 Bendito sea Dios y Padre de nuestro Señor Jesucristo, que 
en Cristo nos bcndijo con toda bcndicion espiritual en los cielos; 
■* por cuanto que en E1 nos eligio antes dc la constitucion del 
mundo para quc fucsemos santos c inmaculados ante E1 por 
la caridad, 3 y nos predestino a la adopcion dc hijos suyos por 
Jesucristo y cn El, conforme al beneplacito de su voluntad, 
<> para alabanza de la gloria dc su gracia, con la cual nos hizo 
gratos en su Amado. 

7 En el cual tenemos la redencion por la virtud dc su sangrc, 
la remision de los pecados, segun las riquezas de su gracia, ^ que 
superabundantemcnte derramo sobre nosotros en perfecta sa- 
biduria y prudencia. ’ Por dstas nos dio a conocer cl misterio 
de su voluntad, conforme a su bcneplacito, que se propuso 
reatizar en Cristo t® en la plenitud de los tiempos, recapitulando 
en Cristo todas las cosas, las de los cielos y las de la tierra. ** En 
El, en quien fuimos, ademas, constituidos herederos por la pre- 
destinacion, segun el propdsito de aquel que hace todas las 
cosas conforme al consejo de su voluntad, a ñn de que los 
que ya antes habiamos esperado en Cristo seamos para alaban- 
za de su gloria. 

13 En E1 tambi^n vosotros, que escuchasteis la palabra de la 
verdad, el Evangelio de nuestra salud, en el que hab^is crcido, 
fuisteis sellados con cl sello del Espiritu Santo prometido, 1“* que 
es prenda de nuestra herencia, cn vistas a la plena recuperacion 
de los rescatados para alabanza de su gloria». 

Este es el texto fundamental del que hay que partir imprescin- 
diblemente para exponer el plan divino de nuestra predestinacidn 
en Cristo. Dada su importancia excepcional, antes de desentrañar 
la inmensa riqueza teoldgica que encierra, haremos una breve ex- 
posicion exegetica del mismo con el fin de precisar su verdadero 
sentido literal. 


2 . Exposicion exegetica 

363. En esta primera seccion de su sublime epistola a los 
Efesios, San Pablo nos da una visiñn de conjunto del plan divino 
de nuestra predestinaciñn en Cristo. Muestra a Dios Padre trazando 
desde toda la eternidad en los cielos su designio redentor, y reali- 
zAndolo en la plenitud de los tiempos por Jesucristo, su Hijo muy 
amado, que se convierte, por la virtud de su sangre derramada 
sobre nosotros, en el reconciliador y pacificador universal, centro 
de todas las cosas y autor de la herencia celestial no solo para los 
judios, sino tambien para los gentiles, que han recibido ya las arras 
del Espiritu Santo; y todo ello para alabanza eterna de la gloria 
de Dios. San Pablo entona ya el ^ntico de alabanza en este himno 
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maravilloso que se desbord6 de su corazon inundado dc gratitud, 
a la manera del Benedictus o del Magnificat. 

En la exposicion paulina de este plan cabe distinguir dos mo- 
mentos: 

i.o Desde toda la etemidad, Dios nos eligi6 para la santidad y filiacidn 
adoptiva en Jesucristo y por E1 (v.3-6). 

2.0 En el tiempo se realiza ese ctemo decreto por Jesucristo, en quien 
tenemos la redenci6n por su sangre y la remision de los pecados (v.7-14). 

E1 desarrollo de este plan lo expone San Pablo de tal modo que 
aparece con toda claridad la accion apropiada a cada una de las 
tres divinas personas de la Santlsima Trinidad: 

a) El Padre establece el plan desde toda la eternidad (v.3-6). 

b) El Hijo lo realiza con la efusi6n de su sangre (v.7-12). 

c) El Espiritu Santo lo aplica a los creyentes, judlos o gentiles (^,13-14). 

Las tres secciones terminan con cl estribillo comdn: «para ala- 
banza de la gloria de Dios» (v.6.12 y 14). 

Examinemos ahora brevementc cada uno de sus versiculos por 
separado L 


3Bendito sea Dios y Padre de nuestro Seftor Jesucristo, que en Cristo 
nos bendijo con toda bendici6n espiritual en los cielos. 

364. San Jerdnimo y San Juan Cris6stomo refieren la palabra 
Padre al Verbo increado, y la palabra Dios a la humanidad de 
Cristo. Pero las dos expresiones pueden aplicarse a Cristo en cuanto 
Dios y en cuanto hombre, ya que, desde toda la eternidad, el Padre 
es tambien el Dios de su Hijo, puesto que le engendra y le comu- 
nica su propia naturaleza divina, y la relacidn de paternidad se 
extiende por la encamacidn a la humanidad de Cristo. E1 mismo 
Cristo dice en el Evangelio: «Subo a mi Padre y a vuestro Padre, 
a mi Dios y a vuestro Dios» (lo 20,17). 

Tambien puede tener este sentido: «Bendito sea Dios (el Dios 
nuestro, de todos), que es, a la vez, el Padre de nuestro Señor 
Jesucristo». 

En cuanto a las bendiciones con que Dios nos bendijo, señala 
San Pablo sus tres principales caracteristicas: 


a) Naturaleza: «con toda bendici6n espiritual*. Se trata de bendicio- 
nes espirituales, sobrenaturales. inmensamente superiores a las de orden 
puramente corporal y natural. Y son variadfsimas: eleccibn, predestinaci6n, 
vocaci6n, justificaci6n, glorificaci6n... (cf. Rom 8.29-30). 

b) Origen: «en los cielos*. Las bendiciones divinas tienen en el cielo 
su origen, su esfera natural y su t6rmino final. 


tarius in epistulam ad Ephesios (Roma 1932), y de! P. ] 
Pirot-Clamer, t.12 (Parfs 1951). Con frecuencia citamo! 

El aspecto exeg«tico-teoI6gico de este pasaje lo tra 
Super epistolas S. Pauli, ed. Marietti (Roma 1953) vola. 


sTfi, O.P., Commen- 
La Sainte Bible, de 

lente Santo Tomds: 
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c) En Cristo: es la causa o el motivo de esas bendiciones divinas. 
Gozamos de esas bendiciones por nuestra union con Cristo, que es nuestro 
camino para ir al Padre, nuestra verdad y nuestra vida (lo 14,6). Nos unimos 
a Dios en Cristo; asl, unidos, vivimos en los cielos; y asi, viviendo, se nos 
llena de toda clase de bendiciones espirituales. 

■* Por cuanto quc en E1 nos eligio antes dc la constitucidn del mundo 
para que fu^semos santos e inmaculados ante E1 por la caridad. 

365. Las bendiciones que Dios ha derramado abundantemente 
sobre nosotros, realizadas en el tiempo, responden a un plan con- 
cebido por E1 desde toda la eternidad, y que comprende dos ele- 
mentos: la eleccion y la predestinacibn. En este verslculo examina 
San Pablo la primera condicion de las gracias divinas—la eleccibn 
en Cristo—, que es eterna y tiene por fin nuestra santificacibn. 

aj Nos ELIG16. Dios nos ha bendecido, en primer lugar, 
porque nos ha elegido. Esta eleccion implica tres ideas fundamenta- 
les: una predileccidn por parte de Dios, un beneficio que se concede 
al elegido y una preferencia con relacidn a los que no han sido objeto 
de la misma eleccibn. En el contexto de la frase de San Pablo se 
Ilama la atencibn sobre la grandeza del don que nos ha sido conce- 
dido. Todos los cristianos, en el pensamiento de San Pablo, son 
elegidos, y si todos los hombres fuesen cristianos, merecerlan todos 
el nomijre de elegidos, porque cada uno de ellos es amado como si 
fuese el preferido y aun el unico. 

b) En Cristo. Dios nos ha visto desde toda la eternidad en 
Cristo; nos ama en Cristo y es a Cristo a quien ama en nosotros: 
esto es lo que le permite llenamos de bendiciones. La primera y 
la condicidn de todas las demfe es nuestra uni6n con Cristo. Por 
consiguiente—nota el P. Prat—, la eleccibn «no es ni logicamente 
anterior al decreto de la encarnacibn ni independiente de este 
decreto». 

Los elegidos, por tanto, han de ser considerados como uno en 
Cristo. Los elegidos (o cristianos) sin Cristo—lo mismo que la 
Iglesia, esto es, el cuerpo, sin la cabeza^—no pueden concebirse ni 
en el decreto eterno de Dios ni en el tiempo. Todo movimiento, 
toda vida espiritual procede de Cristo, como el movimiento de todo 
el cuerpo y de todos sus miembros procede de la cabeza. 

c) Antes de la constitucion del mundo, o sea, desde toda 
la eternidad. Antes de la creacibn del mundo existla unicamente 
Dios en su eternidad. 

d) Para que Fui;SEMOs santos e inmaculados. La eleccibn, 
en San Pablo, no tiene por termino directo e inmediato la gloria 
del cielo, aunque sea esta la finalidad liltima. En otros pasajes 
la eleccibn divina tiene por objeto la vocacibn a la fe (cf. i Cor i ,27- 
29). Aqul se refiere a nuestra santificacion, 

Santos, esto es, separados del mundo y consagrados al servicio 
de Dios. Y, por lo mismo, inmacidados,, esto es, stn micula ni tacha. 
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Santo Tomds interpreta: santos por las virtudes, e inmaculados por 
la abstencion de los vicios. 

e) Ante El. Se trata de una santidad perfecta, interior y 
exterior, de pensamientos y de actos, unica que puede complacer 
a Aquel que sondea los corazones (cf. i Sam 16,7). 

f) PoR LA CARiDAD. Esta caridad puede referirse a la eleccidn 
(«nos eligid en caridad»), o a la santidad (expresando la causa formal 
que nos santifica), o a la predestinacidn del verslculo siguiente, como 
prefieren otros exegetas («nos predestind en caridad»), En cualquiera 
de estos sentidos tiene un profundo significado. Santo Tomis re- 
coge los dos primeros aspectos cuando escribe: «Y esto lo hizo, no 
por nuestros meritos, sino por la caridad suya, o por la nuestra, 
que nos santifica formalmente». 

S Y nos predestino a la adopcion de hijos suyos por Jesucristo y en El, 

conforme al beneplacito de su voluntad. 

366. E1 segundo elemento del plan de Dios sobre nosotros es 
la predestinacion despues de habernos elegido. La predestinaci6n, 
dice Santo Tomas, «presupone la elecci6n, y esta la dileccidn» o 
el amor, 

a) Nos PREDESTINO. Predestinar significa literalmente definir, 
fijar por adelantado. San Pablo le da siempre una significacion teolo- 
gica, refiriendola a los beneficios de la gracia y de la gloria que Dios 
ha preparado desde toda la eternidad a los que E1 ama. Esta pre- 
destinacidn es completamente gratuita y no supone merito alguno 
por nuestra parte. Santo Tomas escribe textualmente comentando 
este pasaje: 

«Es evidente, por tanto, que no hay otra causa de la predestinacidn 
divina, ni la puede haber, que la simple voluntad de Dios. De donde es ma- 
nifiesto tambife que no hay otra razon de la divina voluntad predestinante 
que comunicar a los hijos la divina bondad». 

Desde toda la eternidad nos eligi6 y predestin6 Dios porque 
nos am6 libremente. Por parte nuestra no habia absolutamente 
nada que le obligara o impulsara a ello, a excepci6n del pecado, 
que Cristo habia de extirpar. 

b) A LA ADOPCidN DE Hijos suYOS, esto es, para hacernos 
hijos adoptivos de Dios por la gracia santificante. No se trata de 
una mera ficcidn juridica, como en las adopciones humanas, sino 
de una verdadera filiaci6n intrinseca que pone en nuestras almas 
una divina realidad—la gracia—que nos hace autenticamente hijos 
de Dios y nos hace entrar, por decirlo asi, en la familia misma de 
Dios. 

Esta adopcion, comenzada por la gracia, se consuma en la gloria, 
que es la herencia de los hijos de Dios. La predestinaci6n de que 
habla aqui San Pablo se refiere inmediatamente a la primera—la 
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gracia—, pero bien entendido que, en la intencibn de Dios, esta 
adopcibn se nos da en vistas a la gloria etema, que se nos dard a 
su debido tiempo si no queda frustrada por el pecado voluntario. 

Este es el supremo misterio del amor de Dios hacia los hombres. Los 
cristianos, elevados sobre el orden natural, son hijos de Dios, hermanos y 
coherederos del Verbo encarnado. Verdaderamente «el Hijo de Dios se hizo 
hombre para hacer a los hombres hijos de Dios» (San Agustin). O como dice 
el evangelista San Juan; «Ved qu6 amor nos han mostrado el Padre, que 
seamos llamados hijos de Dios y lo seamos de verdad* (l lo 3,1). 

c) PoR Jesucristo y en El. Cristo es la causa de nuestra 
predestinacibn en todos sus aspectos: eficiente, ejemplar, meritoria 
y final 2, Santo Tomds escribe a este prop6sito: 

«Asi como todo lo que se ha de poner incandescente se pone por el 
fuego que se le aplica—porque nada hay que pueda participar de algo sino 
en virtud del que posee ese algo por sl mismo—, la adopcibn de los hijos 
de Dios era preciso que se hiciera por el Hijo naturai del mismo Dios». 

d) CoNFORME AL beneplAcito de su voluntad. San Pablo 
acumula las expresiones que establecen la libertad absoluta de 
Dios y el caracter completamente gratuito de la divina predestina- 
cion. Proviene linicamente del libre benepHcito de Dios. Los es- 
fuerzos y los meritos del hombre no cuentan absolutamente para 
nada en el orden de la eterna predestinacidn. 

® Para alabanza de la gloria dc su gracia, con la cual nos hizo gratos 

en su Amado. 

367. a) Para alabanza de la gloria de su gracia. Aqui 
expresa San Pablo la causa final suprema de nuestra predestinacion 
en Cristo: la gloria de Dios. Literalmente: «para alabanza de la 
gloria de su gracia», esto es, para que la gracia divina brille en todo 
su esplendor, causando la admiracidn y la alabanza de los hombres 
y de los Angeles. 

Este verslculo, vivido intensamente en plan contemplativo, convirtid en 
una gran santa a sor Isabel de la Trinidad. 

b) CON LA CUAL NOS Hizo GRATos EN su Amado. Es el per- 
petuo estribillo de este himno grandioso: todo en Jeshs, todo por 
Jesiis. Pero el estribillo cobra esta vez un acento mas vivo y m4s 
tierno; «en su Amado». La Vulgata traduce: «en su Hijo muy amado». 
Yase comprende que ese Amado no puede ser otro que aquel Hijo 
en el que tiene puestas el Padre todas sus complacencias (Mt 3,17). 

? Hemos habjado de eatp enla pTitoera partc dc nuestra obra (cf. tv.175). 
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1 En el cual tenemos la redencion por la virtud de su sangre, la remi- 

si6n de los pecados, segun las riquezas de su gracia 8 que superabun- 

dantementc derramo sobre nosotros en perfecta sabiduria y pru- 

dencia. 

368. Gomienza San Pablo a exponer la realizacibn temporal del 
plan eterno de Dios. Ya desde las Ciltimas palabras del versiculo an- 
terior habiamos descendido de las preparaciones eternas a las rea- 
lizaciones temporales. EI gran Apdstol va a darnos ahora la prueba 
m4s impresionante del amor de Dios hacia nosotros; la redencidn 
por la sangre de Cristo (v.7-8), de la que describe en seguida el al- 
cance universal, exponiendo el misterio de la reconciliacion de todas 
las cosas en Cristo (v.9-10). 

a) En el cual tenemos la redenci6n por la virtud de su 
SANGRE. San Pablo expresa aqui la naturaleza de la redencibn (res- 
cate) y su causa (la sangre de Gristo). La palabra redencion (crrro- 
XuTpcoais) significa etim.ologicamente «liberacidn de un cautivo me- 
diante su rescate». La nocion de rescate se esfuma algunas veces y 
aparece unicamente la idea de liberacibn. Pero el sentido pleno de 
la palabra es exigido aqui por la menci6n de la sangre del Salvador 
presentada como precio del rescate. Y como la sangre—en la cual 
«esta la vida»—tiene en el uso liturgico la funcibn de expiar, la f6rmu- 
la paulina enseña que el Salvador ha ofrecido su sangre en sacrificio 
de expiacion por los pecados del mundo. 

b) La remision de los pecados. E1 primer efecto de la reden- 
cion es la remision de los pecados. Hemos sido redimidos del pecado 
y de todos sus efectos, esto es, de la esclavitud del demonio y de la 
indignaci6n de Dios. Y el precio de nuestra redenci6n ha sido la san- 
gre preciosisima de Cristo: «Habeis sido comprados a gran precio» 
(i Gor 7,23). 

c) Segun las riquezas de su gracia que superabundante- 
MENTE derram6 sobre nosotros. La sangre de Gristo derramada 
por nuestros pecados es la medida sin medida de la magnificencia 
de Dios hacia nosotros. Es infinito el tesoro de sus misericordias, 
e infinito el precio con que fuimos redimidos. 

Comentando este verslculo, escribe el gran tedlogo Cayetano; 

«Verdaderamente seria magna gracia la simple remisidn de los pecados; 
mayor todavia perdonarlos redimiendo, esto es, pagando el debido precio, 
porque equivale a regalarnos ambas cosas. Pero la mdxima gracia posible 
es ofrecer la propia sangre, dar la propia vida para obtener semejante remi- 
si6n. Por esto no dice San Pablo «segiln su gracia», sino «segiln las riquezas 
de su gracia», para que nos di6ramos cuenta de la miiltiple y exuberante 
gracia que ello supone». 

d) En perfegta sabiduria y prudencia. La sabiduria es el 
conocimiento de las cosas divinas, y la prudencia su aplicaci6n prac- 
tica. San Pablo indica con estas palabras de que modo aquella su- 
perabundante gracia de Dios se manifesto en nosotros: por el cono- 
cimiento sobrenatural de las cosas divinas y humanas. 
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® Por dstas nos dio a conocer el misterio de su voluntad, conforme a 
su beneplacito, que se propuso realizar en Cristo lO cn la plenitud 
de los tiempos. 

369. aj PoR i:sTAS. Se refiere a la «sabiduria» y «prudencia» 
del versiculo anterior. 

b ) Nos DIO A CONOCER EL MISTERIO DE SU VOLUNTAD. No hay 
que extrañarse de la importancia que concede San Pablo a esta re- 
velacion: es el coronamiento de todo el misterio. La redencion no 
nos salvaria si no nos fuera anunciada; solo en la medida en que la 
conozcamos podremos apreciarla y aprovecharnos de sus beneficios. 

c) CoNFORME A su BENEPLACITO. Una vez mas recalca San 
Pablo la absoluta gratuidad de este misterio, que obedece linicamen- 
te al libre benepldcito de Dios. 

d) Que SE PROPuso REALizAR EN Cristo. E1 gran Ap6stol pre- 
senta siempre a Cristo como centro de los pensamientos divinos, 
fuera del cual no habria para el Padre benepldcito, ni voluntad, ni 
designio de ninguna clase. 

e) En la plenitud de los tiempos. Lps tiempos anteriores 
a Cristo son considerados por San Pablo como tiempos de ignoran- 
cia o de infancia, y la misma Ley Antigua es calificada de «sombra 
de lo futuro» (Col 2,17). Los siglos se sucedlan unos a otros hasta 
el momento en que la era mesidnica, filtima edad del mundo, vino 
a completar el niimero fijado de antemano por Dios y a cerrar la 
historia de la humanidad. Esta expresibn da a entender tambien 
que el pasado estaba orientado hacia el porvenir. Todo preparaba, 
anunciaba y esperaba al Meslas, que es el coronamiento y la explica- 
ci6n de todo. Dios traz6 su plan para realizarlo en la plenitud de 
los tiempos. 

(10) Recapitulando en Cristo todas las cosas, las de los ciclos y las de 
ia tierra. 

370. San Pablo llega con estas palabras a la definici6n del mis- 
terio: se trata de recapitular en Cristo toda la creaci6n. 

La expresion instaurare (•= instaurar), que emplea la Vulgata, 
no recoge con exactitud el pensamiento de San Pablo. La expresibn 
griega del Apostol (d(vaK£(pa?iaicbo-aa6ai) significa exactamente recapi- 
tular, o sea, reunir en uno, volver a juntar en uno los elementos dis- 
persos de una unidad que se disgregb. Asi como, aplicada esa expre- 
si6n al mandamiento del amor, le designa en el orden logico como 
centro y resumen de todos los mandamientos y de la ley entera 
(cf Rom 13,9), asi, aplicada a Cristo, la designa, en el orden c6smico 
y soteriologico, como centro y ligadura viviente del universo, como 
principio de armonia y de unidad. Todo lo que estaba separado y 
disperso por el pecado, ha decidido Dios reunirlo y reatarlo a E1 por 
Cristo. Esto no significa unicamente que Cristo reune en si mismo. 
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en el grado mas eminente, las diversas perfecciones distribuidas en 
el universo sensible o en el mundo de los espiritus, sino, ademds, 
que E1 ejerce una accion en virtud de la cual atrae todas las cosas 
a sl para entregarlas todas a Dios. Como es El, por la creacion, prin- 
cipio de existencia para todas las cosas, asl tambien es El, por la 
redencion, principio de reconciliacion y de union para todas las 
criaturas. 

’ 1 En El, en quien fuimos, ademas, constituidos herederos por la pre- 

destinacidn, segun el proposito de aquel que hace todas las cosas 

conformeal consejo de su voluntad. 

371. a) En El. San Pablo no se cansa de repetir que todas 
estas maravillas las ha hecho ei Padre en Cristo y por Cristo: 

1. Nos eligid en Cristo (v.4). 

2. Nos hizo hijos adoptivos por Cristo (v.5). 

3. Nos redimio de los pecados por la sangre de Cristo (v.7). 

4. Nos dio la sabidurfa reveMndonos el misterio de Cristo (v.g). 

5. Recapituld todas las cosas en Cristo (v.io). 

E1 gran Apdstol tenia a Cristo tan metido en su corazon y en sus 
entrañas, que pudo llegar a escribir: «Ya no soy yo quien vive, es 
Cristo quien vive en mi» (Gal 2,20). 

b) En quien fuimos, ademAs, constituidos herederos por 
LA predestinacion. Se refiere San Pablo en este versiculo a la es- 
pecial predestinacion del pueblo judio a recibir las promesas mesid- 
nicas (en seguida se dirigira tambien a los gentiles). 

Israel era la «heredad» y la posesidn del Señor. Y el pueblo is- 
raelita, por su parte, tenla al Señor y a sus divinas bendiciones por 
«herencia» propia. E1 versiculo de San Pablo podria traducirse asi: 
«Nosotros, los judlos, fuimos constituidos, ademas, patrimonio o he- 
redad de Dios por especial predestinaciñn». 

c) SECtiN EL proposito de aquel que hace todas las cosas 
CONFORME AL coNSEjo DE su VOLUNTAD. Una vez mis, y con ma- 
yor firmeza si cabe, proclama San Pablo la libertad omnlmoda de 
Dios al prepararnos tales bienes desde toda la eternidad. 

12 A fin de que los que ya ante.s habiamo.s espcrado en Cristo seamos 

para alabanza de su gloria. 

372. a) A FIN DE QUE LOS QUE YA ANTES HABIAMOS ESPERADO 
en Cristo. San Pablo se refiere a los judlos convertidos, que abra- 
zaron la fe antes que los paganos, o mas bien en tanto que pertene- 
clan por su nacimiento al pueblo de Israel, que tenia por prerrogati- 
va y, en cierto sentido, por razon de ser la espera y esperanza del 
Mesias. 

Algunos autores entienden este pasajc de todos los cristianos en general, 
que han puesto su esperanza en Cristo antes de haber gustado la plena rea- 
lizacibn de sus promesas en el cielo. Pero la doble oposicion entre el «nos- 
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otros» de este versiculo y el «vosotros» del versiculo siguiente, y entre «los 
que antes esperabamos» y «los que escuchasteis», no se comprende sino a 
base de la distincidn entre judios y gentiles. 

b) Seamos para alabanza de su gloria. Segunda vez expre- 
sa San Pablo la ñnalidad ultima y suprema de toda la obra de Dios 
y del misterio de Cristo: la alabanza de su gloria. La predestinacion 
asi concebida es, en la doctrina del Apostol, la verdad mds consola- 
dora, la mis apta para excitar nuestra gratitud hacia Dios, a cuya 
sola bondad preveniente, y no a nuestros esfuerzos personales, de- 
bemos los inmensos beneficios que ya hemos recibido y los que es- 
peramos recibir atin ac4 en la tierra y por toda la eternidad en el cielo. 

13 En E1 tambi6n vosotros, quc escuchasteis la palabra de la verdad, 

el Evangelio de nuestra salud, cn el quc hab^is creido. 

373. San Pablo se dirige ahora a todos los cristianos converti- 
dos del paganismo, o sea, a los que escucharon la palabra de la ver- 
dad brotada de los labios de Cristo y predicada a los gentiles por los 
apdstoles, esto es, el Evangelio dc nuestra salvacidn, y lo aceptaron 
por la fe. 

(13) Fuisteis sellados con el sello dcl Espiritu Santo prometido, i^ quc 

es prenda de nuestra herencia. 

374. Entre los beneficios concedidos a los gentiles, San Pablo 
señala en primer lugar el don del Espiritu Santo. En efecto, la efu- 
si6n del Espiritu Santo sobre los paganos es la prueba de su vocacidn 
divina; 6ste es el argumento al que recurre San Pedro para introdu- 
cir a los gentiles en la Iglesia (Act 10,44-48; 11,15; iS.7), y el que 
esgrime San Pablo contra los gilatas, aferrados a las tradiciones mo- 
saicas (Gal 3,1-7). Es el Espiritu prometido por los profetas como 
prerrogativa de los tiempos mesidnicos (Act 2,14-21) y que el mis- 
mo Cristo prometib enviar en su serm6n de la cena (lo 14,16-17). 

a) Fuisteis sellados con el sello del EspIritu Santo pro- 
METiDO. E1 Espiritu Santo es como un sello impreso en nuestras 
almas. E1 sello sirve para testificar el derecho de propiedad, para 
autenticar la naturaleza de un objeto o el valor de un acto. Asi el 
Espiritu Santo, derramado en nuestros corazones y manifestandose 
al exterior por la actividad maravillosa de sus multiples dones, tes- 
tifica que somos verdaderos hijos de Dios y que Dios nos reconoce 
por suyos: <iPorque los que son movidos por el Espiritu de Dios, 
esos son hijos de Dios» (Rom 8,14). No se trata unicamente de las 
manifestaciones extraorciinarias y transitorias del Esplritu Santo 
(gracias gratis dadas), sino de su presencia y acci6n permanentes, 
de las que experimenta el cristiano su fuerza intima (Rom 8,15-16; 
26-27, etc.). 

b) Q,ue es prenda de nuestra herencia. El Espiritu Santo 
0S considerado tambien como prenda o arras de nuestra herencia 
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eterna, porque la vida espiritual del cristiano, por el Esplritu Santo 
que habita en nuestros corazones, constituye una participaci6n y un 
pregusto de la vida bienaventurada del cielo, sobre todo cuando la 
accidn del divino Espfritu se hace sentir fuertemente a traves de sus 
preciosisimos dones, que introducen al alma en las embriagueces del 
estado mistico. Entonces es cuando el alma experimenta aquella 
«mano blanda» y «toque delicado» de que habla San Juan de la Cruz 
y que «a vida eterna sabe». 

Esta imagen—el Esplritu Santo, prenda de nuestra herencia— 
encierra muchas y grandes lecciones. He aqul las principales: 

a) Identidad profunda de naturaleza entre la caridad que el Espfritu 
Santo derrama en nuestros corazones aca en la tierra y la del cielo. 

h) Sublimidad de los bienes fiituros, ya que los dones actuales del 
Esplritu no son mds que un anticipo y pregusto de aqu^IIos. «Si la prenda 
es tan grande, lcuil sera la posesi6n!» (San Jerdnimo). 

c) Certeza de esta posesi6n futura, que el Esplritu Santo se compro- 
mete a darnos si nosotros no nos hacemos voluntariamente indignos. 

d) Invitaci6n impllcita a observar fielmente por nuestra parte las con- 
diciones del contrato. 

(14) En vistas a la plena recuperaci6n de los rescatados, para alabanza 

de su gloria. 

375. a) En VISTAS A LA PLENA RECUPERACI6n DE LOS RESCA- 
TADOS. Algunos exegetas traducen: «Rescatando la posesidn que E1 
se adquiri6» (N6car-CJolunga). E1 sentido es el mismo. Se trata del 
rescate o recuperaci6n por parte de Dios de la creaci6n entera a tra- 
v6s de Cristo. La consecuci6n de nuestra herencia eterna lleva a la 
adquisici6n por Dios de todo lo rescatado por Cristo y al triunfo 
pleno y consumado del mismo Cristo en el cielo. 

b) Para alabanza de su gloria. Por tercera vez, este estri- 
billo triunfal evoca la ñnalidad dltima y suprema de la redenci6n, 
a la cual han concurrido, cada una a su manera, las tres divinas Per- 
sonas de la Santisima Trinidad: el Padre predestindndola, el Hijo 
realizandola y el Espiritu Santo aplicdndola a judlos y gentiles. Todo 
se refunde, finalmente, en el esplendor de la gloria de Dios: 

«Todo es vuestro: ya Pablo, ya Apolo, ya Cefes, ya el mundo, ya la vida, 
ya la muerte, ya lo venidero, todo es vuestro; y vosotros sois de Cristo, y 
Cristo de Dios» (i Cor 3,22-23). 

«Ya no hay griego ni judlo, circuncisi6n ni incircuncisi6n, barbaro o 
escita, siervo o libre, porque Cristo lo es todo en todos* (Col 3,11). 

«Cuando le queden sometidas todas las cosas, entonces el mismo Hijo 
se sujetara a quien a E1 todo se lo someti6, para que sea Dios todo en todas 
las cosas» (i Cor 15,28). 

Esta serd, en definitiva, la alabanza de gloria, que constituira 
eternamente en el cielo la vida de los bienaventurados. 
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3. Exposicion teol6gica 

E1 texto de San Pablo cuyo comentario exegetico acabamos de 
hacer contiene las lineas fundamentales de nuestra predestinaci6n 
adoptiva en Jesucristo directamente reveladas por Dios. Para ma- 
yor abundamiento vamos a exponer ahora, en plan estrictamente 
teologico, esas mismas directrices del plan de Dios sobre nosotros 
en Jesucristo y por Jesucristo 3. 

La vida fntima de Dios 

376. La divina revclacidn nos dio a conocer lo que jamis la 
simple razon humana hubiera podido sospechar: el misterio de la 
vida intima de Dios. 

Dios no es «el gran solitario» que proclamaron los filosofos. A pe- 
sar de la unidad simplicisima de su esencia, hay en E1 tres personas 
perfectamente distintas entre si. E1 Padre engendra eternamente a 
su Hijo, el Verbo de Dios, y de la corriente afectiva de ambos pro- 
cede ese torrente de llamas conocido con el nombre de Espiritu 
Santo. La procesion eterna de las divinas personas y la infinita com- 
placencia que experimentan entre si constituye el misterio de la vida 
intima de Dios. 

La creaci6n 

377. Infinitamente feliz en si mismo, Dios no necesitaba para 
nada a las criaturas. Nada absolutamente podrian añadir a su inefa- 
ble y soberana felicidad. 

Pero Dios es amor (i lo 4,16), y el amor es esencialmente comu- 
nicativo, tiende a derramarse sobre los demds. Y al conjuro tauma- 
tdrgico de la palabra de Dios broto de la nada la creacibn universal 
con toda su magnificencia regia y con todo su mdgico esplendor. 

La vida natural 

378. Todo el ser de las criaturas es una participacihn analogica 
del ser infinito de Dios. Pero esta participacidn admite grados dife- 
rentisimos. Y asi: 

aj Las criaturas inanimadas (minerales) participan del ser en su ulti- 
ma resonancia analogica, pero carecen en absoluto de vida. No hay en ellas 
sino un rastro, un vestigio o huella de Dios, como la huella de un caminante 
sobre la nieve. 

b) Los vegetales participan ya de la vida, pero en forma muy precaria 
e imperfecta: vida vegetativa. 

c) Los animales estm dotados de vida sensitiva, muy superior a la de 
las plantas. 

d) Las criaturas racionales (el hombre y el angel), en cuanto dotadas 


3 Hemos consultado, principalmente. las obras insustituibles de Dom Columba 
mi6n, sobre todo Jesucristo, vida del alma y Jesucristo en sus misterios; las del P. Phil 
especialmente La doctrina espiritual de Dom Marmidn y La doctrina espiritual de sor 
de la Trinidad; la del abate Grimaud El y nosotros: un solo Cristo (Buenos Aires 1944] 
del P. RamiJire El Corazon de Jesiis y la divinizacion del cristiano (Bilbao 1936). 
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de inteligencia, imitan y representain las perfecciones de Dios en grado muy 
superior a las demas criaturas. Constituyen una imagen natural de Dios 
(cf. Gen 1,26) y ocupan el puesto mas elevado en la creacidn universal. 

La vida sobrenatural 

379. Liberrimamente, sin que hubiese en sus criaturas mas per- 
fectas el mas insignificante tftulo exigitivo, determino Dios comuni- 
car a los angeles y a los hombres la vida sobrenatural, esto es, una 
participacion fisica y formal de su propia naturaleza divina. Es la 
gracia santificante que establece entre Dios y la criatura que la reci- 
be una verdadera relacion de paternidad y filiacion, no natural 
—como es obvio—, pero si muy real y verdadera en el orden adop- 
tivo. EI angel y el hombre se convirtieron por la gracia en hijos de 
Dios y en imdgenes sobrenaturales del mismo. 

La prueba y la cai'da 

380. Para otorgarles, por decirlo asl, en propiedad perpetua 
e inamisible el tesoro de la gracia santificante con todo cuanto ella 
supone, Ileva consigo y exige—incluso la gloria eterna—, Dios so- 
meti6 a una prueba, tanto a los dngeles como a los hombres. 

No sabemos en que consistid la prueba de los dngeles, pero si que mu- 
chos de ellos la superaron felizmente, permaneciendo fieles a Dios, y al ins- 
tante fueron confirmados en gracia y admitidos para siempre a la visi6n 
beatifica. Son, sencillamente, los dngeles, uno de los cuales permanece con- 
tinuamente a nuestro lado como custodio de nuestra alma. Otros muchos se 
rebelaron contra Dios, y al instante fueron convertidos en demonios y arro- 
jados al infiemo para siempre, sin esperanza de redencibn. 

La prueba a que fue sometido el hombre consta con todo deta- 
Ile en las primeras pdginas de la Biblia (cf. Gen 3,1-24). E 1 primer 
hombre, complaciendo a la primera mujer, que habia sido previa- 
mente seducida por el enemigo infernal, quebrant6 el precepto de 
Dios y perdi6 instantdneamente, para sl y para todos sus descendien- 
tes, el estado de justicia original con todos los privilegios preterna- 
turales—integridad, impasibilidad e inmortalidad—y todos los do- 
nes sobrenaturales, infinitamente superiores: la gracia santificante, 
las virtudes y dones del Esplritu Santo y la inhabitaci6n amorosa 
de la Santisima Trinidad en lo mas intimo de su alma. 

Magnitud de la catastrofe 

381. La inteligencia humana apenas puede vislumbrar la mag- 
nitud inconmensurable de la catastrofe que para todo el genero hu- 
mano represent6 el pecado original de nuestros primeros padres. 
Su aspecto mas terrible, con relacion a nosotros, es el de su absoluta 
irreparabilidad. Si Dios exigfa una reparaci6n proporcionada a la 
culpa, el genero humano estaba irremisiblemente perdido para siem- 
pre, en raz6n de la distancia infinita que hay de nosotros a E^ios. 

E 1 abate Grimaud expresa con una pardbola sugestiva esta irre- 
mediabilidad de la culpa original 

< Grimaud, El y nosotros; un solo Cristo (Buenos Aires 1944) p. 3 - 4 . 
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«Supongamos—dice—que una familia posee un magnifico jarrdn de por- 
celana de Sevres, verdadera maravilla de la mejor ^poca, cuyo valor es ines- 
timable. Este objeto precioso ocupa un lugar de preferencia en el sal6n 
principal y constituye la admiracion de todos. 

E1 padre de familia, prudentemente, prohibe a su hijo tocar este jarrbn, 
fortuna de la casa. Y hasta le hace saber que, si desobedece, sera gravemen- 
te castigada su curiosidad. 

E1 aturdido joven desoye las brdenes de su padre. Queriendo contem- 
plar de cerca esta obra maestra y hacerla admirar por sus amigos, la toma, 
la mira, le da vuelta entre sus manos, hasta que, joh desgracial, hace un 
movimiento en falso y la deja caer. Choca bruscamente el jarrbn contra 
el suelo y se quiebra en mil pedazos. 

Corre el padre al olr el ruido. Contempla, aterrado, este irreparable 
desastre. Pues, si bien la rotura fue rdpida y facil, es imposible la compos- 
tura. iQui6n podria, en efecto, unir estos informes restos y volver el jarrbn 
a su esplendor? 

E1 airado padre reprende a su hijo. Y le castiga. Pero su justa c6lera 
no suelda los pedazos. 

Y como conclusibn final dice a sus servidores; «Barred esos restos y 
echadlos a la basura...» 

E 1 lector habrd adivinado sin esfuerzo la escena tragica del pa- 
raiso. La catdstrofe del pecado original no tenia remedio posible por 
parte del hombre que la habia ocasionado. 

Plan divino de la restauracidn 

382. Pero «lo que es imposible a los hombres, es posible para 
Dios» (Lc 18,27). Escuchemos de nuevo al abate Grimaud expli- 
cando bellisimamente como restaurb Dios el jarrbn roto 

«Era la humanidad ese precioso jarr6n confiado a Addn, quien, como 
nos enseña la Escritura, era el responsable. Nosotros, que somos muy cor- 
tos de entendederas 6, consideramos a una familia como constituyendo un 
solo bloque; si el padre queda deshonrado, la esposa y los hijos lo son igual- 
mente con 61. Dios, que ve el conjunto, miraba al g6nero humano como un 
ser tinico, cuyo jefe, Adin, disponla de su suerte. 

Nuestro primer padre, por su desobediencia, deja caer su maravilloso 
dep6sito, el cual se quiebra. «La naturaleza dnica—dice San Maximo, con- 
fesor—fue rota en mil pedazos». Y San Pablo; «Por la desobediencia de un 
solo hombre fueron muchos constituidos pecadores» (Rom 5,19). En lo su- 
cesivo, todo hombre que venga a este mundo, s6lo serd un pedazo roto. 

iQu6 podia hacer Dios ante esta catastrofe? 

A semejanza del padre de familia, habrla podido decir; «Barred y echad 
a la basura». Era la perdici6n eterna. 

Dios no habI6 de esta manera. 

El, el artista infinito, que podla restaurar la obra de arte, de lo cual era 
incapaz el padre de familia, dijo por el contrario; «Yo volvere a juntar los 
pedazos rotos». 

Y agrega; «Volver6 a hacer un jarrdn mas bello que el primero, una hu- 
manidad no menos perfecta que la del paralso terrenal, pues estos pedazos 
informes los unird a mi Hijo, el Verbo, el cual, hacidndose carne, serd el jefe 
de la humanidad. Se incorporardn a E1 y formaran en E1 un conjunto es- 

« Nos parece que Ja frase estarla mejor construida^m la siguiente forma: «A pesar de 
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plendiclo, una obra de arte divina». Asi es, nos dice San Pablo, «que por la 
obediencia de uno solo seran muchos constituidos justos» (Rom S,I9). 

E1 Cuerpo mlstico estaba decretado. Adorable proyecto que qued6 hasta 
la venida de Cristo, el secreto de Dios (Eph 3,9)». 

E 1 porqu6 de la cruz 

383. La encarnaci6n del Verbo, sin mAs, hubiera sido remedio 
suficiente y sobreabundante para la redencidn del genero humano. 
Una sola palabra de Gristo, una simple sonrisa de sus labios divinos, 
era suficiente para redimir millones de mundos, en raz6n del valor 
infinito de cualquiera de los actos del hombre-Dios. 

Y, sin embargo, de hecho no fue asi. No sin altisimo designio 
de su infinita sabiduria, decret6 Dios que la redenci6n del genero 
humano se realizara precisamente en la cruz y no sin ella. Lo dice 
expresamente San Pablo bajo la directa inspiraci6n del Espiritu 
Santo: 

«Plugo al Padre que en Cristo habitase toda la plenitud y reconciliar 
por EI todas las cosas consigo, asi las de la tierra como las del cielo, resta- 
bleciendo la paz por medio de la sangre que derramd en la cruz» (Col 1,19-20). 

La raz6n humana queda aturdida ante semejante designio de 
Dios. Imposible dar una explicaci6n satisfactoria de lo que tras- 
ciende infinitamente la pobre inteligencia del hombre. Sin embar- 
go, los teologos se han esforzado en señalar algunas razones, aunque 
reconociendo, por otra parte, la profundidad insondable del miste- 
rio. Escuchemos de nuevo al abate Grimaud 

«He aqui, pues, el tenor del maravilloso designio de amor concebido 
en un etemo entendimiento entre el Hijo y el Padre. E1 Verbo se hara hom- 
bre y le dira Dios: «A fin de que yo recoja en ti los despojos de la humani- 
dad y que por ti los restaure, yo guiero que sufras las penas y las humilla- 
ciones de la naturaleza humana, y que me pidas el perd6n de tus miembros 
expiando por ellos sobre la cruz. Entonces firmare la paz». 

Se puede uno admirar de que Dios se haya decidido a un plan tan rigu- 
roso. iPor qu6 esos sufrimientos, esa sangre, esa muerte? 

A1 pedir a su Hijo encarnado ese sacrificio, Dios tenfa a la vista, en pri- 
mer lugar, su propia glorificaddn ante el mundo creado. Cristo era la cria- 
tura mds perfecta posible, y, como jefe de la humanidad, nos contenia a 
todos en El, siendo con sus miembros el Hombre tlnico, la total naturaleza 
humana. A1 anonadarse en presencia de la divinidad demostraba que Dios 
es el ñnico ser capaz de subsistir, que toda otra existencia debe inclinarse 
ante la suya, que nadie puede compararse a El, que en definitiva no hay 
otro Dios (Deut 33,26). 

Querfa Dios obtener luego del mundo culpable una expiacidn justa y 
completa. Se requerfa que el pecado fuera castigado en la humanidad: en 
primer t6rmino en su cabeza, inocente por cierto, pero solidaria del error 
de sus miembros, de la misma manera que el craneo puede resultar que- 
brantado a consecuencia de la torpeza del pie; luego, en sus miemhros, los 
cuales, por sus sufrimientos, continuaran hasta el fin del mundo la pasi6n 
de Cristo. 

Dios querfa, finalmente, que esta sangre de la cruz fuera una leccidn 






CRISTIANA 


perpetua y evidente, algo que impresionara fuertemente los ojos, la imagi- 
nacion, los corazones y principalmente la voluntad, en perpetua memoria, 
ya que Dios conocfa la ligereza de la cabeza humana, olvidadiza en extremo. 

Tales son los motivos que nosotros podemos percibir de la voluntad del 
Padre sobre su Hijo. Existen muchos otros, que escapan a nuestra capaci- 
dad de pequeños seres limitados, pues son insondables los designios de Dios 
e incomprensibles sus caminos (Rom 11,33)». 

Cristo y el cristiano, una sola cosa 

384. Todavia hay que avanzar un paso mds para acabar de 
perfilar, en sus lineas generales, el maravilloso plan divino de nues- 
tra predestinacion en Cristo. 

,;C6mo es posible, en efecto, que Dios amara tanto al mundo 
que, para salvarle, no vacilara en entregar a la muerte al Hijo muy 
amado, en el que tenia puestas todas sus complacencias ? iNo pa- 
rece que hay aqui una incomprensible y hasta monstruosa inversidn 
de los terminos, entregando al inocente por el culpable, al Hijo 
natural por el esclavo rebelde y obstinado ? 

«iC6mo pensar—escribe todavia el abate Grimaud 8—que este Hijo 
muy querido, objeto de tal amor, pudo ser dado al mundo, es decir, entre- 
gado a una humanidad rota y sblo merecedora de ser barrida y arrojada a 
la basura? 

Ante esta dificultad, aparentemente insuperable, Dios se sirvi6 darle 
una soluci6n que s61o E1 podia inventar; la humanidad y el Hijo serian una 
sola cosa en el Cuerpo mistico, del cual Cristo seria Jefe y Cabeza, y nosotros 
miembros. Habria ante El, participando de su vida divina, un solo viviente, 
su Hijo Jesucristo, Cristo total, naturaleza humana regenerada. 

A la humanidad, incorporada a Cristo, el Padre entregaba, de repente, 
el mismo amor que a su Hijo, pues los padres aman de igual manera en sus 
hijos su cabeza y sus miembros. 

He aqui c6mo el Padre ha podido dar al mundo su Hijo uniginito (lo 3,16). 
Dios ya no amaria de un lado a los hombres y del otro a su Hijo, sino que 
abrazaria en un dnico amor a la Cabeza y a los miembros; Habiendonos 
—dice San Pablo—predestinado paro ser hijos suyos adoptivos..., nos hizo 
gratos en su querido Hijo (Eph 1,5-6). 

E1 incomparable amor que Dios Padre ha manifestado al mundo caido 
no tiene, por consiguiente, otra explicaci6n que el Cuerpo mistico. 

Dios tiene un solo objeto de su amor, su Hijo. No puede tener a ningdn 
otro, pues nada, fuera de su Hijo eterno igual a El, es capaz de atraer sus 
miradas y su terneza. Por eso jamds amard a otro personaje que no sea nsu 
Hijo muy guerido», ese Hijo al cual la voz del Padre da este testimonio en 
el instante en que es bautizado por San Juan en el rio Jorddn; Este es mi 
querido Hijo, en guien tengo puesta mi complacencia (Mt 3,17). 

Ahora bien; este Hijo somos nosotros con El y El con nosotros. «Habi6n- 
donos Dios predestinado para ser hijos suyos adoptivos por Jesucristo» 
(Eph i,S), hemos llegado a ser sus miembros, sus verdaderos miembros. 
Somos, con El, el objeto de las complacencias del Padre celestial, quien, 
por este esfuerzo divino de nuestra incorporaci6n a Cristo, «nos hizo gratos 
a su vista en su querido Hijo» (Eph 1,6). A tal punto agradables, que nues- 
tro Señor dice esta frase sorprendente, tan dulce a nuestros oidos: Padre, 
has amado a ellos como me amaste a mi (lo 17,23). E1 Padre ya no hace dis- 
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ti^i6n, en su amor, de los miembros, de la cabeza, de las partes agregadas, 
de% persona del Jefe tan afectuosamente querida. Como dice San Agustin: 
Herrn^s llegado a ser Cristo». 

La esçncia de la vida cristiana 

385. Ahora se comprende ya sin esfuerzo en que consistira la 
esencia misma de la vida cristiana. E 1 cristiano, fuera de Cristo, es 
un ser irreal, un ser «inexistente», valga la paradoja. Todo cuanto 
pueda hacer o intentar desligado de Cristo no tiene valor alguno 
ante Dios. Sus practicas de piedad, su oracion, sus sacrificios y su- 
frimientos, etc., etc., tendran valor santificador en la medida de 
su incorporacion a Cristo y no mas. Su misma vida trinitaria—pun- 
to de vista culminante, superior en teoria a todos los demas—no 
tendria valor alguno sin Cristo, puesto que es E 1 el unico camino 
para ir al Padre (lo 14.6), y el Padre nos ama unicamente «porque 
amamos a Cristo y hemos creido que ha salido de Dios» (lo 16,27), 
absolutamente por nada mas, A Dios no le interesan nuestros servi- 
cios sino a traves de Cristo (Col 3,17), ni acepta nuestras peticiones 
si no las formulamos en su nombre (lo 16,23-24). Sin Cristo esta- 
mos completamente muertos, como el sarmiento separado de la 
vid (lo 15,4)- En una palabra: sin Cristo no somos nada ni pode- 
mos hacer absolutamente nada: «Sin mi no podeis hacer nada» 
(lo IS,S)- 

Pues si esto es asi—como nos lo garantiza infaliblemente la divina 
revelacibn—, la esencia de la vida cristiana consistiri en nuestra in- 
corporacidn a Cristo; y el progreso y desarrollo de la misma, o sea, 
el proceso de nuestra santificacibn, consistird esencialmente en ir 
incrementando sin cesar esta incorporacidn a Cristo hasta poder decir 
con el Apbstol; «Ya no soy yo quien vivo, es Cristo quien vive 
en ml» (Gal 2,20). 

Este es el punto central, el fundamento bdsico, la clave aut6nti- 
ca, la quintaesencia misma de la vida cristiana. Son legibn, por des- 
gracia, las almas buenas y piadosas que no lo han comprendido 
asl. Se dispersan y distraen en multitud de pequeños detalles que 
les hacen perder de vista el grandioso plan de Dios sobre nosotros, 
sus pobres criaturas. San Pablo se desvivia por anunciar a todos el 
gran «misterio de Cristo» (Col 1,26-27), las «insondables riquezas 
de Cristo» (Eph 3,8), «en quien tenemos la redencion por la virtud 
de su sangre, la remision de los pecados, segun las riquezas de su 
gracia, que superabundantemente derramo sobre nosotros» 
(Eph 1,7-8). Lloraba al ver la desorientacion de los hombres, «ene- 
migos de la cruz de Cristo» (Phil 3,18), y buscando apagar su sed 
«en cisternas rotas, que no pueden contener las aguas» (ler 2,13), 
sin caer en la cuenta de que «Cristo lo es todo en todos» (Col 3,11) 
y de que en E 1 se sentirian del todo llenos y saciados «con la pleni- 
tud misma de Dios» (Eph 3,19). 

386. Si quisieramos ahora plasmar en formulas breves y este- 
reotipadas lo que constituye la esencia misma de la vida cristiana. 
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propondriamos estas tres, que expresan en forma distinta una sala 
y misma realidad; > 

b) Ser otro Cristo o, si se quiere, Cristo otra vez. j 

a) Ser por gracia lo que Cristo es por naturaleza (Dom Co/umba 
Marmion). / 

c) Ser para Cristo «una nueva humanidad sobreañadida en la fcual re- 
nueve todo su misterio» (sor Isabel de la Trinidad). 

Vamos, pues—como advertiamos en la introduccion a esta se- 
gunda parte de nuestra obra—, a recorrer por segunda vez las 
grandes lineas teologicas del tratado del Verbo encarnado para 
aplicarlas analogicamente al cristiano, que tiene que reproducir a 
Cristo en su ser y en su obrar, o sea, en el hecho mismo de la en- 
carnacion y en los misterios de la vida del hombre-Dios sobre la 
tierra. 
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La encarnacion de lo divino en el cristiano 

387, A1 comenzar la exposicion del tratado teologico del Verbo 
encarnddo estudiabamos en primer lugar, segun el orden logico 
de las ideas, la encamacion en si misma y en sus principales conse- 
cuencias. \ 

Otro tanto hemos de hacer en esta segunda parte de nuestra 
obra con relacion al cristiano si queremos establecer el paralelismo 
analogico entre el y su divino Jefe. 

Pero inmediatamente surge la pregunta inevitable: iEs posible 
hablar de una encarnacion de Dios en el cristiano? iNo es, acaso, 
una verdad de fe que la union hipostatica de la naturaleza humana 
con la divina es propia y exclusiva de Jcsucristo? iNo rebasaremos 
al emplear este lenguaje, no ya s61o los limites de la exactitud y de 
la verdad, sino incluso los de la misma ortodoxia cristiana? 

Si hablaramos de una encarnacion en sentido univoco e hipostd- 
tico, claro esta que si: seria una verdadera herejia. Pero si emplea- 
mos esa expresidn en sentido puramente andlogo^, estableciendo las 
diferencias inmensas que separan la union hipostdtica natural de la 
union adoptiva establecida en el cristiano por la gracia, todo vuelve 
a sus legitimos cauces y nada absolutamente se dice contra la orto- 
doxia y la verdad. 

Esta manera de hablar tiene, por otra parte, la ventaja de per- 
mitirnos expresar del modo menos imperfecto posible las realidades 
inefables de la vida cristiana. E1 mismo San Pablo tropezd con la 
incapacidad radical del lenguaje humano para expresar adecuada- 
mente las maravillas de nuestra incorporacidn a Cristo por la gra- 
cia. Trasladamos aqui lo que hemos escrito en otra parte 2; 

«San Pablo no hallaba en el lenguaje humano palabras justas para ex- 
presar esta realidad inefable de la incorporacidn del cristiano a su divina 
Vid. La vida, la muerte, la resurreccion del cristiano: todo ha de estar uni- 
do Intimamente a Cristo. Y, ante la imposibilidad de expresar estas reali- 
dades con las palabras humanas en uso, cred esas expresiones enteramente 
nuevas, desconocidas hasta 61, que no debian tampoco acabarle de llenar: 
«Hemos muerto juntamente con Cristo»: commortui (2 Tim 2,11), y con EI 
hemos sido sepultados; consepulti (Rom 6,4), y con E1 hemos resucitado: 
conresuscitati (Eph 2,6), y hemos sido vivificados y plantados en El: convi- 

1 En gracia a los no iniciados en iilosofia, vamos a explicar el concepto de univoco y de 
andiogo. Cuando una realidad cualquiera es participada por muchos individuos del misTno 
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vificavit nos in Christo (Eph 2,5), et complantati (Rom 6,5), para que v(va- 
mos con El: et convivemus (2 Tim 2,11), a fin de reinar juntamente coh E1 
eternamente: et consedere fecit in caelestibus in Christo lesu (Eph 2,6>. 

Si esto le ocurrio a San Pablo, que tenia su alma iluminada por 
los resplandores de la divina inspiracion, nada tiene de extraño que 
lo hayan experimentado tambien, con mayor angustia todavia, los 
grandes misticos experimentales que han acertado a vivir con in- 
tensidad el gran misterio de Cristo en nuestras almas. Viease, por 
ejemplo, el esfuerzo sobrehumano de sor Isabel de la Trinidad 
para expresar en su sublime plegaria estas realidades inefables; 

«iOh mi Cristo amado, crucificado por amor! Quisiera ser una esposa 
para vuestro corazon, quisiera cubriros de gloria, quisiera amaros hasta 
morir de amor. Pero siento mi impotencia y os pido que me revistdis de 
Vos mismo, que identifigueis mi alma con todos los movimientos de vuestra 
alma, que me sumerjdis, que me invaddis, que os substituydis en ml para que 
mi vida no sea mas que una irradiacidn de vuestra vida...» 

Y un poco mas abajo, dirigi^ndose al Espiritu Santo, añade todavfa 
en un rasgo de increible audacia: 

«iOh Fuego consumidor, Espiritu de amorl Venid a mi, a fin de que 
se haga en mi alma como una encarnacidn del Verbo; que yo sea para E1 una 
humanidad sobreañadida, en la cual renueve todo su misterio». 

Es preciso reconocer la impotencia del lenguaje humano para 
expresar estas realidades divinas y hemos de resignarnos, por tanto, 
a explicarlas del modo menos imperfecto que tengamos a nuestro 
alcance, a sabiendas de quedar muy por debajo de la divina e inefa- 
ble realidad. 

Dividiremos este primer libro, que hemos titulado La encarna- 
cion de lo divino en el cristiano, en los siguientes capitulos: 

1. “ La inhabitacidn de la Santlsima Trinidad en el alma justa. 

2. ° La gracia santificante y la filiacidn adoptiva del cristiano. 

3. " La vida divina del cristiano. 

CAPITULO I 

La inhabitacion de la Santisima Trinidad en el alma justa 

E1 primero y mas elevado aspecto de esa especie de encarnacion 
o insercion de lo divino en el alma justificada lo constituye, sin 
duda alguna, el hecho inefable de la inhabitacion de la Santisima 
Trinidad en lo mas intimo y profundo de la misma. 

Vamos a exponer su existencia, naturaleza, finalidad y modo de 
vivir este inefable misterio en vistas a nuestra propia santificacion. 
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I. Existencia 

388. E1 hecho de la divina inhabitacion es una verdad de fe. 
Cor^sta clara, expresa y repetidamente en la Sagrada Escritura. He 
aqui los principales textos: 

«Si alguno me ama, guardara mi palabra, y mi Padre le amard, y ven- 
dremos a 61 y en el haremos nuestra morada» (lo 14,23). 

«iNo sabeis que sois templos de Dios y que el Espiritu de Dios habi- 
ta en vosotros? Si alguno profana el templo de Dios, Dios le destruira. Por- 
que el templo de Dios es santo, y ese templo sois vosotros» (i Cor 3,16-17). 

«iO no sabeis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, que 
esta en vosotros y habeis recibido de Dios, y que, por tanto, no os perte- 
neceis?» (i Cor 6,19). 

«Pues vosotros sois templos de Dios vivo» (2 Cor 6,16). 

«Guarda el buen depdsito por la virtud del Espiritu Santo, que mora 
en nosotros» (2 Tim 1,14). 

«Dios es caridad, y el que vive en caridad permanece en Dios, y Dios 
en 61» (i lo 4,16). 

No cabe, pues, la menor duda acerca de la existencia de la inha- 
bitacidn trinitaria en el alma justificada. En los textos de San Pablo 
se atribuye esa inhabitacidn al Esplritu Santo, no porque en reali- 
dad exista una presencia especial del Espiritu Santo que no sea co- 
mdn al Padre y al Hijo, sino por una muy conveniente apropiacion, 
ya que la inhabitacidn trinitaria es la gran obra del amor de Dios 
al hombre y es el Esplritu Santo el Amor personal en el seno de 
la Trinidad Santlsima. 


2. Natuialeza 


389. Vamos a prescindir en absoluto de las diversas teorlas 
que han formulado los tedlogos para explicar la naturaleza Intima 
de la inhabitacidn trinitaria, o sea, el modo misterioso con que se 
realiza en nuestras almas h Nos limitamos a señalar en qu6 se dis- 
tingue la presencia de inhabitacidn de las otras presencias de Dios 
que señala la teologla. 

Pueden distinguirse, en efecto, hasta cinco presencias de Dios 
completamente distintas: 

!.=■ Presencia personal e hipostatica. Es la propia y ex- 
clusiva de Jesucristo-hombre. En el la persona divina del Verbo 
no reside como en un templo, sino que constituye su propia perso- 
nalidad aun en cuanto hombre. En virtud de la union hipostatica, 
Cristo-hombre es una persona divina, de ningiin modo una persona 
humana. 

2.®' Presencia eucarIstica. En la Eucaristia esta presente 
Dios de una manera especial que solamente se da en ella. Es el uhi 
eucaristico, que, aunque de una manera directa e inmediata afecta 


* E1 lector que quiera informaci6n sobre 
perfeccion cristiana, n.97, donde hablamos taml 


, puede consultar nuestra Teologia de la 
de la ñnalidad de la inhabitacidn (n.98). 
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unicamente al cuerpo de Cristo, afecta tambien indirectamente/a 
las tres divinas personas de la Santisima Trinidad: al Verbo, por su 
union personal con la humanidad de Cristo, y al Padre y al Espiritu 
Santo, por la circuminsesion, o presencia mutua de las tres divinas 
personas entre si, que las hace absolutamente inseparables. / 

3. » Presencia de visi6n. Dios esta presente en todas partes 
—como veremos en seguida—, pero no en todas se deja ver. La 
visidn beatlfica en el cielo puede considerarse como una presencia 
especial de Dios distinta de las dem4s. En el cielo est4 Dios dejdn- 
dose ver. 

4. “ Presencia de inmensidad. Uno de los atributos de Dios 
es BU inmensidad, en virtud de la cual Dios estd realmente presente 
en todas partes, sin que pueda existir criatura o lugar alguno donde 
no se encuentre Dios. Y esto por tres capitulos; 

a) PoR ESENCiA, en cuanto que Dios esta dando el ser a todo cuanto 
existe sin descansar un instante, de manera parecida a como ia fabrica de 
electricidad est4 enviando sin cesar el fluido electrico que mantiene encen- 
dida la bombilla. Si Dios suspendiera un solo instante su accion conserva- 
dora sobre cualquier ser, desaparecerla ipso facto ese ser en la nada, como 
la lampara el^ctrica se apaga instantaneamente cuando le cortamos la co- 
rriente. En este sentido, Dios esta presente incluso en un alma en pecado 
mortal y en el mismlsimo demonio, que no podrlan existir sin esa presen- 

b) PoR PRESENCiA, en cuanto que Dios tiene continuamente ante sus 
todos los seres creados, sin que ninguno de ellos pueda substraerse un solo 
instante a su mirada divina, 

c) PoR POTENCIA, en cuanto que Dios tiene sometidas a su poder to- 
das las criaturas. Con una sola palabra las creo y con una sola podrla ani- 
quilarlas. 

5.» Presencia de inhabitacion. Es la presencia especial que 
establece Dios, uno y trino, en el alma justificada por la gracia. 

iEn que se distingue esta presencia de inhabitacidn de la presen- 
cia general de inmensidad? 

Ante todo hay que decir que la presencia especial de inhabita- 
ci6n supone y preexige la presencia general de inmensidad, sin la 
cual no seria posible. Pero añade a esta presencia general dos cosas 
fundamentales, a saber; la paternidad y la amistad divinas, la pri- 
mera fundada en la gracia santificante, y la segunda en la caridad. 

Vamos a explicar un poco estas realidades inefables. 

a) La paternidad. Propiamente hablando, no puede decirse que 
Dios sea Padre de las criaturas en el orden puramente natural. Es verdad 
que todas han salido de sus manos creadoras, pero este hecho constituye a 
Dios Autor o Creador de todas ellas, pero de ningun modo le hace Padre 
de las mismas. E1 artista que esculpe una estatua en un trozo de madera o 
de marmol es el autor de la estatua, pero de ningiin modo su padre. Para 
ser padre es preciso transmitir la propia vida, esto es, la propia naturaleza 
especifica, a otro ser viviente de la misma especie. 

Por eso, si Dios querla ser nuestro Padre, ademas de nuestro Creador, 
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ela preciso que nos transmitiese su propia naturaleza divina en toda su 
plinitud—y este es el caso de Jesucristo, Hijo de Dios por naturaleza—o, al 
menos, una participacidn real y verdadera de la misma, y ^ste es el caso del 
alma justificada. En virtud de la gracia santificante, que nos da una parti- 
cipacidn misteriosa, pero muy real y verdadera, de la misma naturaleza di- 
vina (cf. 2 Petr 1,4). el alma justificada se hace verdaderamente hija de Dios 
por una adopcion intrinseca muy superior a las adopciones humanas, pura- 
mente jurtdicas y extrfnsecas. Y desde ese momento, Dios, que ya residia 
en el alma por su presencia general de inmensidad, comienza a estar en ella 
como Padre y a mirarla como verdadera hija sujra. Este es el primer aspecto 
de la presencia de inhabitacidn, incomparablemente superior, como se ve, 
a la simple presencia de inmensidad. La presencia de inmensidad es comfin 
a todo cuanto existe (incluso a las piedras y a los mismos demonios). La de 
inhabitacidn, en cambio, es propia y exclusiva de los hijos de Dios. Supone 
siempre la gracia santificante y, por lo mismo, no podria darse sin ella. 

b) La amistad. Pero la gracia santificante no va nunca sola. Lleva 
consigo el maravilloso cortejo de las virtudes infusas, entre las que destaca, 
como la mas importante y principal, la caridad sobrenatural. Como expli- 
caremos en su lugar, la caridad establece una verdadera y mutua amistad 
entre Dios y los hombres: es su esencia misma 2. Por eso al infundirse en 
el alma, juntamente con la gracia santificante, la caridad sobrenatural, Dios 
comienza a estar en ella de una manera enteramente nueva: ya no esta sim- 
plemente como autor, sino tambito como verdadero amigo. He ahi el segun- 
do entrañable aspecto de la divina inhabitacibn. 

Presencia intima de Dios, uno y trino, como Padre y como 
Amigo. Este es el hecho colosal, que constituye la esencia misma 
de la inhabitacion de la Santlsima Trinidad en el alma justificada 
por la gracia y la caridad. 


3. Finalidad 

390. La inhabitacidn trinitaria en nuestras almas tiene una 
finalidad altisima, como no podla menos de ser asl. Es el gran don 
de Dios, el primero y el mayor de todos los dones posibles, puesto 
que nos da la posesidn real y verdadera del mismo Ser infinito de 
Dios. La misma gracia santificante, con ser un don de valor inapre- 
ciable, vale infinitamente menos que la divina inhabitacibn. Esta 
ultima recibe en teologla el nombre de gracia increada, a diferencia 
de la gracia habitual o santificante, que se designa con el de gracia 
creada. Hay un abismo entre una criatura—por muy perfecta que 
sea—y el mismo Creador. 

La inhabitaci6n equivale en el cristiano a la uni6n hipostatica 
en la persona de Cristo, aunque no sea ella, sino la gracia habitual, 
la que nos constituye formalmente hijos adoptivos de Dios. La 
gracia santificante penetra y empapa formalmente nuestra alma di- 
vinizdndola. Pero la divina inhabitaci6n es como la encarnaci6n o 
inserci6n en nuestras almas de lo absolutamente divino: del mismo 


Cf. Jl-II 23,1, 
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ser de Dios, tal como es en si mismo, uno en esencia y trino en 
personas. 

Dos son las principales finalidades de la divina inhabitacidn en 
nuestras almas. Vamos a exponerlas en otras tantas conclusiones. 


Conclusi6n i.® La Santisima Trinidad inhabita en nuestras almas para 

hacernos participantes de su vida fntima divina y transformarnos 

en Dios. 

391. La vida intima de Dios consiste, como ya dijimos, en la 
procesidn de las divinas personas—el Verbo, del Padre por via de 
generacibn intelectual; y el Espiritu Santo, del Padre y del Hijo 
por via de procedencia afectiva —y en la infinita complacencia que 
en ello experimentan las divinas personas entre si. 

Ahora bien; por increible que parezca esta afirmacibn, la inha- 
bitacibn trinitaria en nuestras almas tiende, como meta suprema, a 
hacernos participantes del misterio de la vida Intima divina, asocidn- 
donos a dl y transformdndonos en Dios, en la medida en que es 
posible a una simple criatura. Escuchemos a San Juan de la Cruz 
—Doctor de la Iglesia universal—explicando esta increible mara- 
villa 3; 

«Este aspirar del aire es una habilidad que el alma dice que le dara alli 
en la comunicacidn del Espiritu Santo; el cual, a manera de aspirar, con 
aquella su aspiracidn divina muy subidamente levanta el alma y la informa 
y habilita para que ella aspire en Dios la misma aspiracidn de amor que el Pa- 
dre aspira en el Hijo y el Hijo en el Padre, que es el mismo Espiritu Santo, que 
a ella le aspira en el Padre y el Hijo en la dicha transformacidn, para unirla 
consigo. Porque no seria verdadera y total transformacibn si no se transfor- 
mase el alma en las tres personas de la Santlsima Trinidad en revelado y ma- 
nifiesto grado. 

Y esta tal aspiracidn del Espiritu Santo en el alma, con que Dios la trans- 
fomia en si, le es a ella de tan subido y delicado y profundo deleite, que no 
hay que decirlo por lengua mortal, ni el entendimiento humano en cuanto 
tal puede alcanzar algo de ello... 

Y no hay que tener por imposible que el alma pueda una cosa tan alta, 
que el alma aspire en Dios como Dios aspira en ella por modo participado. 
Porque dado que Dios le haga merced de unirla en la Santisima Trinidad, 
en que el alma se hace deiforme y Dios por participacidn, iqu6 increible cosa 
es que obre ella tambi4n su obra de entendimiento, noticia y amor, o, por 
mejor decir, la tenga obrada en la Trinidad juntamente con ella como la mis- 
ma Trinidad? Pero por modo comunicado y participado, obrdndolo Dios en la 
misma alma; porque esto es estar transformada en las tres personas en po- 
tencia y sabidurla y amor, y en esto es semejante el alma a Dios, y para 
que pudiese venir a esto la cri6 a su imagen y semejanza... 

jOh almas criadas para estas grandezas y para ellas llamadas!, iqu6 ha- 
c6is? iEn qu6 os entreten6is? Vuestras pretensiones son bajezas, y vuestras 
posesiones miserias. jOh miserable ceguera de los ojos de vuestra alma, 
pues para tanta luz estais ciegos y para tan grandes voces sordos, no viendo 
que en tanto que buscais grandezas y gloria os quedais miserables y bajos, 
de tantos bienes hechos ignorantes e indignos». 

3 8an Juan de la Cruz, Cdntico espiritual c.39 n.3-4y 
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Hasta aqui San Juan de la Gruz. Realmente el ap6strofe final 
del sublime mistico fontivereño esti plenamente justificado. Ante 
la perspectiva soberana de nuestra total transformacibn en Dios, el 
cristiano deberia despreciar radicalmente todas las miserias de la 
tierra y dedicarse con ardor incontenible a intensificar cada vez 
mas su vida trinitaria hasta remontarse poco a poco a las mas altas 
cumbres de la uni6n mistica con Dios. Es lo que sor Isabel de la 
Trinidad pedia sin cesar a sus divinos huespedes: 

«Que nada pueda turbar mi paz ni hacerme salir de Vos, joh mi Inmu- 
tablel, sino que cada minuto me lleve mis lejos en ia profundidad de vues- 
tro misterio». 

No se vaya a pensar, sin embargo, que esa total transformacibn 
en Dios de que hablan los mlsticos experimentales como corona- 
miento supremo de la inhabitacidn trinitaria tiene un sentido pan- 
teista de absorci6n de la propia personalidad en el torrente de la 
vida divina. Nada mas lejos de esto. La uni6n panteista no es pro- 
piamente uni6n, sino negaci6n absoluta de la uni6n, puesto que 
uno de los dos terminos—la criatura—desaparece al ser absorbido 
por Dios. La uni6n mlstica no es esto. E1 alma transformada en 
Dios no pierde jamas su propia personalidad creada. Santo Tomas 
pone el ejemplo, extraordinariamente grafico y expresivo, del hie- 
rro candente, que, sin perder su propia naturaleza de hierro, ad- 
quiere las propiedades del fuego y se hace fuego por participa- 


Comentando esta divina transformaci6n a base de la imagen del 
hierro candente, escribe con acierto el P. Ramiere 


«Es verdad que en el hierro abrasado esta la semejanza del fuego, mas 
no es tal que el mas habil pintor pueda reproducirla sirvi6ndose de los m5s 
vivos colores; ella no puede resultar sino de la presencia y accion del mis- 
mo fuego. La presencia del fuego y la combustidn del hierro son dos cosas 
distintas; pues 6sta es una manera de ser del hierro, y aquella una relacibn 
del mismo con una substancia extraña. Pero las dos cosas, por distintas 
que sean, son inseparables una de otra; el fuego no puede estar unido al 
hierro sin abrasarle, y la combustidn del hierro no puede resultar sino de 
su uni6n con el fuego. 

Asl el alma justa posee en sl misma una santidad distinta del Esplritu 
Santo; mas ella es inseparable de la presencia del Esplritu Santo en esa 
alma, y, por tanto, es infinitamente superior a la mds elevada santidad que 
pudiera alcanzar un alma en la que no morase el Esplritu Santo. Esta ñlti- 
ma alma no podrla ser divinizada sino moralmente, por la semejanza de sus 
disposiciones con las de Dios; el cristiano, por el contrario, es divinizado 
fisicamente, y, en cierto sentido, substancialmente, puesto que, sin conver- 
tirse en una misma substancia y en una misma persona con Dios, posee en 
sf la substancia de Dios y recibe la comunicacidn de su vida». 


1 Cf. I-II 
’ Enriq.ue 


: RAMltsE, S. I., El Corazdn de Jesis y la divinizacidn del cr 
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Conclusi<5n 2.» La Santlsima Trinidad inhabita cn nuestras almas 
para darnos la plena posesidn de £>ios y cl goce fruitivo de las divi- 
nas personas. 

392. Dos cosas se contienen en esta conclusidn, que vamos a 
examinar por separado: 

a) Para darnos la plena posesion de Dios. Deciamos al 
hablar de la presencia divina de inmensidad que, en virtud de la 
misma, Dios estaba fntimamente presente en todas las cosas—in- 
cluso en los mismos demonios del infierno—por esencia, presencia 
y potencia. Y, sin embargo, un ser que no tenga con Dios otro con- 
tacto que el que proviene unicamente de esta presencia de inmen- 
sidad, propiamente hablando no posee a Dios, puesto que este te- 
soro infinito no le pertenece en modo alguno. Escuchemos de nue- 
vo al P. Ramiere 

«Podemos imaginarnos a un hombre pobrlsimo junto a un inmenso teso- 
ro, sin que por estar prdximo a 61 se haga rico, pues lo que hace la riqueza 
no es la proxtmidad, sino la posesidn del oro. Tal es la diferencia entre el 
alma justa y el alma del pecador. E1 pecador, el condenado mismo, tienen 
a su lado y en sf mismos el bien infinito, y, sin embargo, permanecen en su 
indigencia, porque este tesoro no les pertenece; al paso que el cristiano en 
estado de gracia tiene en sl el Esplritu Santo, y con E1 la plenitud de las 
gracias celestiales como un tesoro que le pertenece en propiedad y del cual 
puede usar cuando y como le pareciere. 

iQu6 grande es la felicidad del cristiano! iQu6 verdad, bien entendida 
por nuestro entendimiento, para ensanchar nuestro corazdnl iQu6 influjo 
en nuestra vida entera si la tuvi^ramos constantemente ante los ojosl La 
persuasidn que tenemos de la presencia real del cuerpo de Jesucristo en el 
copdn nos inspira el mds profundo horror a la profanacidn de ese vaso de 
metal. iQu6 horror tendrlamos tambi^n a la menor profanacidn de nuestro 
cuerpo si no perdi^ramos de vista este dogma de fe, tan cierto como el pri- 
mero, a saber, la presencia real en nosotros del Espiritu de Jesucristo! iEs, 
por ventura, el divino Esplritu menos santo que la came sagrada del Hom- 
bre-Dios? iO pensamos que da E1 a la santidad de esos vasos de oro y 
templos materiales mds importancia que a la de sus templos vivos y ta- 
berniculos espirituales?» 

Nada, en efecto, deberia llenar dc tanto horror al cristiano como 
la posibilidad de perder este tesoro divino por el pecado mortal. 
Las mayores calamidades y desgracias que podamos imaginar en 
el plano puramente humano y temporal—enfermedades, calumnias, 
perdida de todos los bienes materiales, muerte de los seres queri- 
dos, etc., etc.—son cosa de juguete y de risa comparadas con la 
terrible catastrofe que representa para el alma un solo pecado mor- 
tal. Aqui la perdida es absoluta y rigurosamente infinita. 

b) Para darnos el goce fruitivo de las divinas personas. 
Por mis que asombre leerlo, es 6sta una de las finalidades m^s en- 
trañables de la divina inhabitacibn en nuestras almas. 

EI prlncipe de la teologia catblica, Santo Tomds de Aquino, 
escribib en su Suma Teoldgica estas sorprendentes palabras**: 


O.C., p.a 


1 43.3 
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«No se dice que poseamos sino aguello de que libremente podemos usar 
y disfrutar. Ahora Ñen, s61o por la gracia santificante tenemos la potestad 
de disfrutar de la persona diinna («potestat6m fruendi divina persona»)». 

«Por el don de la gracia santificante es perfeccionada la criatura racio- 
nal, no s61o para usar libremente de aquel don creado, sino para gozar de 
la misma persona divina («ut ipsa persona divina/ruatur»).» 

Los mfsticos experimentales han comprobado en la prdctica la 
profunda realidad de estas palabras. Santa Catalina de Siena, Santa 
Teresa, San Juan de la Cruz, sor Isabel de la Trinidad y otros mu- 
chos hablan de experiencias trinitarias inefables. Sus descripciones 
desconciertan, a veces, a los tedlogos especulativos, demasiado afi- 
cionados, quiz4, a medir las grandezas de Dios con la cortedad de 
la pobre raz6n humana, aun iluminada por la fe 7. 

Escuchemos algunos testimonios explicitos de los misticos ex- 
perimentales: 

Santa Teresa: «Quiere ya nuestro buen Dios quitarle las escamas de 
los ojos y que vea y entienda algo de la merced que le hace, aunque es por 
una manera extraña; y metida en aquella morada por visi6n intelectual, por 
cierta manera de representaci6n de la verdad, se le muestra la Santisima Tri- 
nidad, todas tres Personas, con una inflamaci6n que primero viene a su 
espiritu a manera de una nube de grandfsima claridad, y estas Personas dis- 
tintas, y por una noticia admirable que se da al alma, entiende con grandi- 
sima verdad ser todas tres Personas una substancia y un poder y un saber 
y un solo Dios. De manera que lo que tenemos por fe, alli lo entiende el 
alma, podemos decir, por vista, aunque no es vista con los ojos del cuerpo 
ni del alma, porque no es visi6n imaginaria. Aqui se le comunican todas tres 
Personas, y la hablan, y la dan a entender aquellas palabras que dice el 
Evangelio que dijo el Señor: que vendrian E1 y el Padre y el Espiritu Santo 
a morar con el alma que le ama y guarda sus mandamientos. 

iOh, vdlgame Dios! jCuAn diferente cosa es ofr estas palabras y creer- 
las a entender por esta manera cu4n verdaderas sonl Y cada dia se espanta 
mas esta alma, porque nunca mcis le parece se fueron de con ella, sino que 
notoriamente ve, de la manera que queda dicho, que estdn en lo interior de 
su alma; en lo muy muy interior, en una cosa muy honda—que no sabe decir 
c6mo es, porque no tiene letras—siente en sf esta divina compañia» 8, 

San Juan de la Cruz: Ya hemos citado en la conclusi6n anterior un 
texto extraordinariamente expresivo. Oigdmosle ponderar el deleite inefa- 
ble que el alma experimenta en su sublime experiencia trinitaria; 

«De donde la delicadez del deleite que en este toque se siente, es impo- 
sible decirse; ni yo querr£a hablar de ello, porque no se entienda que aque- 
llo no es mds de lo que se dice, que no hay vocablos para declarar cosas 
tan subidas de Dios como en estas almas pasan, de las cuales el propio 
lenguaje es entenderlo para sl y sentirlo para si, y callarlo y gozarlo el que 
lo tiene..., y asi s61o se puede decir, y con verdad, que a vida eterna sabe; 
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que aunque en esta vida no se goza perfectamente como en la gloria, con 
todo eso, este toque, por ser toque de Dios, a vida eterm sabe» 9. 

SoR IsABEL DE LA Trinidad: «He aqul c6mo yo entiendo ser la «casa de 
Dios»: viviendo en el seno de la tranquila Trinidad, en mi abismo interior, 
en esta fortaleza inexpugnable del santo recogimiento de que habla San 
Juan de la Cruz. 

David cantaba: «Anhela mi alma y desfallece en los atrios del Señor» 
(Ps 83,3). Me parece que esta debe ser la actitud de toda alma que se reco- 
ge en sus atrios interiores para contemplar alll a su Dios y ponerse en 
contacto estrechlsimo con El. Se siente desfallecer en un divino desvaneci- 
miento ante la presencia de este Amor todopoderoso, de esta majestad in- 
finita que mora en ella. No es la vida quien la abandona, es ella quien des- 
precia esta vida natural y quien se retira, porque siente que no es digna de 
su esencia tan rica y que se va a morir y a desaparecer en su Dios» 10. 

Esta es, en toda su sublime grandeza, una de las finalidades mas 
entrañables de la inhabitaciñn de la Santisima Trinidad en nues- 
tras almas: darnos una experiencia inefable del gran misterio tri- 
nitario, a manera de pregusto y anticipo de la bienaventuranza 
eterna. Las Personas divinas se entregan al alma para que gocemos 
de ellas, segñn la asombrosa terminologla del Doctor Angelico, ple- 
namente comprobada en la practica por los mlsticos experimentales. 
Y aunque esta inefable experiencia constituye, sin duda alguna, el 
grado m4s elevado y sublime de la union mlstica con Dios, no re- 
presenta, sin embargo, un favor de tipo «extraordinario» a la ma- 
nera de las gracias «gratis dadas»; entra, por el contrario, en el des- 
arrollo normal de la gracia santificante, y todos los cristianos estdn 
llamados a estas alturas, y a ellas Ilegarlan, efectivamente, si fueran 
perfectamente fieles a la gracia y no paralizaran con sus continuas 
resistencias la acciñn santificadora progresiva del Espiritu Santo. 
Escuchemos a Santa Teresa proclamando abiertamente esta doc- 
trina; 


«Mirad que convida el Señor a todos; pues es la misma verdad, no hay 
que dudar. Si no fuera general este convite, no nos llamara el Señor a todos, 
y aunque nos llamara, no dijera: «Yo os dare de beber» (lo 7,37)- Pudiera 
decir: Venid todos, que, en fin, no perder6is nada; y a los que a ml me 
pareciere, yo los dar6 de beber. Mas como dijo, sin esta condicibn, a todos, 
tengo por cierto que a todos los gue no se guedaren en el camino, no lesfaltard 
este agua viva» n. 

Vale la pena, pues, hacer de nuestra parte todo cuanto podamos 
para disponernos con la gracia de Dios a gozar, aun en este mundo, 
de esta inefable experiencia trinitaria. Vamos a recordar los princi- 
pales medios para ello. 


San Juan de la Cruz, Llama de an 
LiPON, La doctrina esjñritual de soi 


16. Puede versc 
i Cruz, Llatna 
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4. Modo de vivir cl misterio de la divina inhabitacion 

Exponiendo la espiritualidad eminentemente trinitaria de sor 
Isabel de la Trinidad, señala con mucho acierto el P. Philipon la 
manera con que vivia este misterio la celebre carmelita de Di- 
jon 12. Sus rasgos esenciales pueden reducirse a estos cuatro: fe 
viva, caridad ardiente, recogimiento profundo y actos fervientes de 
adoracion. Vamos a examinarlos brevementc uno por uno. 

a) Fe viva 

393. Escuchemos al P. Philipon en el lugar citado: 

«Para avanzar con seguridad en «esta ruta magnifica de la presencia de 
Dios», la fe es el acto esencial, el ñnico que nos da acceso al Dios vivo, 
pero oculto. «Para acercarse a Dios es preciso creer» (Hebr 11,6); es San 
Pablo quien habla asi. Y añade todavia: «La fe es la firme seguridad de 
lo que esperamos, la conviccibn de lo que no vemos» (Hebr ii,i). Es decir, 
que la fe nos hace de tal manera ciertos y presentes los bienes futuros. 
que por ella cobran realidad en nuestra alma y subsisten en ella antes de 
que los gocemos. San Juan de la Cruz dice que ella «nos sirve de pie para 
ir a Dios» y que es «la posesibn en estado obscuro». Unicamente ella puede 
damos luces verdaderas sobre Aquel a quien amamos, y nuestra alma debe 
escogerla como medio para Ilegar a la unidn bienaventurada. Ella es la que 
vierte a raudales en nuestro interior todos los bienes espirituales». 

Esta fe viva nos ha de empujar incesantemente a recordar el 
gran misterio permanente en nuestras almas. E1 ejercicio de la 
presencia de Dios —cuya gran eficacia santificadora nos parece ocioso 
ponderar—cobra aqul toda su fuerza y su raz6n de ser. Es preciso 
recordar, con la mayor frecuencia que la debilidad humana nos 
permita, que «somos templos de Dios» y que «el Espiritu de Dios 
habita dentro de nosotros mismos». En realidad, este deberia ser 
el pensamiento linico, la idea fija y obsesionante de toda alma que 
aspire de verdad a santificarse. Este es el punto de vista verdade- 
ramente bisico y esencial. Todo lo que nos distraiga o aparte de 
este ejercicio fundamental representa para nosotros la disipacibn 
y el extravio de la ruta directa que conduce a Dios. 

No es preciso, para ello, sentir a Dios. La fe es enteramente 
suprasensible e incluso suprarracional. En el mejor de los casos 
nos deja entrever a Dios en un misterioso claroscuro y, con frecuen- 
cia, no es otra cosa que un cara a cara en las tinieblas. E1 alma 
que quiera santificarse de veras ha de prescindir en absoluto de 
sus sensibilidades y caminar hacia Dios, valiente y esforzada, en 
medio de todas las soledades y tinieblas. Asi lo practicaba la carme- 
lita de Dijon D; 

«Soy la pequeña reclusa de Dios, y cuando entro en mi querida celda 
para continuar con E1 el coloquio comenzado, una alegrla divina se apode- 

12 Cf. P. Philipon, La doctrina espiritual de sor Isabel de la Trinidad c.3. 

13 SoR IsABEL DE LA Trinidad, Carta a su hermana, dcl 15 de julio de 1906; cf. Phi- 
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ra de ml. jAmo tanto la soledad con s61o Ell Llevo una pcqueña vida de 
ermitaña verdaderamente deliciosa. Estoy muy lejos de sentirme exenta de 
impotencias; tambien yo tengo necesidad de buscar a mi Maestro, que se 
oculta muy bien. Pero entonces despierto mi fe y estoy muy contenta de 
no gozar de su presencia, para hacerle gozar a E1 de mi amor». 

Este esplritu de fe viva es el mejor procedimiento y el camino 
mds rdpido y seguro para llevarnos a una vida de ardiente amor a 
Dios, que vale todavia mucho mds. 

b) Caridad ardiente 

394. La caridad, en efecto, es mejor y vale mds que la fe. En 
absoluto es posible tener fe sin caridad, aunque se trataria de una 
fe informe, sin valor santificante alguno. La caridad, en cambio, es 
la reina de todas las virtudes y va unida siempre, inseparablemente, 
a la divina gracia y a la presencia inhabitante de Dios. 

La caridad nos une mds intimamente a Dios que ninguna otra 
virtud. Es ella la linica que tiene por objeto directo e inmediato al 
mismo Dios como fin filtimo sobrenatural. Y como Dios es la 
santidad por esencia y no hay ni puede haber otra santidad posible 
que la que de E1 recibamos, slguese que el alma serd tanto mis 
santa cuanto mds de cerca se allegue a Dios por el impulso de su 
caridad. La fdrmula tan conocida: la santidad es amor, expresa una 
aut^ntica y profunda realidad. Por eso el primero y el mds grande 
de los preceptos de Dios tenfa que ser forzosamente este: «Amards 
al Señor tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma y con todas 
tus fuerzas» (Deut 6,4; Mc 12,30). 

La Sagrada Escritura y la tradicion cristiana universal a trav^s 
de los Padres de la Iglesia, los doctores y los santos estin de acuer- 
do uninimemente en conceder a la caridad la primacia sobre todas 
las virtudes. Ella es «la plenitud de la ley» en frase lapidaria de San 
Pablo (Rom 13,10). San Agustin pudo escribir, sin que nadie le 
desmintiera, aquella frase simplificadora: «Ama y haz lo que quie- 
ras». San Bernardo decia que «la medida del amor a Dios es amarle 
sin medida». Y el gran tedlogo de la Iglesia Santo Tomas de Aqui- 
no escribib rotundamente: «E1 amor es formalmente la vida del 
alma, como el alma es la vida del cuerpo» 14. 

San Juan de la Cruz expresd en un pensamiento sublime la 
primacia del amor: 

«A la tarde te examinarñn en el amor. Aprende a amar a Dios 
como Dios quiere ser amado y deja tu condicidn» 

He aqui una breve exegesis del esplendido pensamiento: 

a) A LA TARDE, esto es, al declinar el dla de nuestra vida mortal. 

b) Te examinarAn en el amor: la caridad constituira la asignatura 
ñnica—o, al menos, la mis importante—de la que habremos de responder 
ante el supremo examinador (cf. Mt 25,34-40). 

I ’ San juAN DE LA Cruz, Avisos y sentencias n.57 (ed, BAC). 
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c) Aprende a amar a Dios como Dios quiere ser amado, esto es, 
«con todo tu corazdn, con toda tu alma y con todas tus fuerzas» (Deut 6,4). 

d) Y DEJA TU condici6n: Deja ya tu condicidn humana, tus miras 
egolstas, tu manera de conducirte puramente natural. Deja ya tu vida de 
hijo de los hombres, para empezar a vivir de veras tu vida de hijo de Dios. 

Lo cual no quiere decir que para santificarse deba el cristiano 
ingresar en una orden religiosa de vida contemplativa para vivir 
lejos de las cosas de la tierra. Seria un gran error. La santidad es 
para todos, y en todos los estados y modos de vida se puede de 
hecho alcanzar. La clave del secreto estd en hacer todas las cosas 
por amor —«ora comiis, ora bebiis...», decia San Pablo (iCor 10,31)—, 
aunque se trate de un vivir sin brillo y sin apariencia humana alguna. 
Este fue el liltimo pensamiento que sor Isabel de la Trinidad ofrecio 
a sus hermanas, que recitaban junto a ella las oraciones de los ago- 
nizantes: «A la tarde de la vida todo pasa; s6lo permanece el amor. 
Es preciso hacerlo todo por amor». Y Santa Teresita de Lisieux, 
la vfspera de su muerte dijo a su hermana Celina, que le pedia una 
palabra de adi6s: Ya lo he dicho todo: lo unico que vale es el amor. 

«Aqut comienza—escribe a este propbsito el P. Philipon l*—la dife- 
rencia entre los santos y nosotros. En sus acciones los santos buscan la gloria 
de su Dios, «ya sea que coman, ya que beban», mientras que muchas almas 
cristianas no saben encontrar a Dios ni siquiera en la oracibn, porque se 
imaginan que la vida espiritual es cierta cosa inaccesible, reservada a un 
pequeño mimero de almas privilegiadas, llamadas «mlsticas», y lo com- 
plican todo. La verdadera mlstica es la del bautismo, en vistas a la Tri- 
nidad y bajo el sello del Crucificado, esto es, en la trivialidad de todos los 
renunciamientos cotidianos». 

c) Recogimiento profundo 

395. Es preciso, sin embargo, evitar la disipaci6n del alma y 
el derramarse al exterior inutilmente. En cualquier g6nero de vida 
en que la divina Providencia haya querido colocarnos, se impone 
siempre la necesidad de recogerse al interior de nuestra alma para 
entrar en contacto y conversaci6n fntima con nuestros divinos hues- 
pedes. Es infitil tratar de santificarse en medio del bullicio del 
mundo, sin renunciar a la mayor parte de sus placeres y diversio- 
nes, por muy honestos e inocentes que sean. Ni la espiritualidad 
monistica ni la llamada «espiritualidad seglar» podrdn conducir 
jamds a nadie a la cima de la perfecci6n cristiana si el alma no re- 
nuncia, al precio que sea, a todo lo que pueda disiparla o derra- 
marla al exterior. Sin recogimiento, sin vida de oraci6n, sin trato 
intimo con la Santlsima Trinidad presente en el fondo de nuestras 
almas, nadie se santificara jamis ni en el claustro ni en el mundo. 
Deberian tener presente este principio indiscutible los que propug- 
nan con tanto entusiasmo una espiritualidad perfectamente compa- 
tible con todas las disipaciones de la vida mundana so pretexto de 
que «hay que santificarlo todo» y de que el seglar «no puede santi- 

L.c. p.107 (i I-* «dicl6o i^ncesa I9S4)- 
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ficarse a la manera de los monjes» y de que «no puede ni debe 
renunciar a nada de lo que lleva consigo la vida ordinaria en el 
mundo», a excepcion, naturalmente, del pecado. Los que asi pien- 
san pueden tener la seguridad de que no llegaran jamas a la cumbre 
de la perfeccion cristiana. Cristo se dirigid a todos los cristianos, 
y no solamente a los monjes, cuando pronuncid aquellas palabras 
que no perderdn jamds su actualidad: «Si alguno quiere venir en pos 
de ml, nieguese a sl mismo, tome cada dla su cruz y slgame» 
(Lc 9,23). 


d) Actos fervientes de adoracidn 
396. E1 recogimiento hacia el interior de nuestra alma ha de 
impulsarnos a practicar con frecuencia fervientes actos de adoracidn 
a nuestros divinos huespedes. Como es sabido, el m^rito sobre- 
natural no consiste en la mera posesidn de los habitos infusos, 
sino en su ejercicio o actualizacidn 17. Y cada nuevo aumento de 
gracia santificante lleva consigo una nueva presencia de la Santisima 
Trinidad, o sea, una radicacion mas profunda en lo m4s hondo de 
nuestras almas 18. 

Para ello, practiquemos con ferviente espiritu, llenindolas de 
sentido, nuestras devociones trinitarias; 

aj El «Gloria Patri et Filio...», que tantas veces recitamos 
distraidos, es un excelente acto de adoracion y de alabanza de 
gloria de la Trinidad Beatisima. Dom Columba Marmion tenia ad- 
quirida la costumbre de asociar a cada Gloria Patri del final de los 
salmos la peticion de sentirse y vivir cada vez mas intensamente 
su filiacion adoptiva. Es una excelente practica, altamente santifi- 
cadora. 


b) El «Gloria in excelsis Deo» de la misa es una magnifica 
plegaria trinitaria, impregnada de alabanza y de amor. Muchas al- 
mas interiores hacen consistir su oracion mental en irlo recorriendo 
lentamente, empapando su alma de los sublimes pensamientos que 
encierra y dejando arder suavemente su corazdn en el fuego del 
amor. 

c) El «Sanctus, sanctus, sanctus», que oyeron cantar en el 
cielo a los bienaventurados el profeta Isaias (Is 6,3) y el vidente 
del Apocalipsis (Apoc 4,8), deberla constituir para el cristiano, ya 
desde esta vida, su himno predilecto de alabanza de gloria de la 
Trinidad Beatisima. 

d) E1 simbolo «Quicumque» es otro motivo bellisimo de santa 
y fecunda meditacion del misterio trinitario. 

e) La misa votiva de la Santisima Trinidad era celebrada 
con frecuencia por San Juan de la Cruz, «porque estoy firmemente 
persuadido—decia con gracia—que la Santisima Trinidad es el san- 
to mas grande del cielo». 
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En fin: hay otros muchos medios de fomentar en nosotros los 
actos de adoracion a la Trinidad Beatisima. A muchas almas les 
va muy bien la meditacidn sosegada y afectiva de la sublime «ele- 
vacion» de sor Isabel de la Trinidad: «jOhDios mio, Trinidad que 
adoro!..,» Otras se preocupan de multiplicar los actos de adoracion, 
reparacion, peticion y accion de gracias, que son los propios y espe- 
cificos del sacrificio como supremo acto de culto y veneracibn a 
Dios. Otras siguen otros procedimientos y emplean otros metodos 
que el Espfritu Santo les sugiere. Lo importante es intensificar, 
como quiera que sea, nuestro contacto intimo con las divinas Per- 
sonas, que estdn inhabitando con entrañas de amor en lo mas hondo 
de nuestras almas. 


CAPITULO II 

La gracia santiñcante y la filiacion adoptiva del cristiano 

397. La inhabitacion de las divinas personas en el alma justi- 
ficada recibe en teologia—como ya dijimos—el nombre de gracia 
increada. Es evidente, en efecto, que esa inhabitacion es una reali- 
dad infinita e increada, puesto que es el mismo Dios; y no es menos 
claro y evidente que esa divina inhabitacion se nos concede de una 
manera enteramente gratuita, es decir, sin que la reclame merito 
alguno por nuestra parte: es una grada insigne de Dios. Luego se 
trata, evidentemente, de una gracia increada. 

Ahora bien: esa gracia increada supone necesariamente la pre- 
sencia en el alma de otra gracia creada, hasta el punto de que aque- 
lla no seria posible sin esta. Escuchemos al Doctor Angelico expli- 
cando profundisimamente esta doctrina b 

«E1 trdnsito de la no posesiñn del Esplritu Santo a la posesidn del mismo 
no se explica sin un cambio y mutacion real que se obre, o en el don mis- 
mo, o en el donatario. Pero como el Espiritu Santo—que es el Don que la 
criatura recibe—es por su naturaleza absolutamente inmutable, forsozo es 
que el donatario, o sea, la criatura a quien se da el Espiritu Santo, experi- 
mente un cambio o mutacidn interior que la perfeccione y capacite para 
recibir y posesionarse del divino Espiritu. Ese cambio o mutacidn interior 
lo experimenta el alma por una cualidad creada, de orden sobrenatural, que 
recibe el nombre de gracia santificante, sin la cual el don del Espiritu Santo 
seria imposible para ella». 

Esta gracia creada —^que en adelante llamaremos gracia habitual 
o santificante, como se la designa comñnmente—es la que formal- 
mente nos santifica —por eso se llama santificante —y nos hace hijos 
de Dios por adopcidn. En este sentido es para nosotros de mayor 
precio y valor que la misma inhabitacion trinitaria, ya que esta, 
aunque de suyo vale infinitamente mas por tratarse de una realidad 
increada —que no es otra cosa que el mismo Dios uno y trino—, 
con todo, no nos santifica formalmente —o sea, por informacion in- 
> Santo TomAs, In II Sent. d.26 q.i a.i. 
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trmseca y ontol6gica—, ya que Dios no puede ser forma de ningun 
ser creado, toda vez que la forma constituye una parte de la esencia 
de ese ser y Dios no puede ser en modo alguno parte de ningun ser 
creado. La misma union hipostatica en Cristo no se verific6 por 
informacidn de la naturaleza divina en la naturaleza humana de 
Cristo, sino por asuncion o elevaci6n de la naturaleza humana a la 
uni6n personal con el Verbo, como explicamos en su lugar corres- 
pondiente. 

La gracia santificante es—como veremos—la que nos hace for- 
malmente hijos adoptivos de Dios. Y como deciamos mas arriba que 
«el cristiano ha de ser por gracia lo que Cristo es por naturaleza», 
vamos a estudiar cuidadosamente la naturaleza y efectos de la 
gracia, con el fin de ir descubriendo poco a poco los rasgos funda- 
mentales de nuestra plena configuraci6n con Jesucristo. 

I. La gracia santiñcante 

Recogemos a continuaci6n la encantadora y clarisima exposi- 
ci6n de la naturaleza de la gracia hecha por el P. Ramiere en su 
preciosa obrita ya citada 2. Para mayor claridad introducimos los 
titulares en ladillos; 

La vida en general 

398. «La vida, dice un antiguo adagio, consiste en el movimiento; vita 
in motu. En efecto, no hay vida donde no hay movimiento actual ni potencia 
de moverse; mas no todo movimiento constituye la vida. E1 agua del rlo se 
mueve, y, sin embargo, no vive; la piedra puede moverse sin ser viviente; 
es que esos seres y todos los otros que se llaman inanimados reciben sus 
movimientos de fuera. E1 ser vivo, por el contrario, es aquel que se mueve 
en si mismo y que posee en si mismo el principio y t^rmino de sus mo- 
vimientos. 

La vida vegctativa 

399. Contemplad ese humilde grano que el viento lleva acd y alla y 
acaba por arrojar a la tierra. Hasta entonces no manifestaba m4s vida que 
un grano de arena. Ningiln movimiento propio tenia, y se dejaba sin resis- 
tencia a merced de todos los impulsos externos. Mas, pocos dias despu6s 
de estar en la tierra, sus fuerzas vitales, hasta entonces dormidas, se des- 
piertan. E1 germen, en un principio imperceptible, que contenia, se desen- 
vuelve; echa raices, que absorben los jugos de la tierra; un tallo cada vez 
mas vigoroso taladra el suelo. Aparece a la luz, se cubre de hojas, por medio 
de las cuales aspira la humedad del aire. Desde entonces se establece un 
cambio no interrumpido de servicios entre todas las partes de la planta. 
Cada 6rgano contribuye a la conservacidn y crecimiento del cuerpo entero. 
La savia sube, baja, se extiende por todas las ramas y les comunica la vida 
del tronco. Muy pronto se mostrara esta vida en toda su magnificencia y 
fecundidad: las ramas que coronan el tallo se cubriran de flores; a las flores 
sucederAn los frutos, y en cada fruto se encerraran numerosas semillas, 
cada una de las cuales podrd producir una planta semejante a la que le dio 
el ser. 

Esta es la vida en su m4s infimo grado, la llamada vegetativa, que colo- 

1 Gf. P. RAMiiRE, El Corason dejesiis y la divinizacidn del cristiano (Bilbao 1936) p.isias. 
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ca, en la escala de los seres, a la laks pequeña planta por encima del mas 
precioso diamante. iPor qu6? Porque aun cuando el diamante sea, por su 
brillo, superior a la mata de hierba, no tiene, sin embargo, en si mismo, 
como ella, el poder de moverse, alimentarse, crecer y reproducirse: causa 
por la cual el es inanimado, y la mata de hierba ser viviente. 

La vida es, pues, el estado de un ser que posee en si mismo el poder 
de moverse; ella es, por consiguiente, tanto mas perfecta cuanto ese poder 
es mas intimo, y los movimientos que produce son mas poderosos, varia- 
dos y perfectos. 

La vida animal 

400. Por eso la vida animal es mucho mas perfecta que la vegetativa. 
Ved, en efecto, c6mo sus movimientos son mas variados. E1 animal, en vez 
de estar atado al suelo como la planta, y de esperar, como ella, su alimento 
del aire y tierra que le rodean, va a buscar lejos el alimento necesario para 
su conservacidn. Huye del peligro, se defiende de sus enemigos, ve, oye, 
huele, palpa; con frecuencia lleva a cabo maravillosos trabajos, y, con una 
organizacion casi tan perfecta como la del hombre, posee instintos que la 
ciencia del hombre se ha de contentar tan s61o con admirar. 

La vida racional 

401. Sin embargo, la vida del alma humana es incomparablemente m4s 
perfecta añn, porque sus movimientos son de orden, sin comparaci6n, mds 
elevado. A1 paso que el animal es guiado, en sus obras mis maravillosas, 
por un instinto ciego, el hombre se da cuenta de sus actos: aprende, entiende, 
inventa, conoce la raz6n de las cosas y adivina su finalidad, tiende a un fin 
lejano, ve la verdad invisible y se eleva hasta lo infinito. Su voluntad no es 
menos poderosa que su inteligencia: por ella puede dominar el atractivo de 
los bienes sensibles, amar el dolor, sacrificarse por el bien de sus hermanos, 
trabajar por la eternidad. 

]Qu6 vida estal iPuede haber algo superior a ella? En el mundo creado, 
tal vez nada. Porque si los espiritus puros—los angeles—poseen, en un 
grado de perfeccidn superior al nuestro, la vida racional, estan, sin em- 
bargo, en el mismo orden que nosotros, y no tenemos ningñn motivo para 
pensar que Dios pueda crear un orden superior a aqu6i. 

La vida sobrenatural 

402. y, sin embargo, como cristianos, estamos en un orden muy su- 
perior. EI niñito que acaba de ser bautizado vive una vida que esH por 
encima de la racional, mucho m4s que lo esta esta de la animal. La perfec- 
ci6n natural de los esplritus puros no puede compararse con la perfecci6n 
sobrenatural con que el acaba de ser enriquecido. Y Dios, que a cada ins- 
tante de la perdurable eternidad puede crear seres unos mas exceientes que 
otros, no puede hallar nada en los inmensos tesoros de su omnipotencia 
que no sea inferior a la dignidad de ese niño. 

Pero len que consiste esta vida divina? En la capacidad de producir 
movimientos y actos divinos... 

Por perfecta que sea una criatura, es siempre limitada, y, por consi- 
guiente, a una distancia infinita de la esencia divina, que es infinita. A1 
crearla, pdsola Dios fuera de sl mismo y la excluy6 de la comunicaci6n 
inefable que tienen entre sl las tres divinas Personas, cuyas relaciones cons- 
tituyen su vida Intima. Estas relaciones nadie las conoce natUTalmente, 
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exceptuadas las mismas divinas Personas. Nadie puede penetrar en el in- 
terior de Dios, si Dios mismo no le abre la puerta: Nadie conoce al Hijo 
sino el Padre, y nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo qui- 
siere reveldrselo (Mt 11,27). 

Pues bien; el niño cristiano recibe en el bautismo el poder de conocer 
estas ocultas verdades, estos secretos de Dios, que el angel mismo no puede 
adivinar. A su razdn natural se le ha añadido una inteligencia sobrenatural. 
Se le ha dado la luz de Dios, por la cual verd el interior mismo de Dios. 
Podrd conocerle en la trinidad de personas; ac4 abajo, con la luz de la fe, 
y mas tarde, con toda la magnificencia de la clara visidn... 

A cada ser debe la divina sabidurla destinarle a una felicidad propor- 
cionada a su capacidad; y como ningñn ser tiene naturalmente una capacidad 
divina, Dios no debe a ninguna de sus criaturas su propia felicidad. Pero 
lo que Dios no debe a nadie, lo destina y promete por pura liberalidad al 
cristiano, y le da al mismo tiempo la capacidad de recibir esa felicidad y el 
poder de merecerla. 

iQu^ mas se necesita para que el cristiano tenga una vida verdadera- 
mente divina? 4N0 basta que tenga en su interior el poder de adquirir co- 
nocimientos divinos, de concebir un amor, una esperanza y deseos divi- 
nos, de merecer y poseer la felicidad misma de Dios? 

Naturaleza de la gracia santificante 

403. Si estos dones nos han sido realmente distribuidos u otorgados 
—^como no podemos dudar de eilo—, ino puede decir San Pedro con toda 
razon, con toda verdad y en un sentido que nada tiene de metaforico, que 
hemos sido hechos partlcipes de la divina naturaleza? (2 Petr 1,4). Si, estas 
palabras son de una exactitud rigurosa, porque la naturaleza es «el ser en 
cuanto principio de sus operaciones», y el ser divino nos ha sido dado preci- 
samente en este aspecto. 

Este mismo ser infinito ha sido comunicado de una manera muy dife- 
rente a la naturaleza humana de Nuestro Señor Jesucristo. La humanidad 
del divino Salvador ha sido hecha participante de la persona del Verbo de 
Dios; subsiste tambien en EI y no hace con EI m4s que una misma persona. 

Pero cada uno de nosotros tiene su propia personalidad, por lo cual 
no somos dioses como Jesucristo lo es. En nosotros lo divino no es la substan- 
cia, son las operaciones. Somos partlcipes no de la personalidad divina, sino de 
la divina naturaleza; nosomos hombres-dioses, sino hombres divinizados... 

La divinidad del cristiano es, pues, muy diferente de la de Jesucristo, 
pero su divinizacibn no deja de ser muy real. No somos dioses en el riguroso 
sentido de la palabra, pero sl realmente deificados. 

La palabra deijicacidn sale continuamente de la pluma de los santos 
doctores, y es la ilnica que expresa claramente el estado del cristiano ador- 
nado de la gracia de Jesucristo. La palabra sobrenatural, mas comñnmente 
empleada, no tiene la misma claridad, porque puede referirse a los dones o 
a las operaciones que exceden las fuerzas y exigencias de la naturaleza hu- 
mana, sin que necesariamente diga relacibn a la elevacibn de ^sta al estado 
divino, La resurreccibn de un muerto es una obra sobrenatural, y, no obs- 
tante, el muerto resucitado no es necesariamente enriquecido de los dones 
de la gracia. EI conocimiento de cosas lejanas, que serla para el hombre 
una facultad sobrenatural, no lo seria para el angel. AI contrario, la fe, la 
esperanza, la caridad, la felicidad del cielo, son cosas igualmente inaccesibles 
a las fuerzas de todas las criaturas, aun las mas perfectas. Porque son dones 
verdaderamente divinos y no pueden, por consiguiente, pertenecer a una 
criatura sino en el grado de su deificacion». 
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Santo Tomas explica esto mismo a base del simii dei hierro 
puesto incandescente por ei fuego: 

«Ei don de la gracia—escribe 3—excede toda la potencia de la naturaieza 
creada, porque no es otra cosa que una participacion de la naturaleza di- 
vina, que es superior a toda otra naturaieza. Es, por consiguiente, absolu- 
tarnente imposible que una criatura produzca ia gracia. Ei hierro no puede 
recibir las propiedades dei fuego si no se mete en il y en la medida en que 
se una a 41; por semejante manera, solo Dios puede divinizar una criatura 
admiti4ndoia a ia participacibn de su divina naturaieza». 

Por aqul podemos entrever la sublime altura a que nos eleva 
la gracia santificante. Est4 mil veces por encima de la naturaieza 
angelica, ya que se trata de una verdadera y real participacidn de 
la naturaleza misma de Dios en lo que tiene formalmente de divina, 
o sea, en aquello que la coloca a distancia infinita de toda otra 
naturaleza creada o creable. Dios mismo, con todo su poder infi- 
nito, no podria crear una realidad superior a la gracia santificante, 
ya que es imposible que pueda comunicar a un ser creado alguna 
perfeccion superior a su propia naturaleza divina. Es cierto que 
puede elevar una naturaleza humana o angelica a la union hipostdtica 
o personal con alguna de las divinas personas—es el caso de Jesu- 
cristo—, o con dos, o con las tres (cf. n.51-53). Pero en el plano 
de ia naturaleza no cabe ninguna perfeccion supeiior a la de la 
gracia santificante. Tan grande es, que Santo Tomis no vacila en 
escribir que «el bien sobrenatural de un solo individuo estd por en- 
cima y vale mis que el bien natural de todo el Universo» 

2. La filiacidn adoptiva 

404. Siendo la gracia una participacion formal de la natura- 
leza misma de Dios, se comprende sin esfuerzo que nos comuni- 
que una muy verdadera y real filiacion divina. Precisamente en 
esto consiste toda filiacion; en recibir la naturaleza especifica de 
un ser viviente, que, al comunicarla a otro, se convierte automati- 
camente en padre suyo. Es cierto que la gracia no nos hace hijos 
de Dios por naturaleza en el sentido en que lo es Jesucristo en 
virtud de la uni6n hipostdtica; la nuestra es una gracia de adopcidn. 
Pero tambien lo es que nuestra filiacibn adoptiva por la gracia estd 
mil veces por encima de las adopciones humanas—que se fundan 
linicamente en un titulo juridico, puramente extrinseco, que no 
pone nada real en el adoptado—, puesto que nos comunica intrin- 
secamente una verdadera realidad divina. Por eso dice, asombrado, 
el evangelista San Juan; Ved que amor nos ha mostrado el Padre, 
que seamos llamados hijos de Dios y lo seamos en verdad (i lo 3,i)' 
Si se nos permitiera el simil, diriamos que la gracia es como una 
inyeccion de sangre divina que comienza a circular realmente por 
las venas de nuestra alma, haciendonos ingresar, por asi decirlo. 
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en la familia misma de Dios. Jesucristo-hombre posee por natura- 
leza la plenitud absoluta de esa sangre divina; nosotros la posee- 
mos solo en parte y por divina infusion, Pero la gracia que santi- 
fica nuestra alma es de la misma especie que la del alma santisima 
de Jesucristo, si bien E1 tiene, ademds, la gracia de union, que le 
hace personalmente Hijo de Dios por naturaleza. 

Esta participacion de la naturaleza divina es, pues, la razon for- 
mal de que el cristiano sea por gracia lo que Cristo es por naturaleza: 
hijo de Dios. Por ella adquiere el cristiano, en el plano de la adopcion, 
el maximo parecido con Jesucristo. E1 hijo de adopcion se hace 
verdaderamente hermano del Hijo natural y, por lo mismo, co- 
heredero con El. Este es el sentido profundo de aquellas frases subli- 
mes de San Pablo, directamente inspiradas por el Esplritu Santo: 

«Porque a los que de antes conocid, a &os los predestind a ser confor- 
mes con la imagen de su Hijo, para que 6ste sea el primog^nito entre muchos 
hermanos» (Rom 8,29). 

«E1 Esplritu mismo da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos 
de Dios; y si hijos, tambi^n herederos: herederos de Dios y coherederos de 
Cristo, supuesto que padezcamos con E1 para ser con E1 glorificados* 
(Rom 8,16-17). 

Y el mismo Cristo se proclamd abiertamente hermano nuestro 
en aquellaB frases que pronuncid despufes de su gloriosa resurrec- 
ci6n; 

«Dijoles entonces Jesds; No temais; id y decid a mis hermanos que vayan 
a Galilea y que alli me verdn» (Mt 28,10). 

«Subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios» (lo 20,17). 

Los Santos Padres han celebrado y expuesto ampliamente este 
misterio inefable de nuestra filiacibn adoptiva por la gracia y nues- 
tra hermandad con Jesucristo. Ofrecemos al lector a continuacidn 
algunos de esos testimonios hermosisimos; 

San AausTtN: «Vemos que muchos hombres adoptan a otros por hijos. 
E1 motivo que les impulsa a ello es la necesidad de suplir, por una libre 
elecci6n, el defecto de la naturaleza que les habia privado de hijos. Si por 
ventura tienen un solo hijo, guardanse de buscarle compañeros, que, par- 
tiendo con el ]a herencia, le empobrecerlan... Asl obran los hombres, pero 
no ha obrado asi nuestro Dios. E1 Hijo Unigenito que E1 engendra desde 
toda la eternidad, el Hijo Unico por medio del cual ha producido todas las 
criaturas, envlalo a este mundo, queriendo que no fuese solo, sino que tu- 
viese muchos hermanos por adopcidn» s. 

San Ireneo: «Si el Verbo se hizo carne y el Hijo Eterno del Dios vivo 
se hizo Hijo del hombre, fue para que el hombre, formando sociedad con 
el Verbo y recibiendo ia adopcion, fuese hecho hijo de Dios» 6, 

San Cirilo de ALEjANDRiA; «E1 Hijo de Dios vino para otorgar a los 
hombres la facultad de ser por gracia lo que El es por naturaleza, y para co- 
municar a todos lo que le es propio; tanta es su bondad para con los hombres, 
tanta su caridad para con el mundo. No podrlamos, en manera alguna, los 

« San Ireneo, Adversus haereses 111 ig.i; MG v.gsg. 





L.1 ENCARNACION UE LO DIVINO EN EL CRISTIANO 419 

que llevamos la imagen del hombre terrenal escapar de la corrupcion si )a 
imagen de) hombre celestia) no se imprimiese en nuestras almas, que es 
como decir si no fueramos llamados a la adopcion de hijos de Dios» 7. 

Esta prerrogativa de la filiacion divina adoptiva eleva al cristia- 
no a una dignidad casi infinita, y la gracia en que se funda es la 
raiz de nuestra santidad, como la union hipostatica fue causa para 
Cristo de todas sus gracias y carismas. Nuestra vida espiritual no 
consiste en otra cosa que en desenvolver progresivamente ese ger- 
men de vida divina—a base de sus principios operativos y bajo la 
mocion del Espiritu Santo—hasta alcanzar su pleno desarrollo «cual 
varones perfectos, a la medida de la plenitud de Cristo» (Eph 4,13). 

Vamos a ver en el capitulo siguiente cudles son y c6mo funcio- 
nan esos principios operativos de nuestra vida sobrenatural que 
emanan y tienen su raiz en la misma gracia santificante. 


CAPITULO III 

La vida sobrenatural del cristiano 

405. La gracia santificante, como hemos visto en el capitulo 
anterior, nos eleva al plano de lo divino, d^indonos una participacidn 
fisica y formal de la naturaleza misma de Dios. Ella es el principio 
de nuestra vida sobrenatural y la que nos hace verdaderamente hijos 
de Dios por adopcibn. 

Pero hay que advertir que la gracia santificante no es inmedia- 
tamente operativa. Se nos da en el orden del ser, no en el de la 
operacidn. Diviniza la esencia misma de nuestra alma, como el 
fuego transforma en si el hierro incandescente, pero se limita lini- 
camente a esto. La gracia no obra, no hace nada por sl misma, 
Se trata, en lenguaje t6cnico, de un hdbito entitativo, no operativo. 
Nos da la vida sobrenatural, pero no la operacidn sobrenatural. 

Y, sin embargo, la vida cristiana tiene que crecer y desarrollar- 
se en nosotros a base de actos sobrenaturales. Sin ellos, permane- 
cerla estatica e inmbvil, con una existencia precaria, que se parece- 
ria mucho a la muerte. La vida se manifiesta por el movimiento y 
la acci6n. 

Dios lo ha previsto todo y ha dotado al alma en gracia de todos 
los elementos necesarios para que pueda realizar actos sobrenatu- 
rales correspondientes a la vida sobrenatural, cuyo principio basico 
y estatico es la misma gracia santificante. Juntamente con ella, 
infunde siempre en el alma una serie de energias sobrenaturales 
—habitos operativos—capaces de producir los actos sobrenaturales 
correspondientes a esa vida divina. Tales son las virtudes infusas 
y los dones del Esplritu Santo, a los que hay que añadir el influjo 
de la gracia actual, que los pone sobrenaturalmente en movimiento. 
Estas son las nuevas realidades divinas que vamos a estudiar en 

’ San CiRiLO DE AlejandrIa, In lo. 1,13; MG 73,153- 
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este capitulo, con el que terminaremos la vision de conjunto de lo 
que hemos convenido en llamar la encarnacion o insercion de lo 
divino en el cristiano. 


ARTICULO I 

Las virtudes infusas 

Para formarnos un concepto cabal de lo que son y representan 
en la vida cristiana las virtudes sobrenaturales o infusas —llamadas 
asl porque Dios las infunde, juntamente con la gracia santificante, 
en el momento mismo de la justificacion del alma por el bautismo 
o la penitencia—es preciso compararlas y distinguirlas de las vir- 
tudes naturales o adquiridas. 

a) Laa virtudes naturales o adquiridas 

406. Es un hecho perfectamente comprobable en la prdctica 
que, repitiendo una serie de actos correspondientes a una deter- 
minada actividad, se va adquiriendo poco a poco el hdhito de reali- 
zarlos cada vez con mayor facilidad. Si esos actos son malos, se 
adquiere un hdbito malo, que recibe en teologia moral el nombre 
de vicio (v.gr., una serie de actos repetidos de embriaguez acaban 
por engendrar el hdbito o vicio del mismo nombre). Si los actos 
que se van repitiendo son buenos, se adquiere poco a poco el hdbito 
bueno correspondiente, que recibe el nombre de virtud natural o 
adguirida. Tales son, por ejemplo, la prudencia, la justicia, la 
lealtad, la sinceridad, la honradez natural, etc., adquiridas natural- 
mente a fuerza de repetir sus actos correspondientes. 

Estas virtudes naturales o adquiridas embellecen la vida hu- 
mana en el orden intelectual o moral, y no hay inconveniente en 
admitir que pueden Ilegar a practicarse en grado heroico, como 
consta por innumerables ejemplos de la historia de la humanidad. 
Pero ese herolsmo de las virtudes adquiridas se mantendr4 siempre 
en el plano puramente natural, sin que puedan por sl mismas 
escalar jamas el orden sobrenatural ni siquiera en su manifestacion 
mas fnfima o rudimentaria. EI orden sobrenatural est4 infinita- 
mente por encima del orden natural, y &te jamis podri alcanzarle 
por mucho que se intensifique y desarrolle 1. Son dos mundos dis- 
tintos, situados en planos totalmente diferentes; «son de otro me- 
tal», en frase grafica de Santa Teresa. Es doctrina de la Iglesia, 
expresamente definida contra pelagianos y semipelagianos 2. 

Por lo mismo, las virtudes naturales o adquiridas, aunque muy 
estimables en su orden y plano correspondiente, son del todo des- 
proporcionadas e ineptas para la vida sobrenatural que ha de vivir 
el cristiano elevado por la gracia a ese plano inmensamente superior. 
Y como la gracia seuitificante—como ya hemos dicho—es una 


> Cf. I-II 
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realidad puramente estdtica, no operativa, que tiene por objeto 
darnos la vida sobrenatural, pero no su operacion correspondiente, 
slguese que el alma necesita unos principios sobrenaturales de ope- 
racion para realizar los actos correspondientes a la vida sobrenatural 
de la gracia. Es evidente que estos principios operativos sobrenatu- 
rales no puede adquirirlos el hombre a base de repetir actos natu- 
rales—seria absurdo y contradictorio—; luego tiene que recibirlos 
por divina infusion juntamente con la gracia santificante. He ahi 
las virtudes infusas, cuya definicion esencial hemos dado en la formula 
que acabamos de subrayar. 

b) Las virtudes sobrenaturales o infusas 

407. Como acabamos de decir, las virtudes sobrenaturales o 
infusas son unos hdbitos operativos infundidos por Dios en las po- 
tencias del alma para disponerlas a obrar sobrenaturalmente segun el 
dictamen de la razon iluminada por la fe. Conviene que expliquemos 
un poco los t^rminos de la definicion para que nos demos perfecta 
cuenta de la naturaleza de estas virtudes infusas. 

HAbitos operativos. Es el elemento generico de la definicidn, 
comiin a todas las virtudes naturales y sobrenaturales. 

Infundidos por Dios. Aqul tenemos una de las diferencias 
mds radicales con las virtudes naturales o adquiridas. Estas liltimas 
las va adquiriendo el hombre a fuerza de repetir actos. Las sobre- 
naturales s6lo pueden adquirirse por divina infusibn; de ahl su 
nombre de virtudes infusas. 

En las potencias del alma. Las virtudes sobrenaturales son 
infundidas por Dios en las potencias del alma (entendimiento, 
voluntad y sensibilidad controlada por el alma), a diferencia de la 
gracia santificante, que reside en la esencia misma del alma, a la 
que transforma y diviniza. Precisamente las virtudes infusas tienen 
por misibn perfeccionar las potencias del alma, elevindolas al plano 
sobrenatural y capacitdndolas, por lo mismo, para producir actos 
sobrenaturales. E1 acto virtuoso sobrenatural brota de la union 
conjunta de la potencia natural y de la virtud infusa que viene a 
perfeccionarla. En cuanto acto vital, tiene su potencia radical en 
la facultad natural, que la virtud infusa viene a completar esencial- 
mente dandole la potencia prdxima para el acto sobrenatural. De 
donde todo el acto sobrenatural brota de la potencia natural en 
cuanto informada por las virtudes infuseis, o sea, de la potencia 
natural elevada al orden sobrenatural. La potencia radical es el 
entendimiento o la voluntad, y el principio formal prdximo —todo 
el—es la virtud infusa correspondiente. 

Para disponerlas a obrar sobrenaturalmente. Esta es la 
principal diferencia especifica con las virtudes naturales o adqui- 
ridas: su objeto formal. Las virtudes adquiridas obran siempre 
naturalmente; las infusas, sobrenaturalmente. Las primeras siguen 
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el dictamen de la simple razon natural; las infusas, el de la razon 
iluminada por la fe. Hay un abismo entre ambas. 

Por eso pueden poseerse las virtudes infusas sin tener las correspon- 
dientes adquiridas (v.gr., en un niño recien bautizado o en un inveterado 
pecador que acaba de arrepentirse); y, al reves, pueden poseerse algunas 
virtudes naturales (v.gr., la honradez, la justicia, etc.) sin tener ninguna de 
las infusas por estar en pecado mortal. 

Segun el dictamen de la razon iluminada por la fe. En 
esto se distinguen de las virtudes adquiridas—como acabamos de 
decir—, y tambien de los dones del Espiritu Santo, que no se rigen 
por el dictamen de la raz6n iluminada por la fe, sino por la mocion 
y regla directa del mismo Espiritu Santo, como veremos en su lugar. 

Las virtudes infusas son muchas—mas de cincuenta estudia 
Santo Tomas en la Suma Teologica —, pero pueden catalogarse 
en dos grupos fundamentales: teologales y morales. Las teologales 
son unicamente tres: fe, esperanza y caridad. Las morales se subdi- 
viden en cardinales y derivadas, en perfecta analogia y paralelismo 
con sus correspondientes adquiridas. Las teologales son estricta- 
mente sobrenaturales o divinas y no tienen, por lo mismo, virtudes 
correspondientes en el orden natural o adquirido. 

A1 estudiar el modo con que ha de crecer y desarrollarse en 
nosotros la gracia santificante recibida en el bautismo, precisa- 
remos el mecanismo y funcionamiento de las virtudes infusas bajo 
el influjo de la gracia actual (cf. n.483-485). Por ahora bastan las 
ligeras nociones que acabamos de dar 3. 

ARTICULO II 

LOS DONES DEL EsPlRITU SaNTO 

408. Las virtudes infusas, a pesar de ser estrictamente sobre- 
naturales, no bastan para hacernos vivir en toda su perfeccidn y 
grandeza la vida divina propia del cristiano en gracia, Precisamente 
por tratarse de una vida verdaderamente diuinu—-infinitamente su- 
perior, por tanto, a la vida puramente natural o humana—, cualquier 
elemento humano que se le mezcle empaña de alguna manera su 
brillo y esplendor. Sin duda alguna, las virtudes infusas pueden 
actuar y actuan sobrenaturalmente, haciendonos vivir la vida divina 
propia de la gracia, pero no en toda su fuerza y perfeccion. Para 
esto necesitan la ayuda y el concurso de los dones del Espiritu Santo, 
por la razon que vamos a explicar inmediatamente. 

Las virtudes infusas, en efecto, se mueven y gobiernan por el 
dictamen de la razdn iluminada por la fe, como hemos explicado ya. 
En cuanto iluminada por la fe, la raz6n natural esta mil veces por 
encima de si' misma abandonada a sus propias luces naturales. 
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y, en este sentido, las virtudes infusas estan muy por encima de 
las naturales. o adquiridas, que son gobernadas por las luces de 
la propia razon humana abandonada a si misma, o sea, sin las luces 
sobrenaturales de la fe. Por eso las virtudes infusas son mucho mas 
finas y exigentes que las adquiridas—«hilan mas delgado», como 
diria Santa Teresa—, porque la fe muestra al alma exquisiteces 
que rebasan, con mucho, las luces de la simple razon natural. Asi, 
por ejemplo, el amor natural al projimo no va tan lejos como 
para dar nuestra propia vida por el, como exige a veces la caridad 
sobrenatural, a imitacion de Jesucristo; la virtud natural de la 
templanza evita todo lo que puede perjudicar la salud del cuer- 
po o el buen nombre ante los demas, pero nada sabe de morti- 
ficaciones e inmolaciones voluntarias por el bien espiritual propio 
o ajeno, a imitacion del divino crucificado, etc., etc. Las virtudes 
infusas son, evidentemente, mucho mas perfectas que sus corres- 
pondientes virtudes adquiridas. 

Con todo, en su mecanismo y funcionamiento se mezcla inevi- 
tablemente un elemento humano: la propia razon natural, aunque 
sea iluminada por la fe. Es ella, la razon natural, quien rige y go- 
bierna las virtudes infusas l y, por lo mismo, las imprime forzosa 
e inevitablemente una modalidad humana, puesto que esa modalidad 
es la propia y caracteristica de la razon natural aunque este ilumi- 
nada por la fe: no tiene otra. Ahora bien: esa atmosfera o modalidad 
humana procedente de la razon natural es un elemento extraño y 
enormemente desproporcionado a la naturaleza divina de las vir- 
tudes infusas. Estas reclaman, por su misma naturaleza, una at- 
mosfera o modalidad divina para desplegar en todo su esplendor 
sus maravillosas virtualidades divinas. Por eso, mientras esten so- 
metidas al regimen de la razon natural, que les proporciona forzosa- 
mente aire o modalidad humana, las virtudes infusas no respiran 
a pleno pulmon, por asi decirlo, y es imposible que en esas condi- 
ciones alcancen su pleno y perfecto desarrollo. Podran crecer y 
desarrollarse hasta cierto punto, pero siempre de una manera pre- 
caria, incompleta e imperfecta; imposible llegar a la cumbre de su 
desarrollo y perfeccion mientras una atmosfera o modalidad divina 
no venga a darles el oxigeno puro que reclaman y exigen por su 
propia naturaleza de virtudes sobrenaturales o divinas. 

Este es el papel y la razon de ser de los dones del Espiritu Santo. 
Tambien ellos son habitos sobrenaturales o infusos, y en este 
sentido coinciden genericamente con las virtudes infusas a las que 
siempre acompañan, pero su mecanismo y funcionamiento es com- 
pletamente distinto. No es la razon humana iluminada por la fe 
quien les gobierna y regula, sino el propio Espiritu Santo, utilizan- 
dolos como instrumentos suyos directos e inmediatos. Y como la 
razon humana no interviene absolutamente para nada, sino que 
toda la mocion y regulacibn de los dones procede directa e inme- 
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diatamente del propio Espiritu Santo, este imprime al acto de los 
dones una modalidad divina, no humana, porque la modalidad 
propia y especifica del Espiritu Santo es divina y no humana, como 
es del todo claro y evidente. Y asi, el acto sobrenatural procedente 
de los dones del Espiritu Santo no solamente es sobrenatural en 
cuanto a la substanda —^tambien lo es el de las virtudes infusas—, 
sino tambien en cuanto al modo, y en este sentido supera inmensa- 
mente en calidad y perfeccion al acto de las virtudes infusas gober- 
nadas por la simple razon humana iluminada por la fe. 

Podriamos comparar las virtudes infusas a un arpa sobrenatural, 
con mas de cincuenta cuerdas, que Dios entrega al alma en gracia 
para que la pulse y saque de ella divinas armonias (los actos sobre- 
naturales); pero como el artista que la maneja—la propia razon 
natural—es muy torpe y miope aun bajo las luces de la fe, resulta 
una melodia desafinada e imperfecta (se practica la virtud «hasta 
cierto punto», «con tal que no me exijan demasiado», etc., etc.). 
Hasta que llega un momento en que el propio Espiritu Santo 
pulsa el arpa de las virtudes infusas a traves de los dones del mismo 
Espiritu Santo y sale del alma una melodia bellisima, absoluta- 
mente divina, que no es otra cosa que los actos de virtud perfecta 
y heroica de los verdaderos santos. Entonces es cuando el cristiano 
comienza a vivir en toda su plenitud su filiacion divina adoptiva, 
como dice expresamente San Pablo en su carta a los Romanos: 
«Porque los que son movidos por el Espiritu de Dios (qui Spiritu 
Dei aguntur), &sos son hijos de Dios» (Rom 8,14). 

Dada la importancia extraordinaria de los dones en orden a 
nuestra plena configuracion con Cristo y a las exigencias de nuestra 
filiacion adoptiva, vamos a precisar con exactitud su naturaleza 
Intima, finalidad, necesidad, funcion especifka de cada uno y modo 
de fomentarlos en nuestras almas. 

I. Naturaleza 

409. Segiin las explicaciones que acabamos de dar, los dones 
del Espiritu Santo son hdbitos sobrenaturales infundidos por Dios 
en las potencias del alma para recibir y secundar con facilidad las 
mociones del propio Espiritu Santo al modo divino o sobrehumano. 

Una explicacion detallada de la definicion nos acabara de dar 
el conocimiento perfecto y cabal de estas divinas energias infun- 
didas por Dios en nuestras almas. 

Habitos sobrenaturales. Es el elemento generico, comun con 
las virtudes infusas. 

Infundidos por Dios en las potencias del alma. Tambien 
en esto coinciden con las virtudes infusas. Se infunden juntamente 
con la gracia santificante (en el bautismo o la penitencia), de la que 
son inseparables. Todos los justos los poseen, aunque no siempre 
actuan en todos, como veremos en seguida. 
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Para recibir y secundar con facilidad. En primer lugar se 
ordenan a recibir la mocidn divina, y en este sentido pueden ser 
considerados como habitos receptivos o pasivos. Pero, al recibir 
la divina mocion, el alma reacciona vitalmente y la secunda con 
facilidad y sin esfuerzo gracias al mismo don del Espiritu Santo, que 
actiia en este segundo aspecto como hdbito operativo. Son, pues, 
hdbitos pasivo-activos desde distintos puntos de vista. 

Las mociones del propio Espiritu Santo al modo divino 
o SOBREHUMANO. Este es el elemento principal que distingue es- 
pecificamente a los dones de las virtudes infusas. Estas, como ya 
vimos, se ajustan a la regla de la raz6n iluminada por la fe bajo la 
mocidn de una simple gracia actual. Los dones, en cambio, se ajus- 
tan a la regla divina bajo la mocion inmediata del propio Espiritu 
Santo. Por eso las virtudes infusas producen actos sobrenaturales 
al modo humano, que es el de la simple raz6n natural iluminada por 
la fe, y los dones los producen al modo divino, que es el propio del 
mismo Espiritu Santo. 


a. Finalidad 

410. Los dones del Espiritu Santo tienen por objeto acudir en 
ayuda de las virtudes infusas en casos imprevistos y graves, en que 
el alma no podria echar mano del discurso lento y pesado de la razon 
(v.gr., ante una tentacion repentinay violentisima, en la que el pecado 
o la victoria es cuesti6n de un segundo), y, sobre todo, para perfec- 
cionar los actos de las virtudes, ddndoles la modalidad divina propia 
de los dones, inmensamente superior a la atmdsfera o modo humano 
a que tienen que someterse cuando los controla y regula la simple 
raz6n natural iluminada por la fe. 

3. Neccsldad 

411. En d primero de los dos aspectos que acabamos de reooT- 
dar (tentaciones violentas y repentinas), los dones son necesarios 
para la misma salvaci6n del alma, y actdan sin falta en todos los 
cristianos en gracia si el alma no se hace indigna de ellos, ya que 
Dios no falta nunca en los medios necesarios para la salvacidn. 
En el segundo aspecto (perfecci6n de las virtudes) son absoluta- 
mente indispensables para alcanzar la perfecci6n cristiana. Es im- 
posible que las virtudes infusas alcancen su plena perfecci6n y 
desarrollo mientras se vean obligadas a respirar el aire humano que 
les imprime forzosamente la raz6n natural iluminada por la fe, 
que las maneja y gobierna torpemente; necesitan el aire o moda- 
lidad divina de los dones, que es el unico que se adapta perfecta- 
mente a su propia naturaleza sobrenatural y divina. En este sentido, 
las virtudes teologales son las que mds necesitan la ayuda de los 
dones, precisamente por su propia elevaci6n y grandeza. 

E1 regimen de las virtudes infusas al modo humano constituye la eta- 
pa ascetica de la vida cristiana; y el de los dones al modo divino, la etapa 
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mlstica. No son dos caminos paralelos, sino dos etapas de un solo camino 
de perfeccion que han de recorrer todas las almas para alcanzar la perfec- 
cion cristiana. La mlstica no es un estado extraordinario y anormal reser- 
vado para unos pocos aristocratas del espiritu, sino el camino ordinario y 
normal que han de recorrer todas las almas para lograr la completa expan- 
sion y desarrollo de la gracia santificante, recibida en forma de semilla o 
germen en el sacramento del bautismo. 


4. Funcion especifica de cada uno 

412. Santo Tomas ha precisado admirablemente la funcion 
especifica que corresponde a cada uno de los dones del Espiritu 
Santo. Cada uno de ellos tiene por mision directa e inmediata la 
perfeccion de alguna de las siete virtudes fundamentales (teologales 
y cardinales), aunque indirecta y mediatamente reperctite sobre 
todas las virtudes derivadas y sobre el conjunto total de la vida 
cristiana. 

He aqul, brevisimamente expuestas, la mision especial y carac- 
teristicas fundamentales de cada uno de los dones por orden des- 
cendente de excelencia y perfeccion: 

a) E1 don de sabiduria perfecciona maravillosamente la virtud de la 
caridad, dandole a respirar el aire o modalidad divina que reclama y exige por 
su propia condicibn de virtud teologal perfectisima. A su divino influjo, 
!as almas aman a Dios con amor intensisimo, por cierta connaturalidad con 
las cosas divinas, que les hunde, por decirlo asi, en las profundidades in- 
sondables del misterio trinitario. Todo lo ven a trav^s de Dios y todo lo 
juzgan por razones divinas, con sentido de eternidad, como si hubieran 
ya traspasado las fronteras del mas alla. Han perdido por completo el ins- 
tinto de lo humano y se mueven linicamente por cierto instinto sobrenatu- 
ral y divino. Nada puede perturbar la paz inefeble de que gozan en lo intimo 
de su alma; las desgracias, enfermedades, persecuciones y calumnias, etc., 
las dejan por completo «inmdviles y tranquilas, como si estuvieran ya en 
la eternidad» (sor Isabel de la Trinidad). Ño les importa ni afecta nada de 
cuanto ocurre en este mundo: han comenzado ya su vida de eternidad. Algo 
de esto queria decir San Pablo cuando escribid a los Filipenses; Porque somos 
ciudadanos del cielo... (Phil 3,20). 

h) E1 don de entendimiento perfecciona la virtud de la fe, dandole 
una penetracibn profundlsima de los grandes misterios sobrenaturales. La 
inhabitacibn trinitaria, el misterio redentor, nuestra incorporacion a Cris- 
to, la santidad de Maria, el valor infinito de la santa misa y otros misterios 
semejantes adquieren, bajo la iluminacibn del don del entendimiento, una 
fuerza y eficacia santificadora verdaderamente extraordinaria. Estas almus 
viven obsesionadas por las cosas de Dios, que sienten y viven con la maxima 
intensidad que puede dar de sl un alma peregrina todavia sobre la tierra. 

c) EI don de ciencia perfecciona en otro aspecto la misma virtud de 
la fe, enseñandole a juzgar rectamente de las cosas creadas, viendo en todas 
ellas la huella o vestigio de Dios, que pregona su hermosura y su bondad 
inefables. E1 alma de San Francisco de Asls, iluminada por las claridades 
divinas de este don, vela en todas las criaturas a hermanos suyos en Cristo 
incluso en los seres irracionales o inanimados: el hermano lobo, la hermana 
flor, la hermana fuente... E1 mundo tiene por insensatez y locura lo que 
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es sublime sabiduda ante Dios. Es la «ciencia de los santos», que sera siem- 
pre estuita ante la increible estulticia del mundo (i Cor 3,19). 

d) E1 don de consejo. Presta magnificos servicios a la virtud de la 
prudencia, no s61o en las grandes determinaciones que marcan la orienta- 
ci6n de toda una vida (vocacion), sino hasta en los mas pequeños detalles de 
una vida en apariencia mon6tona y sin trascendencia alguna. Son corazona- 
das, golpes de vista intuitivos, cuyo acierto y oportunidad se encargan mas 
tarde de descubrir los acontecimientos. Para el gobierno de nuestros pro- 
pios actos y el recto desempeño de cargos directivos y de responsabilidad, 
el don de consejo es de un precio y valor inestimables. 

e) E1 don de piedad perfecciona la virtud de la justicia, una de cuyas 
virtudes derivadas es precisamente la piedad. Tiene por objeto excitar en 
la voluntad. por instinto del Espfritu Santo, un afecto filial hacia Dios con- 
siderado como Padre y un sentimiento de fraternidad universal para con 
todos los hombres en cuanto hermanos nuestros e hijos del mismo Padre, que 
esta en los cielos, Las almas dominadas por el don de piedad experimentan 
una ternura inmensa al sentirse hijos de Dios, y la plegaria favorita que se 
les escapa del alma es el Padre nuestro, que estds en los cielos. Viven entera- 
mente abandonadas a su amor y sienten tambi6n una ternura especial hacia 
la Virgen Marla, su dulce madre; hacia el papa, «el dulce Cristo de la tierra», 
y hacia todas las personas en las que brilla un destello de la paternidad 
divina: el superior, el sacerdote... 

/J E1 don de fortaleza refuerza increlblemente la virtud del mismo 
nombre, haci6ndola llegar al herofsmo mis perfecto en sus dos aspectos 
fundamentales; resistencia y aguante frente a toda clase de ataques y peli- 
gros y acometida viril del cumplimiento del deber a pesar de todas las difi- 
cultades. E1 don de fortaleza brilla en la frente de los martires, de los gran- 
des h6roes cristianos, y en la prictica callada y heroica de las virtudes de la 
vida cristiana ordinaria, que constituyen el «herolsmo de lo pequeño» y 
una especie de «martirio o alfilerazos», con frecuencia mas diffciles y penosos 
que el herofsmo de lo grande y el martirio entre los dientes de las fieras. 

g) E1 don dc temor, enfin, perfecciona dos virtudes: primariamente 
la virtud de la esperanza, en cuanto que nos arranca de rafz el pecado de 
presuncion, que se opone directamente a ella por exceso, y nos hace apoyar 
linicamente en el auxilio omnipotente de Dios, que es el motivo formal de 
la esperanza. Secundariamente perfecciona tambien la virtud cardinal de la 
templanza, ya que nada hay tan eficaz para frenar el apetito desordenado 
de placeres como el temor de los divinos castigos. Los santos temblaban 
ante la posibilidad del menor pecado, porque el don de temor les hacfa ver 
con claridad la grandeza y majestad de Dios, por un lado, y la vileza y de- 
gradacidn de la culpa, por otro. 

g. Los frutos y las bienavcnturanzas 

413. Cuando el alma corresponde fielmente a la mocion divina 
de los dones, produce actos de virtud sobrenatural tan sazonados 
y perfectos, que se llaman frutos del Espiritu Santo. Los mas su- 
blimes y exquisitos corresponden a las bienaventuranzas evangelicas, 
que señalan el punto culminante y el coronamiento definitivo aca 
en la tierra de toda la vida cristiana y son ya como el preludio y 
comienzo de la bienaventuranza eterna. 

San Pablo enumera algunos de los principales frutos del Espiritu 
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Santo cuando escribe a los G^latas; «Los frutos del Espiritu son: 
caridad, gozo, paz, longanimidad, afabilidad, bondad, fe, manse- 
dumbre, templanza. Contra estos no hay ley» (Gal 5,22-23). Pero 
sin duda alguna no tuvo intencion de enumerarlos todos. Son, 
repetimos, los actos procedentes de los dones del Espiritu Santo 
que tengan caracter de especial exquisitez y perfeccion. 

Digase lo mismo de las bienaventuranzas evangelicas. En el 
sermon de la montaña, Cristo las reduce a ocho: pobreza de espi- 
ritu, mansedumbre, lagrimas, hambre y sed de justicia, miseri- 
cordia, pureza de corazon, paz y persecucion por causa de la jus- 
ticia. Pero tambien podemos decir que se trata de un numero sim- 
bolico que no reconoce limites. Son las obras heroicas de los santos, 
que les hacen prelibar un gusto y anticipo de la felicidad eterna. 

6. Modo de fomentarlos 

414. Aunque, como ya hemos dicho, la actuacidn de los dones 
del Espiritu Santo no esta en nuestras manos—como lo est4 la de 
las virtudes infusas—, podemos hacer mucho, sin embargo, dispo- 
niendonos, con ayuda de la gracia, para que el Espiritu Santo los 
actiie. He aqui los principales medios a nuestro alcance: 

a) Recogimiento interior. E1 Espiritu Santo es amigo del 
recogimiento y de la soledad. S6I0 alll habla en silencio a las 
almas; La llevari a la soledad y le hablari al corazdn (Os 2,14). 
E1 alma amiga de la disipacibn y del bullicio no percibird jamds la 
voz de Dios en su interior. Es preciso hacer el vado a todas las 
cosas creadas, retirarse a la celda del coraz6n para vivir alli con el 
divino hu6sped, hasta conseguir gradualmente no perder nunca 
la presencia de Dios, aun en medio de los quehaceres mds absor- 
bentes. Cuando el alma, con ayuda de la gracia ordinaria, haya 
hecho de su parte todo cuanto pueda por recogerse y aislarse, el 
Espiritu Santo hard sin falta todo lo demis. 

b) Fidelidad a la gracia. E1 alma ha de estar siempre 
atenta a no negar al Espiritu Santo cualquier sacrificio que le pida. 
No solamente ha de evitar cualquier falta voluntaria, que, por pe- 
queña que sea, «contristaria al Espiritu Santo», segun la misteriosa 
expresi6n de San Pablo (Eph 4,30), sino que ha de secundar positi- 
vamente todas sus divinas mociones hasta poder decir con Cristo: 
«Yo hago siempre lo que es de su agrado» (lo 8,29). No importa 
que a veces los sacrificios que nos pida parezcan superar nuestras 
fuerzas. En realidad no es asi, pues Dios nunca manda a nadie lo 
imposible. Con la gracia de Dios, todo se puede (Phil 4,13), y siem- 
pre nos queda el recurso a la oraciñn para pedirle al Señor por 
adelantado eso mismo que quiere que le demos; «Dadme, Señor, 
lo que mandais y mandad lo que querais» (San Agustin). Todo 
ello, sin embargo, sin inquietudes ni zozobras, con la paz y sere- 
nidad propia de los hijos de Dios en el trato con el mejor de los 
padres. 
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c) GrAN ESPfRITU DE FE PARA VIVIR EN UNA ATM6 sFERA SOBRE- 
NAiURAL. La mayor parte de las almas en gracia viven de ordinario 
una vida casi enteramente humana y natural. Todo lo ven y lo 
eujuician desde el punto de vista puramente humano, cuando no 
del todo mundano. Su cortedad de vista y miopia espiritual es tan 
grande que casi nunca aciertan a remontar sus miradas por encima 
de las causas puramente humanas para ver los designios de Dios 
en todo cuanto ocurre en torno suyo. Si se les molesta—aunque 
sea inadvertidamente—, se enfadan y lo llevan muy a mal. Si un 
superior les coriige algun defecto, le tachan de exigente, tirano y 
cruel. Si se les humilla, ponen el grito en el cielo. A su lado hay que 
proceder en todo con la misma cautela y precaucion que si se tratara 
de una persona mundana, enteramente desprovista de esplritu so- 
brenatural. 

No es posible que en tales almas actuen jamfis los dones del 
Espiritu Santo. Ese espiritu tan imperfecto y humano tiene com- 
pletamente asfixiado el habito de los dones. Hasta que no se es- 
fuercen un poco en levantar sus miradas al cielo y, prescindiendo 
definitivamente de sus miras egoistas y humanas, no se dejen guiar 
por las luces de la fe para empezar a vivir una vida autenticamente 
sobrenatural, seguiran arrastrando por el suelo su pobre y penosa 
vida espiritual sin emprender el vuelo hacia las alturas. Para apren- 
der a volar hay que batir muchas veces las alas hacia lo alto, al precio 
que sea y cueste lo que cueste. 

d) Profunda humildad de coraz6n. Es un hecho que «Dios 
resiste a los soberbios y da su gracia a los humildes» (lac 4,6). 
Hemos de humillarnos de todo corazon ante Dios y ante los hom- 
bres, reconociendo nuestra nada y nuestra total impotencia para 
el bien si Dios no nos previene y acompaña con su gracia. Hemos 
de pensar que cualquiera de nuestros hermanos, por imperfecto 
que parezca, corresponderia mucho mejor que nosotros si Dios 
le diese las mismas gracias que a nosotros, y, por tanto, hemos de 
tenernos por indignos de recibir cualquier gracia especial de Dios. 
Cuanto m4s nos humillemos de verdad y de todo corazdn, tanto mas 
nos exaltar^ el Señor, porque «el que se humilla sera ensalzado y 
el que se ensalza sera humillado» (Lc 18,14). 

e) Invocar con frecuencia al EspfRiTU Santo. Pero nin- 
guno de estos medios podremos practicar sin la ayuda y gracia 
preveniente del mismo Esplritu Santo. Por eso hemos de invocarle 
con frecuencia y con el maximo fervor posible, recordandole al 
Señor su promesa de enviarnoslo (lo 14,16-17). La secuencia de 
Pentecostes (Veni Sancte Spiritus), el magnlfico himno de tercia 
(Veni Creator Spiritus) y la oracion liturgica de la misma fiesta 
(Deus qui corda fidelium...) deberlan ser, despues del Padrenuestro, 
nuestras oraciones predilectas. Repitamoslas muchas veces hasta 
obtener aquel recta sapere que nos ha de dar el Esplritu Santo. 
Y, a imitacion de los apostoles cuando se retiraron al cenaculo para 
esperar la venida del Paraclito, asociemos a nuestras sviplicas las 
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del Coraz6n Inmaculado de Marla («cum Maria matre lesu», Act i, 
14), la Virgen fidelisima y celestial Esposa del Espiritu Santo. La 
preciosa invocacifin de la letanla de la Virgen; Virgo fidelis, ora 
pro nobis, deberia ser una de nuestras jaculatorias predilectas; por- 
que el Esplritu Santo se nos comunicard en la medida de nuestra 
fidelidad a la gracia, y esta fidelidad hemos de obtenerla por Maria, 
Mediadora universal de todas las gracias. 

ARTICULO III 
La gracia actual 

415' Inhabitacifin trinitaria, gracia santificante, virtudes in- 
fusas, dones del Espiritu Santo: tal es la pingiie herencia del alma 
justificada. Todo ello constituye un tesoro rigurosamente infinito, 
y, sin embargo, si no tuvieramos mds que eso, no podriamos dar 
un solo paso en la vida espiritual en marcha hacia la perfeccidn 
cristiana. Porque la inhabitacidn trinitaria y la gracia santificante 
son elementos estdticos, no dindmicos; se ordenan al ser, no a la 
operaci6n. Y en cuanto a las virtudes infusas y dones del Espiritu 
Santo, son elementos dinimicos ciertamente, pero no pueden dar 
un solo paso sin el previo empuje de la gracia actual. He aqui el 
nuevo elemento divino que es menester examinar para terminar 
nuestra visi6n de conjunto de lo divino encarnado en el cristiano. 

Vamos a exponer brevemente su naturaleza, necesidad, divisidn 
y oficxos y funciones 1. 


I. Naturaleza 

416. Como su propio nombre indica, la gracia actual es un 
acto fugaz y transitorio, no un hdbito, como la gracia santificante, 
las virtudes y los dones. Puede definirse; Una mocion sobrenatural 
de Dios, a manera de cualidad fluida y transeunte, que dispone al 
alma para obrar 0 recibir algo en orden a la vida eterna. 

Ordenadas por su misma naturaleza a los habitos infusos, las 
gracias actuales sirven para disponer al alma a recibirlos cuando 
no los tiene todavia (v.gr., la gracia actual del arrepentimiento en 
un alma en pecado mortal) o para ponerlos en movimiento cuando 
ya los posee. Por aqui ya puede comprenderse que las gracias ac- 
tuales son muchisimas, sin que puedan reducirse a un numero 
determinado. 

Las gracias actuales se reciben en las potencias mismas del alma, 
como los habitos infusos para los que disponen o a los que ponen 
en movimiento. 

No pueden reducirse a ninguna especie determinada, ya que 
se trata de cualidades fluidas y transitorias comunicadas por Dios 
e impresas en las potencias del alma a manera de movimientos o 

1 Cf. nuestra Teologia de la perfeccidn cristiana (BAC) n.92-95 y Teologia moral para 
seglares vohi n.igS-zoi. 
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de pasiones Iranseiintes. Se reducen en cada caso a la especie del 
habito o del acto a que mueven (v.gr., gracias actuales de fe, de 
esperanza, etc.). 

Las virtudes y los dones tienen un campo limitado, que afecta 
a determinadas potencias y a determinados objetos y operaciones. 
Las gracias actuales, en cambio, se extienden a toda la vida sobre- 
natural y a todas sus operaciones. 

2. Necesidad 

417. Las gracias actuales son absolutamente necesarias en el 
orden sobrenatural dinamico. Es imposible que el esfuerzo pura- 
mente natural del alma pueda poner en ejercicio los habitos infusos 
operativos—virtudes y dones-—, ya que el orden natural no puede 
determinar las operaciones del sobrenatural. Ni es posible tampoco 
que esos habitos infusos puedan actuarse por sl mismos, porque un 
hdbito cualquiera nunca puede actuarse sino en virtud y por accibn 
del agente que lo causo; luego, tratandose de hdbitos infusos, s61o 
Dios, que los produjo o infundio, puede ponerlos en movimiento. 
Se impone, pues, la accion de Dios con la misma necesidad absoluta 
con que se exige en metaflsica la influencia de un ser en acto para 
que una potencia cualquiera pueda producir el suyo. En absoluto, 
Dios podrla desarrollar y perfeccionar la gracia santificante, infun- 
dida en la esencia misma de nuestra alma, a base finicamente de 
gracias actuales, sin infundir en las potencias ningiin habito sobre- 
natural operativo 2. Pero, en cambio, no podria desarrollarla sin 
las gracias actuales aun dotandonos de toda clase de hdbitos opera- 
tivos infusos, ya que esos hdbitos no podrlan jamis pasar al acto 
sin la previa mocibn divina mediante una gracia actual. Es iniitil 
tener pulmones si nos falta el aire para respirar. La gracia actual es 
para los habitos infusos lo que el aire para nuestros pulmones. 

Todo acto de una virtud infusa cualquiera y toda actuacion de 
los dones del Esplritu Santo supone, por consiguiente, una previa 
gracia a actual que ha puesto en movimiento esa virtud o ese don. 
Precisamente la gracia actual no es otra cosa que el influjo divino 
que ha movido ese h6bito infuso a la operacibn. 

3. Divisidn 

418. Aunque las gracias actuales, como hemos dicho, son in- 
numerables, pueden catalogarse en unos cuantos grupos fundamen- 
tales. Los principales son los siguientes: 

a) Gracia operante y cooperante. La primera es aquella 
en que el movimiento se atribuye a s6lo Dios: nuestra alma es mo- 
vida, pero no mueve. La cooperante es aquella en que el alma es 
movida y mueve a la vez 3. 

2 Esto, sin embargo, resultarla antinatural y violento (cf. I-II 110 , 2 ). Hablamos ahora 
linicarnente de la potencia absoluta de Dios, no de lo que de hecho ha realizado en nues- 

3 Escuchemos a Santo Tomiis: *La operaci6n de un cfecto no se atribuye al mbvil, sino 
a} inotor. Por consiguiente, en aquellos efectos en que nuestra mente es movida y no motor, 
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Esta divisi6n, que es la fundamcntal, tiene gran importancia en 
la vida espiritual. La gracia cooperante es la propia de las virtudes 
infusas; por eso el alma tiene conciencia de que se mueve a si misma , 
ayudandola Dios, a esos actos de virtud. En cambio, bajo la gracia 
operante , que es la propia de los dones del Espiritu Santo y contiene 
eminentemente las gracias cooperantes, el alma se siente movida por 
Dios, limitdndose ella a dejarse conducir por E1 con suavidad y sin 
ofrecerle resistencia. «Los que asi son movidos por el Espiritu de 
Dios son los verdaderos hijos de Dios», en frase lapidaria de San 
Pablo (Rom 8,14). 

bj Gracia excitante y adyxjvante. La primera nos impulsa 
a obrar estando distraldos o inactivos. La segunda nos ayuda a obrar 
estando ya decididos a ello. 

c ) GrACIA PREVENIENTE, CONCOMITANTE Y SUBSIGUIENTE. La 
primera precede al acto del hombre, moviendo o disponiendo la vo- 
luntad para que quiera. La segunda acompaña al acto del hombre, 
concurriendo con el a la producci6n del mismo efecto. La tercera, 
en fin, se dice por relacion a otra gracia concedida anteriormente, 
a la que viene a completar y perfeccionar (v.gr., haciendonos cum- 
plir un buen prop6sito). 

d ) Gracia interna y externa. La primera es la que afecta 
intrinsecamente al alma o a sus potencias (v.gr., una inspiracion de 
Dios). La segunda influye tan solo extcriormente (v.gr., un buen 
ejemplo, la audicion de un serm6n, etc.). 

e) Gracia suficiente y eficaz. La primera es aquella que 
bastarla de suyo para obrar sobrenaturalmente si el alma no resis- 
tiera a esa divina moci6n (v.gr., todas las gracias externas y mucha» 
inspiraciones internas). La segunda es la quc nos mueve interna- 
mente, de tal modo que produce infaliblemente lo que Dios intenta, 
sin comprometer, no obstante, la libertad del alma, que se adhiere 
a ella y la secunda de una manera liberrima e infalible al mismo 
tiempo. Sin la primera no podemos obrar; con la segunda obramo* 
infaliblemente. La primera nos deja sin excusa ante Dios; la segun- 
da es un efecto gratuito de su infinita misericordia. 

4. Oficios y funciones 

419. Tres son las funciones u oficios de las gracias actuales: 
disponer al alma para recibir la gracia santificante y los habitos in- 
fusos operativos, actuarlos e impedir su desaparici6n. 

a) En primer lugar disponen al alma para recibir los hdbitos 
infusos cuando carece de ellos por no haberlos tenido nunca o por 
haberlos perdido culpablemente. La gracia actual lleva consigo, en 

sino que es Dios solo el motor, la opcraci6n se atribuye a Dios, y en este sentic^o sc Ilama 
racidn no s6Io se atribuye a Dios, sino tambien al alma, y en este setitido se llama gracia 
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este caso, el arrepentimiento de las propias culpas, el temor al cas- 
tigo, la confianza en la misericordia de Dios, etc. 

b) En segundo lugar, sirven para actuarlos cuando ya se po- 
seen en uni6n con la gracia habitual o sin ella (fe y esperanza infor- 
mes). Esta actuacion, supuesta la union con la gracia habitual, Ileva 
consigo el perfeccionamiento de los hdbitos infusos, y, por consi- 
guiente, el crecimiento y desarrollo de toda la vida sobrenatural si 
han actuado los habitos con la intensidad requerida para ello. 

c) Finalmente, la tercera funcidn de la gracia actual es la de 
evitar que los hdbitos infusos desaparezcan del alma por el pecado 
mortal. Implica el fortalecimiento contra las tentaciones, la indica- 
ci6n de los peligros, el amortiguamiento de las pasiones, la inspira- 
ci6n de buenos pensamientos, etc. 

Como se ve, la gracia actual es de un precio inestimable. Es ella, 
cn rigor, la que da eficacia a la habitual, a las virtudes y a los dones. 
Es el impulso de Dios, que pone en marcha el organismo de nuestra 
vida divina desde las profundidades mas rec6nditas de nuestra alma, 
templo vivo de la Santisima Trinidad. 

La fidelidad a la gracia, o sea, la docilidad en seguir las mociones del 
Esplritu Santo a trav6s de la gracia actual, constituye uno de los aspectos 
mas importantes y decisivos del crecimiento espiritual de nuestras almas 
en marcha hacia la perfeccion cristiana 

* Hemo.s estudiado ampliamente la ñdelidad a la gracia en nuestra Teologia de la perfec- 
cidn cristiana (BAC) n. 500 - 503 - 
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Los misterios de Cristo, reproducidos en el cristiano 


420. Como indicabamos en la pequcña introduccion a esta se- 
gunda parte de nuestra obra, el cristiano ha de vivir, reproducien- 
dolos en si mismo, los grandes misterios de la vida de Cristo para 
convertirse autenticamente en otro Cristo, o, si se quiere, en una 
nueva humanidad sobreañadida en la cual renueve E1 todos sus mis- 
terios. 

Antes de estudiar en particular los principales misterios de Cris- 
to que el cristiano ha de procurar reproducir, vamos a exponer bre- 
vemente, en un capitulo preliminar, el modo de vivir el misterio 
de Cristo considerado en general. Ser4 una sintetica visiñn de con- 
junto, que bastaria por si sola si acertaramos a vivirla plenamente 1. 


CAPITULO PRELIMINAR 

Como vivir el misterio de Cristo 

421. Hay una formula sublime que resume admirablemente 
todo lo que deberiamos hacer para escalar las mas altas cumbres de 
la perfeccion cristiaina. La emplea la Iglesia en el santo sacrificio de la 
misa y constituye por si sola uno de sus ritos mas augustos. E1 sacer- 
dote, inmediatamente antes de pronunciar la incomparable oracion 
dominical—el Padrenuestro—, hace una genuflexion ante el Santisi- 
mo Sacramento depositado sobre los corporales y, cogiendo despues 
reverentemente la sagrada hostia, traza con ella cinco cruces, tres 
sobre el caliz y las otras dos fuera de el, al mismo tiempo que pro- 
nuncia estas sublimes palabras; Per ipsum, et cum ipso, et in ipso, 
est tibi Deo Patri omnipotenti, in unitate Spiritus Sancti, omnis ho- 
nor et gloria. 

Vamos a comentar esta breve formula, y veremos c6mo efecti- 
vamente estd contenida en ella la quintaesencia de la vida cristiana 
y el camino unico para llegar a la santidad. 

«Per ipsum» 

422. Cristo es el unico Camino (lo 14,6). Nadie puede ir al 
Padre sino por E1 (ibid.), ya que s6lo E1 conoce al Padre y aquel 
a quien E1 quisiere revelarselo (Mt 11,27). 

Segun esto, la preocupaciñn fundamental, y casi podriamos de- 
cir la unica, del cristiano que quiere santificarse no ha de ser otra 
que la de incorporarse cada vez mas intensamente a Cristo para ha- 
cerlo todo por El. Es preciso que desaparezcamos nosotros, o, mejor 
dicho—para quitar a la frase todo resabio panteista—, es preciso in- 

* Para comodidad del lector, reproducimos aqui lo que eacribimos en nuestra Teologia 
de la perfeccion cristiana n.22. 
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corporar de tal manera a Cristo todas nuestras buenas obras, que no 
nos atrevamos a presentar ante el Padre una sola de ellas sino por 
Cristo, a traves de Cristo, por medio de Cristo. Esto complaceri al 
Eterno Padre y le dara una glorificacion inmensa. No olvidemos que 
el Eterno Padre, en realidad, no tiene mds que un solo amor y una 
sola obsesion eterna —si es licito hablar asi—: su Verbo. Nada le in- 
teresa fuera de El; y si nos ama infinitamente a nosotros, es (iporque 
nosotros amamos a Cristo y hemos creido que ha salido de Dios»; 
absolutamente por nada mas: lo ha dicho expresamente el mismo 
Cristo (lo 16,27). iSublime misterio, que deberia convertir nuestro 
amor a Cristo en una especie de obsesion, la linica de nuestra vida, 
corno constituye la linica de su Padre celestial y constituyo y cons- 
tituiri siempre la linica de todos los santos! iQu6 otra cosa hace 
la Iglesia y qu6 nos ensefta en su divina liturgia sino linicamente 
esto ? A pesar de ser la esposa inmaculada de Cristo, en la que no 
hay la menor mancha ni arruga (Eph 5,27), la santa Iglesia no se 
atreve a pedirle nada al Eterno Padre en nombre propio, sino linica 
y exclusivamente en el de su divino Esposo: per Dominum nostrum 
lesum Christum Filium tuum... 

Por Cristo: he ahl la primera gran preocupacion que debe tener el cris- 
tiano en la realizaciftn de todas sus buenas obras. Sin eso andara fuera de 
camino, no dara un solo paso hacia adelante, no llegara jamas a la cumbre 
de la santidad. iQue desorientacion, pues, la de los que ponen la «devocion 
a Nuestro Señor», como uno de tantos medios de santificaciñn, al lado del 
examen de conciencia o de la lectura espirituall 

«Et cum ipso» 

423. Pero hacer todas las cosas por Cristo a traves de Cristo, 
es poco todavia. Hay que hacerlas con El, eñ union intima con EI. 

La divinidad de Cristo, el Verbo de Dios, esta presente de ma- 
nera permanente y habitual en toda alma en gracia. Y el Verbo pue- 
de utilizar continuamente la virtud instrumental de su humanidad 
santisima—a la que esti unido hipostaticamente—para inundarnos 
de vida sobrenatural. No olvidemos que Cristo, Hombre-Dios, es 
la fuente y manantial unico de la gracia y que la gracia de Cristo que 
nos santifica a nosotros no es su gracia de unidn —que es propia y 
exchisiva de EI—, sino su gracia capital, esto es, la gracia habitual, 
de que estd Ilena su alma santlsima, y que se desborda de EI sobre 
nosotros como de la cabeza refluye la vida a todos los miembros de 
un organismo vivo L 

De manera que no es una sublime ilusion, tan bella como irrea- 
lizable, eso de hacer todas las cosas con Cristo; es una realidad pro- 
fundamente teoldgica. Mientras permanezcamos en gracia, Cristo 
estd con nosotros, estd dentro de nosotros —^fisicamente con su divini- 
dad, virtualmente con su humanidad santisima—, y nada se opone 
a que lo hagamos todo con El, juntamente con EI, intimamente unidos 
a El. iQue valor y precio adquieren nuestras obras ante el Eterno 
' m 8,5. 
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Padre cuando se las presentamos de esta manera, incorporadosaCris- 
to y en union intima con El! Sin esta union no valdrlan absolutamen- 
te nada: nihil, dice expresamente el mismo Cristo (lo 15,5). Con El, 
en cambio, adquieren un valor absolutamente incomparable. Es la 
gotita de agua, que no vale nada por si misma, pero que, arrojada al 
caliz y mezclada con el vino del sacrificio, se convierte en la sangre 
de Jesus, con todo su valor redentor y santificador rigurosamente 
infinito. 

Esta idea, complementaria de la anterior y preparatoria de la siguiente, 
constitufa la tortura obsesionante de San Pablo. Aquel hombre extraordi- 
nario que recibid como ninguno luces vivfsimas de Dios para asomarse un 
poco al abismo insondable del «misterio de Cristo», no sabia c6mo expli- 
carle al mundo las incomprensibles riquezas encerradas en El: «investiga- 
biles divitias Christi» (Eph 3,8), y de qu6 manera el Eterno Padre nos ha 
enriquecido con ellas: «Jesucristo, siendo rico, se hizo pobre por amor vues- 
tro, para que vosotros fueseis ricos por su pobreza» (2 Cor 8,9), hasta lle- 
narnos en Cristo de la plenitud misma de Dios: «y estdis llenos de El* (Col 2, 
10), «para que seais llenos de toda la plenitud de Dios» (Eph 3,19). 

Todos los esfuerzos del cristiano han de encaminarse a aumentar e 
intensificar cada vez mas esta uni6n con Cristo. Ha de hacer todas sus cosas 
con Jesñs, en entrañable uni6n con El. Oraci6n, trabajo, recreo, comida, 
descanso..., todo ha de unirlo a Cristo para realizarlo juntamente con El, 
Un solo acto de Jestis glorifica mas a Dios que le glorificaran, por toda la 
cternidad, todos los actos de todos los ingeles y bienaventurados juntos, 
incluyendo a la misma inmaculada Madre de Dios. iQu6 riquezas tan in- 
sondables tenemos en Cristo y cuanta pobreza y miseria fuera de El! Aun 
cuando nos despedazaramos con disciplinas sangrientas, si no incorpord- 
ramos esos dolores a los de Cristo, no tendrlan valor ninguno. Nuestra 
sangre es impura, y solamente mezclandose con la de JesOs puede tener 
algdn valor ante Dios. Los santos se aprovechaban sin cesar de estas inefa- 
bles riquezas que el Etemo Padre ha puesto a nuestra disposici6n, y, a tra- 
v6s de ellas, miraban con confiado optimismo el porvenir, sin que les asus- 
tase su pobreza. «No te llames pobre teni6ndome a ml*, dijo el mismo Cristo 
a un alma que se lamentaba ante E1 de su miseria. 

«Et in ipso» 

424. Sublime es todo lo que acabamos de recordar, pero hay 
algo mucho mas alto todavia. Hacer todas las cosas por Cristo y 
con E1 es de un precio y valor incalculable. Pero hacerlas en El, 
dentro de El, identijicados con El, eleva hasta el maximo esta subli- 
midad y grandeza. Las dos primeras modalidades (por, conj son 
algo extrinseco a nosotros y a nuestras obras; esta tercera nos mete 
dentro de Cristo, identificandonos de alguna manera con E1 y nues- 
tras obras con las suyas. Tema sublime, que es menester tratar con 
toda serenidad y exactitud para no deformarlo, rebajandole de nivel, 
o no desbordarlo, cayendo en lamentables extravios. 

Para vislumbrar un poco, siquiera sea desde muy lejos, este misterio 
inefable es preciso recordar las llneas generales de nuestra incorporaci6n 
a Cristo como cabeza del cuerpo mlstico. En virtud de esta incorporaci6n 
—de la que no nos es Ucito abrigar la menor duda, puesto que consta expre- 
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samente en las fuentes mismas de la revelacidn—, el cristiano 'forma parte 
de Cristo. E1 Cristo total de que habla San Agustin es Cristo mds nosotros. 
E1 cristiano en gracia forma como una misma cosa con Jesiis. Sarmiento de 
Cristo, vive de su misma vida, circula por sus venas la misma savia vivifica- 
dora de su divina Vid. Jesucristo no estd completo sin nosotros. No alcanza 
su plenitud de Cristo total si no somos uno con El. Incorporados a El, 
somos partes integrantes de su unidad total. 

«Se dice; Christianns alter Christus: el cristiano es otro Cristo, y nada 
mds verdadero. Pero es preciso no equivocarse. Otro no significa aqul dife- 
rente. No somos otro Cristo diferente del Cristo verdadero. Estamos desti- 
nados a ser el Cristo linico que existe: Christus facti sumus, segiin dice San 
Agustln. No hemos de hacernos una cosa distinta de ^l; hemos de conver- 
tirnos en 61» 2. 

Teniendo en cuenta esta divina realidad, se comprenden menos mal 
aquellas misteriosas expresiones de San Pablo y del Evangelio: nuestros 
sufrimientos completan lo que falta a su pasidn (Col 1,24); E1 es el que 
combate en nosotros (Col 1,29) y el que triunfa. Cuando se nos persigue 
a nosotros, se le persigue a E1 (Act 9,5); el menor servicio que se nos preste, 
lo acepta y recompensa como si se lo hubieran hecho a E1 mismo (Mt 10, 
42: 2 Si34-46). E 1 tiltimo y supremo anhelo de Cristo en la noche de la 
cena es que seamos uno con E1 (lo 17,21) de una manera cada vez mas 
perfecta, hasta que lleguemos a ser «consumados en la unidad» en el seno 
del Padre (lo 17,23). 

De manera que estd fuera de toda duda que Cristo nos ha incorporado 
a sl, nos ha hecho miembros suyos. Nos hemos convertido en algo suyo, 
somos realmente su cuerpo. Dependemos enteramente de Cristo, Christi 
sumus; mejor aiin, Christus sumus; no s61o de Cristo, sino Cristo. San Agus- 
tln no vacila en afirmarlo: «Nos hizo concorporales y miembros suyos para 
que Juntamente con E1 fudsemos Cristo... Y todos somos en E1 de Cristo y 
Cristo, porque en cierto modo la cabeza y el cuerpo forman el Cristo total» 3. 

Pues si esto es asl, ya se comprende que el cristiano debe realizar todas 
sus obras de tal, no solamente por Cristo y con Cristo, sino en El, identi- 
ficado con El. Ha de revestirse de tal manera de Jesucristo (Rom 13,14), 
que el Eterno Padre, al mirarle, le encuentre siempre, por asl decirlo, re- 
vestido de Jesds. Era la suprema ilusibn de sor Isabel de la Trinidad; «No 
ve6is en ml mds que al Hijo muy amado, en el que ten6is puestas todas 
vuestras complacencias». Y para llegar a este sublime resultado le habla pe- 
dido a Cristo que «la substituyera»; y al Esplritu Santo, que realizara en su 
alma «como una nueva encarnaci6n del Verbo», a fin de convertirse para 
E1 en «una nueva humanidad sobreañadida, en la cual renueve todo su mis- 


No es, pues, una aspiracidn ilusa y extraviada la de querer 
hacer todas nuestras obras en Cristo, identificadas con las suyas. 
Es, por el contrario, una divina realidad, cuya actualizacidn, cada 
vez mas intensa y frecuente, elevara al cristiano hasta la cumbre 
de la santidad; hasta sentirse de tal manera dominado y poseido 
por Cristo, que se vea impulsado a exclamar como San Pablo: 
«mihi vivere Christus est»; mi vida es Cristo (Phil 1,21), porque 
ya no soy yo quien vivo, sino Cristo en ml: «vivo autem, iam non 
ego; vivit vero in me Christus» (Gal 2,20). E1 cristiano ha alcanzado 

2 Plus, Cristo m nosotros p.2. 

3 San AgustIn, In Ps. 26 enarr.2,2: ML 36,200. 

* SoR IsABEL DE LA Trinidad, Elevocidn a la Santisima Trmidad. 
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entonces su plenitud en Cristo (Eph 4,13), ha llegado a su com- 
pleta y total cristificacidn, estd en la cumbre misma de la perfec- 
cion y de la santidad. 

Echemos ahora una breve ojeada al resto de la formula que es- 
tamos examinando. 


«Est» 

425. La Iglesia emplea la palabra est en indicativo, y no sit, 
en subjuntivo. No se trata de la expresion de un deseo que no se 
ha realizado todavia, sino de la afirmacion de un hecho que esti 
presente ya en toda su realidad infinita: 

«En estos momentos, cuando la Iglesia esta reunida en torno al altar 
para ofrecer el cuerpo del Señor que sobre descansa, Dios recibe efecti- 
vamente toda honra y gloria» 

Y esto mismo ocurre con cualquier accion del cristiano que suba 
al cielo por Cristo, con E1 y en El. La mds pequeña de sus accio- 
nes adquiere de esta manera un valor en cierto modo infinito y glo- 
rifica inmensamente a Dios. E1 cristiano, no nos cansaremos de re- 
petirlo, deberia tener como preocupacidn unica la de su constante 
incorporacion a Cristo. Unicamente de esta forma se mantendria 
continuamente en la linea recta de su santificacion, flechada direc- 
tamente a Dios sin el menor rodeo ni desviacidn. Es ^ste, induda- 
blemente, el punto de vista fundamental en que ha de colocarse cual- 
quier alma que aspire a santificarse en poco tiempo. Por aqui no se 
rodea, se va directamente al fin. 

«Tibi Deo Patri omnipotcnti» 

426. Todo se ordena, finalmente, al Padre. La gloria de su 
Padre celestial tenia obsesionado a Cristo. No quiere que se cumpla 
su propia voluntad si se ha de oponer en lo mis minimo a la de 
su Padre (Mt 26,39); trabaja finicamente por agradarle (lo 8,29); 
vive linicamente por E1 y para E1 (lo 6,58); y si, llegado el mo- 
mento, pide a su Padre que le glorifique, es unicamente para que 
E1 pueda glorificar tambien al Padre (lo 17,1). La primera palabra 
que de Jesus niño recoge el Evangelio es esta: «iNo sabiais que yo 
debo ocuparme en las cosas de mi Padre?» (Lc 2,49); y la ultima 
que pronunciaron sus labios moribundos en lo alto de la cruz fue 
esta otra: «Padre mio, en tus manos encomiendo mi espiritu» 
(Lc 23,46). Jesucristo vivio y murio pensando en su Padre celestial. 

E1 cristiano ha de parecerse a su divino Modelo en todo, pero 
principalmente en esta aspiracion continua a su Padre celestial. San 
Pablo nos lo recordo al decirnos—estableciendo con ello la jerar- 
quia de valoresen todo cuantoexiste—: «Todas lascosas sonvuestras; 
pero vosotros sois de Cristo, y Cristo es de Dios» (i Cor 3,22-23). 
Y un poco mas adelante, en la misma epistola, completa su pensa- 

5 JuNGMANN, S. I., El socriflcio de la misa tr.2 n.372 (cd. BAC, 1951). 
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miento cuando escribe: «Es preciso que E1 (Cristo) reine hasta po- 
ner a todos sus enemigos bajo sus pies...»; pero «cuando le queden 
sometidas todas las cosas, entonces el mismo Hijo se sujetara a quien 
a E1 todo se lo sometio, para que sea Dios todo en todas las cosas» 
(ibid., 15,25-28). La gloria de Dios es el fin ultimo, absoluto, de toda 
la obra divina de la creacion del mundo, redencion y glorificacion 
del genero humano. En el cielo es donde se cumplird en toda su 
perfeccion e integridad aqueIlo de San Juan de la Cruz: «Solo mora 
en este monte la honra y gloria de Dios». 

«In unitate Spiritus Sancti» 

427. Esta gloria de Dios, como es obvio, no pertenece exclusi- 
vamente a la persona del Padre. Es la gloria de la divinidad, del 
Dios uno y trino de la revelacion. Por consiguiente, esa gloria 
que recibe el Padre por Cristo, con E1 y en El, pertenece tambien 
al Espiritu Santo, lazo divino que une al Padre y al Hijo en un inefa- 
ble vlnculo de amor que los consume a los tres en la unidad de 
una misma esencia. 


«Onmis honor ct gloria» 

428. Omnis, todo honor y gloria. Es porque, ya lo hemos di- 
cho, en el plan actual de la economla de la gracia, toda la gloria 
que ha de recibir la Trinidad Beatlsima de los hijos de los hombres 
ha de subir hasta ella por Cristo, con E1 y en El. 

No cabe la menor duda. En el per ipsum de la santa misa tene- 
mos una fdrmula sublime de santificacidn. E1 cristiano que se dedi- 
que a vivirla encontrard en ella un programa acabadisimo de per- 
feccion y un mand escondido que' alimentard su vida espiritual y la 
iri. incrementando hasta llevarla a su plena expansidn y desarrollo 
en la cumbre de la santidad. 




SECCION I 

Nacimiento c infancia del cristiano 


429. En esta primera seccion vamos a establecer el paralelismo 
entre el nacimiento e infancia de Cristo y el nacimiento e infancia 
espiritual del cristiano. 

Dividiremos la materia en tres capitulos; 

i) E 1 bautismo, sacramento de la regeneracidn. 

3) Hijos de Marla. 

3) La infancia espiritual del cristiano. 


CAPITULO I 

E1 bautismo, nacimicnto dcl cristiario 

430. E 1 nacimiento espiritual del cristiano a la vida de la grack 
se verifica por el sacramento del bautismo, que por eso recibe en 
teologia el nombre de sacramento de la regeneracidn. Tambien se le 
ffama, con mucha propiedad, sacramento de ia adopcidn, porque nos 
infunde la gracia santificante, que nos hace hijos adoptivos de Dios, 
y sacramento de ia iniciacidn cristiana, porque en el comienza el 
proceso de nuestra vida cristiana, que ha de desarrollarse progresi- 
vamente hasta llegar a la edad perfecta segiin la medida de nuestra 
particular predestinacibn en Cristo (Eph 4,7 y 13). 

Expondremos la naturaleza del bautismo, sus efectos y las exi- 
gencias que lleva consigo. 

I. Naturalcza dd bauttsmo 

431. Es de fe que Cristo instituyb por sl mismo el sacramenlK) 
del bautismo, lo mismo que los otros seis (D 844). 

Nominalmente, la palabra bautismo viene del vocablo griego parr- 
•notidj, derivado del verbo paiTTlÇco, que significa volver a sumergir. 
Es aptisima para expresar la forma en que se administra el sacra- 
mento (por inmersidn o ablucidn con agua) y el efecto principal 
que produce en el alma: lavarla o purificarla de sus pecados infun- 
di^ndole la gracia. 

En su significacibn real, el bautismo puede definirse; Sacramento 
de la espiritual regeneracion mediante la ablucion con agua y la in- 
vocacion expresa de las tres divinas personas de la Santisima Trinidad. 

En esta definicibn estan recogidos todos los elementos esenciales: 

a) Sacramento. Es el genero prdximo de la definicidri, comun a to- 
dos los demas sacramentos. E1 genero remoto de todos ellos es el ser signos 
de la gracia que confieren. 

h) De la espiritual regeneracion. Es la diferencia especlfica que 
distingue el bautismo de todos los demds sacramentos. Esa espiritual rege- 
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neracifin lleva consigo muchas cosas, como veremos en seguida al hablar 
de los efectos del bautismo. 

cj Mediante la ABLUcidN coN AGUA. Es la materia propia del bau- 
tismo en cuanto sacramento. Sin ella pueden darse los llamados bautismos 
de sangre (el martirio sufrido por Cristo) y de deseo (la caridad o contricidn 
perfecta en un pecador no bautizado), que, aunque confieren tambien la 
gracia y son suficientes para la salvacion, no son sacramentos ni confieren, 
por lo mismo, el cardcter sacramental. 

d) Y LA INVOCACldN EXPRESA DE LAS TRES DIVINAS PERSONAS DE LA 
SantIsima Trinidad. Es la forma propia del sacramento del bautismo, 
indispensable para la validez. La invocacion de las divinas personas ha de 
ser expresa («Yo te bautizo en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espl- 
ritu Santo»), sin que sea suficiente bautizar «en el nombre de la Santlsima 
Trinidad» y, menos aiin, «en el nombre de Cristo» i. 


2. Efectos que produce 

E1 sacramento del bautismo produce en el bautizado una serie 
de divinas maravillas. Las principales son: 

a) Infunde la gracia regenerativa. 

b) Convierte al bautizado en templo vivo de la Santlsima Trinidad. 

c) Le hace miembro vivo de Jesucristo. 

d) fmprime el cardcter cristiano. 

e) Borra el pecado original y los actuales, si los hay. 

f) Remite toda la pena debida por los pecados. 

Vamos a examinar uno por uno todos estos admirables efectos. 
a) Infunde la gracia regenerativa 

432, E1 sacramento del bautismo produce todos sus efectos 
simultdneamente, pero hay entre ellos cierto orden de naturaleza y 
de excelencia. E1 mds importante y base de todos los demds es la 
infusidn de la gracia regenerativa. 

Como es sabido, la gracia santificante es una en especie Atoma o 
indivisible. Pero cada sacramento la confierc con una modalidad 
intrinseca especial. La modalidad propia de la gracia del bautismo 
es regenerarnos en Cristo, o sea, engendrarnos a la vida sobrenatural 
e incorporarnos a Cristo como miembros vivos de su cuerpo mls- 
tico 2. 

«E1 bautismo—escribe a este prop6sito el P. Philipon 3—se presenta 
ante todo como una regeneracidn. «Nadie puede entrar en el reino de Dios 
si no renaciese de lo Alto», enseñd Jesils (lo 3,3). Hay que renacer a la vida 
de la gracia «por la virtud del agua y del Esplritu Santo» (lo 3,5). 

E1 simbolismo bautismal expresa muy bien esta regeneracidn de las al- 
mas en Cristo. E1 hombre pecador es «sumergido», «lavado», «bautizado» en 
la sangre redentora y en la muerte de Cristo. Sale del baño totalmente puro, 
regenerado, muerto al pecado, como Cristo, y resucitado con E1 a una vida 

> Cf. ni 66,6. 

2 Cf III 69,5. 

» P. Philipon, Us sacTammts 


(dam la vie chr/ti«nne (Bruget ig53) c.i. 
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toda divina. Es preciso colocar este sacramento en el cuadro primitivo de 
la liturgia pascual para apreciar hasta qu6 punto el bautismo hace de cada 
cristiano un resucitado. Toda nuestra liturgia pascual es bautismal. A la 
luz de la antigua liturgia era muy facil a los nuevos bautizados comprender 
que, en este dia de Pascua, venian a participar de la muerte y de la resu- 
rreccidn del Salvador. San Pablo se complacia en recordar estas enseñanzas 
a los primeros cristianos: «Hab^is sido sepultados con Cristo en el bautis- 
mo y hab^is resucitado con El» (Col 2,12). «iO ignorais que cuantos hemos 
sido bautizados en Cristo Jesds fuimos bautizados para participar en su 
muerte? Con E1 hemos sido sepultados por el bautismo, para participar en 
su muerte, para que como E1 resucito de entre los muertos por la gloria del 
Padre, asi tambien nosotros vivamos una vida nueva» (Rom 6,3-4). 

Por la gracia del bautismo el cristiano es otro dios, caminando sobre la 
tierra como otro Cristo, fija la mirada sobre la bienaventurada e inmutable 
Trinidad, donde su vida debe eternizarse un dla en la luz de la gloria. (Re- 
flexionamos suficientemente en estas realidades sobrenaturales depositadas 
en nosotros por la gracia del bautismo? iQui6n sospecha que el menor 
pensamiento de fe es del mismo orden que la visibn beatifica, de orden di- 
vino y trinitario, como la mirada personal del Verbo comunicada a un hom- 
bre? iQui6n imagina que el m^s pequeño acto de caridad nos incorpora 
al movimiento mismo del Amor eterno que une al Padre y al Hijo en el 
Espiritu Santo? E1 menor atomo de gracia nos eleva infinitamente por en- 
cima de todo el universo 4. Si los serafines no estuvieran divinizados tam- 
bi6n, envidiarian al alma revestida de esta naturaleza divina. Poned en el 
platillo de una balanza a uno de esos niños harapientos que pululan en 
nuestras grandes ciudades: si ese niño est4 bautizado y revestido de la gra- 
cia divina, para contrapesar su grandeza sobrenatural seria menester echar 
sobre el otro platillo de la balanza toda la sangre de Cristo derramada por 
el, el Hijo mismo de Dios». 

Esta es la primera de las grandes maravillas que obra en nos- 
otros el bautismo: reengendrarnos a la vida sobrenatural, comuni- 
candonos la gracia de adopcion, que nos hace entrar en la familia 
misma de Dios y nos constituye herederos de sus riquezas infinitas. 
Pero, con todo, hay una realidad mucho m4s sublime todavia. Las 
riquezas de Dios no son el mismo Dios, y la gracia bautismal nos 
entrega en posesidn al mismo Dios uno y trino, que se ha dignado 
manifestarse a nosotros por la divina revelacidn. 

b) Convierte al bautizado en templo vivo de la Santfsima Trinidad 

433. Como hemos explicado mds arriba, la inhabitacidn trini- 
taria es inseparable de la gracia santificante. La gracia es como el 
trono donde toma su asiento la Trinidad Beatisima en el mis pro- 
fundo centro de nuestra alma. Escuchemos al P. Philipon expli- 
cando admirablemente esta asombrosa maravillaS: 

«La gracia introduce al alma en el orden mismo de la vida trinitaria, 
permitiendole, con toda verdad, participar en las operaciones mas intimas 
de la Santlsima Trinidad. La fe, el lumen gloriae sobre todo, es una partici- 
pacibn del Verbo; la caridad, una participacibn del Espfritu Santo, y el 
Padre nos comunica esta gracia de adopcidn, que nos establece en la digni- 
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dad suprema de hijos de Dios. En su Cdntico espiritual, San Juan de la Cruz 
nos hace entrever la sublimidad de una vida asl divinizada en el alma lle- 
gada a las cumbres de la uni6n transformante, que constituye la plena ex- 
presion de la gracia del bautismo aca en la tierra. La describe participando 
en cierto modo en el acto mismo de la generacion dei Verbo por el Padre 
y en el acto beatlfico que les une al uno y al otro en un abrazo indisoluble 
en la espiracion de un mismo Amor... 

Cuanto mas se contemplan a la luz de la fe las riquezas del bautismo, 
mas se maravilla uno de las divinas liberalidades. Y no se crea que esta 
gracia inicial es pasajera. La Trinidad de nuestro bautismo nos acompaña 
todos los dlas de nuestra vida. E1 Padre esta siempre alli, y su providencia 
vela dia y noche sobre sus hijos de adopcion. E1 Verbo esta siempre alH 
para guardarlos de todo mal. E1 Esplritu Santo esta siempre alll, condu- 
ci6ndonos, a trav6s de todos los sacrificios de la tierra, hacia nuestro destino 

La Trinidad entera permanece volcada sobre nosotros para cubrirnos 
de su todopoderosa proteccidn. Puede que nos hayamos acostumbrado de- 
masiado a no considerar mas que los esfuerzos personales del alma que tien- 
de a la perfeccibn. Sin duda alguna, esta colaboracidn es necesaria, pero es 
preciso no olvidar las mociones incesantes del Esplritu Santo y la accion 
primordial de Dios: «Si alguno me ama y guarda mi palabra—decla Jesds—, 
mi Padre le amara, y vendremos a el y estableceremos en 61 nuestra morada» 
(lo 14,23). Es claro que el Verbo no viene solo al alma. como el Padre y 
el Hijo podrlan separarse de su Esplritu de Amor? Si la Trinidad toda en- 
tera habita en el alma del cristiano, no es para permanecer inactiva: «Mi 
Padre siempre esta obrando», dijo Jesñs (lo 5,17). Esta accion continua de 
la Trinidad que conserva al mundo en su ser, obra mas profundamente to- 
davia en el mundo sobrenatural de las almas. E1 nacimiento de la vida di- 
vina que procede del Padre en el Hijo y les mantiene unidos a los dos en el 
Espiritu Santo se reproduce hacia fuera por esas misteriosas misiones divinas 
invisibles, que transforman las almas a imagen de la Trinidad. Toda nues- 
tra santidad consiste en dejarnos divinizar: Dios conduce a Dios... 

iQui6n imagina esta misteriosa e incesante accion de la Trinidad en 
las almas? Todo el movimiento de la vida sobrenatural animando al mundo 
de los esplritus puros y circulando en las almas que pertenecen a Cristo 
desciende de la Trinithid. Los angeles de la Iglesia triunfante comunican 
con esta vida trinitaria en la visidn del Verbo. A trav6s de las oscuridades 
de la fe, la Iglesia de la tierra participa de esta misma vida recibida en el 
bautismo en nombre de la Trinidad. 

Asl, en el alma del bautizado se obra una maravillosa transformacibn. 
La gracia de adopcibn la introduce en la familia de las tres divinas perso- 
nas. En adelante, alll se desarrollara su verdadera vida». 


c) Le hace miembro vivo de Jesucristo 

434. Gomo ya dijimos, la gracia santificante, al comunicarnos 
la vida divina, nos hace templos vivos de la Santisima Trinidad 
y miembros vivos de Jesucristo. E 1 bautismo es quien establece por 
primera vez nuestra incorporacion a Gristo como miembros suyos. 
Escuchemos de nuevo al P. Philipon 6; 

«Si elementos puramente materiales, como el agua del bautismo, son 
capaces, en manos de Dios, de convertirse en instrumentos de la gracia y 



444 p.Il. LA VIDA CRISTUNA 

fuentes de vida, lcuSnto mas la humanidad del Salvador, unida personal- 
mente al Verbo de Dios, puede divinizar nuestras almas por su contacto re- 
dentorl A pesar de sus prerrogativas, la humanidad del Salvador no tendria 
influencia sobre nosotros si no dispusiera de la posibilidad de alcanzarnos, 
por una uni6n real, a cada uno de nosotros. Estos medios de alcanzarnos 
son los sacramentos, y el bautismo tiene precisamente por misidn estable- 
cer este primer contacto del Salvador con nosotros, Importa mucho repe- 
tirlo; es Cristo quien bautiza personalmente, es E1 quien viene a traernos 
la vida de la Trinidad. Nuestra fe ha de descubrir, a trav6s del ministro vi- 
sible, el Cristo invisible que obra en nosotros. En el instante mismo en que 
Cristo se inclina desde lo alto del cielo sobre un alma para bautizarla, Dios 
comunica a esta humanidad del Salvador una virtud que la sobreeleva y le 
hace participar de su acci6n divinizadora sobre las almas. Dios no nos di- 
viniza sino por Cristo. 

Toda nuestra vida espiritual queda profundamente modificada. Cuando 
Dios escoge sus instrumentos de acci6n, es siempre en vistas a un fin parti- 
cular. No sin un designio misterioso la humanidad de Cristo es instrumento 
de la Trinidad. Dios marca en nuestras almas la imagen de Cristo. Nos hace 
hijos de adopcidn, pero «a imagen de su Hijo ilnico* (Rom 8,29). Cristo se 
hizo hombre para que el hombre se hiciera Cristo. 

Es facil darse cuenta de las consecuencias incalculables de esta verdad 
en toda la economfa de nuestra elevaci6n al orden sobrenatural. Nuestra 
vida espiritual es una vida divina en Cristo. Exegetas y tedlogos han puesto 
de relieve, sobre todo a la luz de San Pablo, este cardcter inseparable de 
uni6n a Cristo que cobra la vida, la muerte y la gloria del cristiano. Ser bau- 
tizado es «morir al pecado* con Cristo, «ser sepultado con El* para «re- 
sucitar a la vida de Dios en este Cristo que ya no muere m4s* y «sentarse 
con E1 en lo mas alto de los cielos*. Es lo que San Pablo llama «revestirse de 
Cristo por el bautismo (Gal 3,27). Sabemos hasta d6nde conduce esto: el 
cristiano es «clavado en la cruz con Cristo* (Gal 2,19). Participa de los mis- 
mos sentimientos de Cristo. Para el cristiano, «morir es dormirse en Cris- 
to*, dice todavfa San Pablo magnificamente (i Cor 15,18). En fin: despu6s 
de veinte siglos, los doctores y los santos repiten a porfla la c61ebre fdrmula 
que expresa con sublime concision todo el ideal cristiano: Mi vida es Cristo 
(Phil 1,21). No se puede ir mas lejos en el misterio de nuestra identificacidn 


d) Imprime el cardcter cristiano 

435. Como es sabido, tres de los sacramentos instituidos por 
Cristo—el bautismo, la confirmacion y el orden sacerdotal—im- 
primen en el alma una huella imborrable, que recibe el nombre de 
cardcter (del griego KapoKTfip, sello, marca, señal que distingue una 
cosa de otra). Esa marca impresa en el alma es de tal manera in- 
destructible, que permanecerd eternamente en el bienaventurado o 
condenado como signo distintivo de haber recibido el bautismo de 
Cristo. 

E 1 caracter sacramental nos configura con Cristo Sacerdote, dan- 
donos una participacion fisica y formal de su propio sacerdocio 
eterno Esta participacion en el sacerdocio de Cristo se inicia 
con el simple caracter bautismal, se amplia o perfecciona con el de 
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la confirmacion y llega a su plena perfeccion con el del orden sa- 
grado. 

De este hecho se sigue que los fieles cristianos, aun los laicos o 
seglares, estan adornados con cierta misteriosa dignidad sacerdotal, 
si bien en grado muy inferior e imperfecto con relacidn a los que 
han recibido el sacramento del orden. Los simples fieles no pueden 
realizar las funciones propiamente sacerdotales, principalmente las 
relativas al sacrificio eucaristico y al perdon de los pecados; pero 
les alcanza cierto resplandor del sacerdocio de Cristo, no metafd- 
ricamente, sino en sentido propio y real (cf. i Petr 2,9). Volvere- 
mos m4s ampliamente sobre esto en otro lugar (cf. n.sszss). 

e) Borra cl pecado original y los actuales si los hay 

436. Lo definid expresamente el concilio de Trento contra los 
protestantes (D 792). Es una consecuencia necesaria de la infusidn 
de la gracia, incompatible con el pecado. 

Cuando se trata de un niño no llegado todavla al uso de raz6n, 
el bautismo le quita tan s6lo el pecado original, que es el unico 
que tiene. Pero si se trata de un adulto con uso de raz6n, ademas 
del pecado original, el bautismo le quita o borra totalmente todos 
los demds pecados que pueda tener, con tal que al recibirlo tenga 
atricion sobrenatural de todos ellos. Y los borra y extingue de tal 
modo, que el bautizado no tiene obligaci6n de confesarse de ellos, 
como si nunca los hubiera cometido. Es que la sangre de Cristo 
se derrama sobre el con tal plenitud, que le hace morir totalmente 
al pecado y le resucita a la vida de la gracia por una verdadera y 
autentica regeneracion espiritual. 

f) Remite toda la pena debida por los pecados, tanto la eterna como 
la temporal 

437. Lo enseña expresamente la Iglesia en el concilio de Flo- 
rencia: 

«E1 efecto de este sacramento es la remisiñn de toda culpa original y 
actual, y tambien de toda la pena quc por la culpa misma se debe. Por eso 
no ha de imponerse a los bautizados satisfaccidn alguna por los pecados 
pasados, sino que, si mueren antes de cometer alguna culpa, Ilegan inme- 
diatamente al reino de los cielos y a la visidn de Dios» (D 696). 

La raz6n fundamental de estos efectos tan maravillosos la da 
Santo Tomds en las siguientes palabras 8; 

«La virtud o m^rito de la pasiñn de Cristo obra en el bautismo a modo 
de cierta generacidn, que requiere indispensablemente la muerte total a la 
vida pecaminosa anterior, con el fin de recibir la nueva vida; y por eso qui- 
ta el bautismo todo el reato de pena que pertenece a la vieja vida anterior. 

En los demas sacramentos, en cambio, la virtud de la pasi6n de Cristo 
obra a modo de sanacidn, como en la penitencia. Ahora bien, la sanacion no 
requiere que se quiten al punto todas las reliquias de la enfermedad». 

« S*NTO TomIs. Tn ep. wl Rom. c.2 lecf.4 
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Tales son los principales maravillosos efectos que produce en 
nuestras almas el sacramento del bautismo. Por eso sin duda al- 
guna, el dia mas grande de la vida del cristiano es el dia de su 
bautismo. Todos los dones y gracias sobrenaturales que vengan 
despues de el no seran sino complementos de la vida cristiana engen- 
drada o nacida bajo las aguas del bautismo. La misma ordenacion 
sacerdotal, el mismo supremo pontificado, son inferiores al bautis- 
mo; el papa es mucho mas grande por cristiano que por papa. 
San Vicente Ferrer celebraba siempre con gran solemnidad el ani- 
versario de su bautismo. Gtintaba la misa en accion de gracias y, 
si se encontraba en Valencia, iba a la iglesia donde fue bautizado 
y besaba reverentemente la pila bautismal donde habia recibido la 
regeneracidn en Cristo. Y San Luis Rey de Francia ñrmaba los 
documentos reales con la formula «Luis de Poissy», para recordar 
el lugar de su bautismo, que le habia constituido no rey de Fran- 
cia, sino principe heredero de la gloria. 

3. Exigencias que lleva consigo 

438. Ya se comprende que una realidad tan divina como la 
del bautismo llevara consigo exigencias inmensas en orden a la 
correspondencia por parte nuestra. Las principales son dos, una 
negativa y otra positiva; morir definitivamente al pecado y comen- 
zar una nueva vida toda entera para Dios en Cristo Jesiis. San 
Pablo recoge estos dos aspectos en su epistola a los Romanos; 

«Los que hemos muerto al pecado, ic6mo vivir todavia en 61? jO igno- 
rais que cuantos hemos sido bautizados en Cristo Jeshs fuimos bautizados 
para participar en su muerte? Con El hemos sido sepultados por el bautis- 
mo para participar en su muerte, para que como E1 resucitd de entre los 
muertos por la gloria del Padre, asi tambien nosotros vivamos una vida 
nueva. Porque si hemos sido injertados en E1 por la semejanza de su muerte, 
tambi6n lo seremos por la de su resurreccidn. Pues sabemos que nuestro 
hombre viejo ha sido crucificado para que fuera destruido el cuerpo del 
pecado y ya no sirvamos al pecado. En efecto, el que muere, queda absuelto 
de su pecado. Si hemos mucrto con Cristo, tambi6n viviremos con El; pues 
sabemos que Cristo, resucitado de entre los muertos, ya no muere, la muer- 
te no tiene ya dominio sobre El. Porque muriendo, muri6 al pecado una 
vez para siempre; pero viviendo, vive para Dios. As!, pues, haced cuenta de 
que estdis muertos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesds» (Rom 6,2-11). 

Vamos a examinar por separado cada uno de estos dos aspectos. 

a) Morir definitivamcntc al pecado 
439. La primera y mas elemental exigencia del bautismo es la 
muerte definitiva al pecado. En un cristiano consciente de su ex- 
celsa dignidad de hijo de Dios, el pecado deberia ser materialmente 
imposible. Nadie daria su vida temporal a cambio de una baratija 
de diez centimos. No hay comparacion posible entre la vida sobre- 
natural y todo lo que, a cambio de ella, nos pueden ofrecer el 
mundo, el demonio o la ctirne. 
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Escuchemos al abate Grimaud explicando de mancra grafica e 
impresionante la catastrofe del pecado, que nos arranca violentamen- 
te del cuerpo mistico de Cristo 9; 

«A fin de comprender bien los males que se derivan de la ruptura con 
Cristo, es menester tomar como termino de comparacion lo que sucederia 
con un miembro al que un accidente hubiera separado de nuestro cuerpo; 
por ejemplo, con nuestra mano inmediatamente despues de ser triturada la 
muñeca. 

Mi muñeca constituia una robusta union entre mi mano y mi brazo. 
Del mismo modo, en el cuerpo mistico, el miembro esta solidamente unido 
con el Jefe —dice San Pablo—, al cual estd ligado por medio de los nervios y 
junturas (Col 2,19). Las junturas principales, o sea aquellas que aseguran 
la solidez de la union espiritual entre el miembro y la cabeza, en el cuerpo 
mfstico son la fe, la esperanza y la caridad. 

Ai renacer del agua y del Espiritu Santo (lo 3,5), el alma ha sido creada 
nuevamente. Recibib, agregandose a su ser natural, potencias sobrenatura- 
les, que la tornan capaz de llegar hasta Cristo y de agregarse a El, Estas 
nuevas facultades, maravillosos ñrganos del alma transformada que le per- 
miten, si asl puede expresarse, asir a Dios, son: la fe, que le permite tomar 
a Cristo, Verdad eterna, y a la Santlsima Trinidad; la esperanza, que da al 
alma el poder de ligarse al Bien supremo que poseera; la caridad, que pro- 
vee al alma de la posibilidad de alimentarse del Aroor. Por estos tres lazos, el 
miembro s61idamente ligado al Jefe no se hace sino uno solo con El, de la 
misma manera que mi mano, fuertemente unida a mf por la muñeca, no 
constitula, antes de la accidental ruptura, mas que una sola cosa conmigo». 

Despues de explicar que la caridad es como el nervio y la arteria 
principal que nos une con Cristo y nos comunica su vida divina, 
continfia el abate Grimaud; 

«Cuando se produce el accidente que rompe mi muñeca, puede ocurrir 
que mi mano no quede completamente separada de mi brazo. La arteria ha 
sido cortada, y lo mismo el nervio. Pero quedan tendones—la fe y la espe- 
ranza—, y mi mano cuelga lastimosamente. E1 pecado mortal, accidente 
funesto en la vida sobrenatural, de id6ntico modo taja la ligadura del miem- 
bro al Jefe. Mas rara vez los ligamentos quedan del todo cortados del pri- 
mer golpe; la caridad siempre resulta rota, y con ella la arteria y el nervio 
espirituales; pero la fe y la esperanza permanecen por lo r^gular. En efecto, 
el pecador que acaba de consentir en la tentaciñn conserr'a su fe en Cristo 
y el deseo del cielo. «Dios es tan bueno—dice para sus adentros—,que me 
perdonara». Hasta sucede que ciertas almas pecan diciendo: «Pequemos..., 
no habra para mf mayor inconveniente, pues en seguida me confesare». 
Calculo insolente, pero que demuestra que, aun cuando ha roto la amistad 
divina, no ha renunciado ni a la fe ni a la esperanza. Desde ese momento, 
al igual que mi mano queda unida a mi brazo por tendones, el pobre peca- 
dor, miembro seccionado, pende, misero y cual pingajo, del cuerpo de Cris- 
to, del cual no ha quedado completamente separado. Es la rama seca y sin 
vida que esta sobre el tronco: Es el sarmiento que no produce fruto (lo 15,5), 
el cual serd echado fuera... y le tomardn y arrojardn al fuego (lo 15,6). 

Ante la terrible amenaza de la venganza divina, el miembro separado 
no tiene mas que este partido a tomar: llamar en su ayuda al Jefe miseri- 
cordioso, quien de inmediato, en virtud de sus meritos como cabeza, re- 
integrara al pecador a su lugar en el cuerpo mlstico. 

» Carlos Grimaud, E'i .v nasotros: un solo Cristo p.62S9. 
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|Ayl iCuantos miembros dc Cristo imprudentemente separados de E1 
dejan de recurrir a tan prudente medida ! Si nadie cuidara mi mano, perma- 
necerla colgando del extremo de sus ligamentos, como una visi6n de ho- 
rror. De igual manera, al perseverar en su malicia, muchisimos pecadores, 
drganos muertos, penden de los costados del cuerpo mfstico sin cuidarse 
de su reintegracion. Por ese motivo correran igual suerte que una mano 
cortada; llegaran a la putrefaccion... 

A medida que la putrefaccion cumple su obra, los tendones que mante- 
nlan a la mano suspendida del brazo terminan por destruirse. Llega el dla 
en que se cortan. Cuentase que ciertos cazadores, para comer sus perdices 
debidamente asadas, las cuelgan del cogote o de una pata; el ave, segiin 
dicen, esta a punto cuando cae al suelo. 

Tal sucede con las ligaduras que aiin retenfan al pecador sujeto al cuer- 
po mlstico: la esperanza en primer t6rmino, luego la fe, terminan por que- 
brarse. E1 desgraciado yace completamente separado de Cristo. 

Se llega a constatar, efectivamente, que despu6s de perseverar duran- 
te cierto tiempo en el mal, el pecador deja de esperar la recompensa eterna: 
«lEl cielo no es para ml!», dice para sus adentros. Es la terminacidn de la 
esperanza. Ese mismo pecador termina por no creer en Dios: «Si hubiera 
Dios, iserfa tan exigente?... La religion no es de 6l*. Es la perdida de la fe. 

E1 que un dfa fue miembro de Cristo glorioso, se ha convertido cn un 
pingajo infecto: parecido en el orden espiritual a lo que en el orden mate- 
rial es aquella pobre mano cuyos ultimos tendones se han roto y que yace 
en el suelo convertida en un horroroso bulto infecto». 

Nada hay en el orden de los infortunios que pueda compararse 
al estado de una pobre alma en pecado mortal. Santa Teresa—que 
la habla visto por especial merced del Señor—afirma que «no hay 
tinieblas mds tenebrosas ni cosa tan oscura y negra que no lo 
este mucho m4s*. Y unas lineas m4s abajo escribe la insigne refor- 
madora del Carmelo; 

«Yo s6 de una persona a quien quiso Nuestro Señor mostrar como que- 
daba un alma cuando pecaba mortalmente. Dice aquella persona que le 
parece, si lo entendiesen, no serfa posible ninguno pecar, aunque se pusiera 
a mayores trabajos que se pueden pasar por huir de las ocasiones* lo. 

Por fortuna, mientras el pecador viva en este mundo, su trage- 
dia, con ser inmensa, no es irreparablc. «Todo tiene compostura 
cn las manos que saben crear». Cierto que la justificacidn de un 
pecador es milagro mayor que la creacidn del mundo, pero no 
escapa al poder, ni mucho menos a la misericordia infinita de Dios. 
Oigamos al abate Grimaud exponer esta inefable maravillali: 

«iQ.u6 emocidn se producirfa si un santo que tuviera el don de mila- 
gros, un Vicente Ferrer, un Cura de Ars, un Don Bosco, al encontrarse 
con un pobre estropeado, fuera, a instancias de 6ste, a buscar en el montdn 
de basura donde yace la mano putrefacta y, haciendo la señal de la cruz, 
la volviera a unir a la muñeca, para gloria de la Santfsima Trinidad? 

Correrla la muchedumbre a ver esa mano restltuida a su anterior fuerza 
y belleza, viviente, activa, ordenada, tomando su lugar en el orden general 
del organismo. Para no ser llevado en triunfo, el taumaturgo se habrfa es- 
cabullido... 
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Pocos son los casos de manos restituidas a su anterior estado de salud 
Tales hechos han quedado celebres en la historia. Nuestro Señor cura en 
dla de sabado a un hombre que tenla seca la mano derecha; «Dijo al hom- 
bre: Extiende tu mano. Extendiola, y la mano qued6 sana» (Lc 6,6 y lo). 

San Juan Damasceno, acusado falsamente, fue condenado por el califa 
a que le cortaran la mano derecha. «Pero la Santfsima Virgen, defensora dc 
la inocencia, corrid en socorro de su fiel siervo, y su mano, restituida al brazo, 
qued6 tan bien unida como si jamds hubiera sido separada» (Breviario 
romano. 

Estos grandes milagros nos llenan de admiracidn. Sin embargo, son muy 
poca cosa al lado de este otro que consiste en volver a su lugar, en el cuerpo 
mlstico, al miembro putrefacto que se habla separado. Milagro incesante, 
que Cristo repite millares de veces cada dla y que se llama el perddn de los 
pecados. 

San Agustln dijo: «Es una obra m4s grande hacer un justo de un injusto 
que crear el cielo y la tierra» (In lo 72). Cuando Dios hizo el mundo, sac6 
sencillamente de la nada los sercs de la naturaleza que eran buenos; al 
reintegrar a un miembro corrupto en el cuerpo mfstico, eleva a un ser malo 
a la participaci6n de su divinidad. La misericordia infinita debe desplegar 
el miximum de su poder para asegurar tal resultado. Y, no obstante, basta 
invocar sinceramente al Jefe, y someterse a EI, para ser reintegrado en El. 
Tan ñcilmente se nos concede este perd6n, que nos parece que nns es de- 
bido, cuando es pura generosidad de nuestra cabeza adorable. Asimismo 
lo pedimos con una comodidad que s6Io tiene parang6n con el desenfado 
con que pecamos. lQu6 locos somos! Si comprendieramos el horror de nues- 
tros crlmenes y la inmensidad del perd6n, ]con cuanto cuidado huirlamos, 
como los santos, de la mas pequeña falta; con qu6 contrici6n irlamos a la 
absoIuci6n! Si considerdramos que por nuestros propios medios—miembros 
putrefactos—serlamos impotentes para revivir y que Dios no tendrla ob!i- 
gaci6n de reconstituirnos, jcu4n gran agradecimiento conservarlamos hacia 
Dios por habernos rehecho agradahles a El en su muy Amado, volvi^ndonos 
la vida que disfrutabamos en Cristo antes de nuestra falta! 

Uno se pregunta con asombro por qu6 la justicia divina abandona sus 
derechos contra esos miembros voluntariamente arrancados, como si se 
encontrara impotente para obrar contra un pecador que, a instancia suya, 
Cristo Ilama a sl. C6mo, no obstante la repugnancia que le inspira un 
ser en avanzado estado de corrupci6n, se sobrepone Dios a su hastfo hasta 
el punto de perdonarle y de amarle. 

Tal actitud es el resultado del compromiso tomado por el Padre a ralz 
del contrato firmado con su Hijo en el G6Igota. Cristo «ha cancelado la c6- 
dula del decreto firmado contra nosotros, que nos era contrario; quit6Ie 
de en medio encIavAndoIe en la cruz» (Col 2,14). La pasi6n desarm6 a Dios. 
EI Hijo del hombre, con el precio de su muerte, adquiri6 un derecho abso- 
luto sobre todos los pecadores. Constituyen su capital, le pertenecen. Desde 
el momento en que se cobijan bajo su manto, quedan salvados. Cristo no 
rechaza a ninguno de cuantos vuelven a EI. por repugnantes que fueran... 

lCudntas acciones de gracias debemos ofrecer a nuestro amado Jefe, el 
cual nos «hizo revivir con EI perdontodonos todos los pecados»! (Col 2,13). 
Y recordemos que la mayor desgracia que nos puede acaecer es ser separados 
de EI: No permitas gue jamds seamos separados de Vos (liturgia de la misa)*. 

Morir definitivamente al pecado: he ahl la primera fundamental 
exigencia que lleva consigo el gran sacramento del bautismo. Pero 
no constituye, ni con mucho, el ideal supremo del cristiano. La 
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meta final esta mucho mSs arriba y, para alcanzarla, es preciso co- 
menzar a vivir una nueva vida, toda entera para Dios en Cristo 
Jesiis. He aqui lo que vamos a ver brevemente a continuacion. 

b) Vivir con Cristo cn Dios 

440. E1 apostol San Pablo, despues de recordarnos que por 
el bautismo estamos muertos al pecado, nos exhorta a permanecer 
vivos para Dios en Cristo Jesus (Rom 6,11). Y hablando de las exi- 
gencias que lleva consigo nuestra resurreccion en Cristo escribe: 

«Si habeis resucitado con Cristo, buscad las cosas de arriba, donde estd 
Cristo sentado a la diestra de Dios; pensad en las cosas de arriba, no en las 
de la tierra. Estais muertos, y vuestra vida estd escondida con Cristo en Dios» 
(Col 3.1-3). 

Son legion, por desgracia, los cristianos que no viven asi. Ab- 
sorbidos enteramente por las cosas de la tierra, rara vez levantan 
sus miradas al cielo. Su vida es puramente humana y natural, sin 
horizontes sobrenaturales, sin ideales de perfeccion, sin anhelos de 
santidad. Lo principal, para ellos, es la salud corporal, el ganar 
dinero, ensanchar sus negocios, rodearse cada vez de mayores co- 
modidades. Algunos consiguen hacerse millonarios y se consideran 
felices, sin advertir que muy pronto—antes, quiza, de lo que ellos 
sospechan—descenderan al sepulcro y habra terminado para siem- 
pre la gran farsa de este mundo. 

E1 cristianismo tiene exigencias terribles para los espi'ritus mun- 
danos, pero no pueden ser mas dulces y razonables para los que han 
visliimbrado, siquiera sea imperfectamente, el gran misterio de 
Cristo y la sublime elevacion y grandeza del alma que acierta a 
vivirlo en toda su plenitud y con todas sus consecuencias. Diga el 
mundo lo que quiera, los espiritus mas selectos, la verdadera aris- 
tocracia de la humanidad, la constituyen, sin duda alguna, los san- 
tos. Precisamente ellos, los que supieron poner bajo sus pies todo 
lo que el mundo reverencia y aplaude. Siempre ser4 verdad que 
«la sabidurla de este mundo es necedad ante Dios» (i Cor 3,19). 

E1 cristiano, consciente de su divina grandeza y de la sublimi- 
dad de sus destinos eternos, deberia pasar por el mundo como un 
sondmbulo, como peregrino y extraño a todas las cosas de aca: 
«No tenemos aqui ciudad permanente, sino que vamos en busca 
de la futura», dice el apostol San Pablo (Hebr 13,14). Y San Pedro 
nos avisa que vivamos en este mundo «como peregrinos y advene- 
dizos, absteniendonos de los apetitos carnales que combaten con- 
tra el alma» (i Petr 2,11). 

Toda nuestra preocupacion habria de centrarse, efectivamente, 
en vivir intensamente nuestra gracia bautismal, emprendiendo una 
nueva vida del todo «escondida con Cristo en Dios* (Col 3,3) y 
caminando de virtud en virtud hasta ver a Dios en el monte santo 
de Sion (cf. Ps 83,8), es decir, hasta nuestra plena transformacion 
en Cristo. En realidad, no hariamos con ello sino cumplir la exigen- 
cia mas profunda y entrañable de nuestro bautismo cristiano. 
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«E' bautismo—escribe a este proposito el P. Philipon '2—, que nos da 
el ser de Cristo, nos impone la obligacion de obrar en Cristo. En adelante 
todo nuestro destino sobrenatural esta prendido en Cristo Jesus. Nuestra 
vida es inseparable de la suya. Todo lo que el Verbo encarnado ha realizado 
por nosotros en el orden de la satisfaccion, de la oracion y del sacerdocio, 
debemos realizarlo nosotros en continua comimion con El. Cristo no se 
completa sino en nosotros. Se puede establecer como principio que «cada 
una de nuestras acciones debe expansionarse cn Cristo». Los miembros no 
poseen la vida sino unidos a la cabeza. Cristo es el alma de nuestra alma, 
el principio de toda nuestra actividad sobrenatural. 

E1 bautismo, sacramento de la fe, nos comunica la mirada misma de 
Jesds sobre el mundo y sobre Dios. Vemos todas las cosas a la luz de Cristo. 
Todas nuestras virtudes teologales se transfiguran en Cristo. La fe nos hace 
participar de las claridades beatfficas del alma del Verbo encarnado. La 
esperanza recae sobre este gozo de Dios, que Cristo posee ya en nombre 
nuestro. La caridad de Cristo, que nos urge, nos hace amar al Padre a su 
manera de Hijo. Su amor fraternal llena nuestros corazones de su miseri- 
cordia y de su compasion hacia todos los hombres. 

Las virtudes cardinales, a su vez, adquieren un acento nuevo. La pru- 
dencia, para nosotros, es el sentido de la cruz en medio de las dificuitades 
cotidianas. E1 cristiano organiza su vida a la luz del Calvario; su sufrimiento 
personal se le presenta como una participacion de la pasion de Cristo, una 
conformacion con el divino Crucificado. Nuestra piedad encuentra en el 
alma sacerdotal de Cristo la expresion de su oracion y de su culto filial. 
E1 caracter bautismal, al configurarnos con el sacerdocio de Cristo, nos hace 
entrar en el movimiento de perpetua oblacion de Cristo-Sacerdote, siempre 
vivo ante su Padre para alabarle e interceder en nuestro favor. Participamos 
de su fortaleza invencible; con nosotros, Cristo permanece en agonla hasta 
el fin del mundo, luchando todavla con los suyos, en medio de los comba- 
tes de su Iglesia militante. Su pureza de Cristo guarda nuestras almas lejos 
de todo mal. 

San Pablo tenla razon cuando definla la vida de los bautizados «una 
marcha con Cristo» (Col 2,6). En el orden sobrenatural y en virtud de nuestra 
vocacion bautismal, Cristo es el centro de toda nuestra vida divina. En E1 
poseemos el ser, el movimiento y la vida. Nos hemos convertido en dioses 
por la gracia, pero a la manera de Cristo». 

En los capltulos siguientes iremos exponiendo los principales 
aspectos de esta nueva vida «escondida con Cristo en Dios», que 
constituye la exigencia positiva mas profunda de nuestra gracia 
bautismal. 


CAPITULO II 

Hijos de Maria 

441. EI cristiano—deciamos—ha de ser por gracia lo que Cris- 
to es por naturaleza. Ahora bien; Cristo es, por naturaleza, Hijo 
de Dios e hijo de Maria. De donde hay que concluir que nuestra 
filiacion adoptiva por la gracia no nos configurarla del todo con 
Jesucristo si, ademas de hacernos hijos de Dios, no nos hiciera 
tambien hijos de Maria. Este es el tema duldsimo que hemos de 
examinar en este capitulo. 
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Expondremos el fundamento teologico de nuestra filiacion maria- 
na y el modo de vivir nuestra vida de hijos de Maria mediante 
la piedad filial mariana. 

I. Fundamento teologico de nucstra filiacion mariana 

Dos son los principios teologicos fundamentales que sirven de 
base a la maternidad espiritual de Maria sobre todos nosotros: su 
maternidad divina y su condicion de Corredentora. Vamos a expo- 
nerlos con claridad y brevedad. 

a) La maternidad divina 

442. Que Maria es real y verdaderamente Madre de Dios, es 
una verdad de fe expresamente defitiida por la Iglesia en el con- 
cilio de Efeso (D 111 a). Es una consecuencia inevitable del hecho 
de ser madre de la persona divina de Cristo (cf. D 113). 

Pero Cristo no es solamente El, sino tambite nosotros. Hemos 
visto largamente en su lugar correspondiente que Cristo es la ca- 
beza de un cuerpo mistico cuyos miembros somos todos nosotros. 
Ese cuerpo mistico no es flsico, sino espiritual, pero muy real y 
verdadero en el orden de la gracia. Tan real y verdadero que forma, 
en union con su divina cabeza, el Cristo total, el finico Cristo que 
existe. Es imposible separar los miembros de su cabeza sin que 
dejen ipso facto de existir en cuanto tales. Los miembros del cuerpo 
mlstico existen en unidn con su divina cabeza o dejan de existir en 
cuanto miembros. 

Pues si esto es asl, la consecuencia mariolbgica no puedc ser 
mis clara y evidente. Si Marla es madre fisica de la cabeza—y es 
de fe que lo es—, tiene que ser forzosamente madre espiritual de los 
miembros espirituales de esa cabeza. Es imposible ser madre de 
la cabeza sin serlo tambien de los miembros, si—como ocurre en 
el orden fisico y en el cuerpo mlstico—los miembros estdn realmente 
unidos a la cabeza, formando con ella un solo organismo fisico o 
mistico. Maria es tan realmente madre de Cristo-cabeza en el orden 
fisico o natural, como madre nuestra en el orden mistico o de la 
gracia. Salvando esta diferencia de ordenes impuesta por la natu- 
raleza misma de las cosas, la maternidad espiritual de Maria sobre 
nosotros es tan real y verdadera como su maternidad fisica sobre 
Cristo; y, por lo mismo, en el orden espiritual y mistico, el cristiano 
tiene tanto derecho a llamar a Marla madre suya como Cristo en el 
orden/isico o natural. 

Este es el argumento basico y la raiz mas profunda de la ma- 
ternidad espiritual de Maria sobre nosotros, pero no es el unico. 
Aunque Maria no fuera madre nuestra por ser la madre de Cristo, 
lo seria por habernos merecido y alcanzado la gracia—que es la 
vida del alma—en su calidad de Corredentora. Veamoslo breve- 
mente. 
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b) La corredencion 

443. La tradicidn cristiana y el magisterio de la IgJesia, apo- 
ydndose en los datos de la Sagrada Escritura, afirman con toda 
claridad y firmeza que la Santisima Virgen Maria fue asociada por 
Cristo ai misterio inefabie de ia redencion dei mundo. No fue mera 
casuaiidad, sino designio especialisimo de Dios ei que Maria es- 
tuviera ai pie de ia cruz de Jesvis cuando este consumaba su sacri- 
ficio redentor (cf. lo 19,25). Escuchemos a Benedicto XV ense- 
ñando ciaramente esta doctrina: 

«Los doctores de ia Igiesia ensefian comvinmente que la Santfsima Virgen 
Maria, que parecia ausente de la vida ptiblica de Jesucristo. estuvo presente, 
sin embargo, a su lado cuando fue a ia muerte y fue clavado en la cruz, 
y estuvo alli por divina disposicibn. En efecto, en comunibn con su Hijo 
doliente y agonizante, soportd el dolor y casi la muerte; abdicd los derechos 
de madre sobre su Hijo para conseguir la salvacibn de los hombres; y, para 
apaciguar la justicia divina, en cuanto dependla de Ella, inmoI6 a su Hijo, 
de suerte que se puede afirmar, con razdn, que redimid al linaje humano con 
Cristo» 1. 

Ahora bien: si Marla es nuestra Corredcntora, o sea, si nos 
mcrecid y alcanzd en uni6n con Cristo la vida dei alma juntamente 
con ei perd6n de ios pecados, es ciaro y evidente que es nuestra 
madre espiritual por este nuevo titulo de Corredentora. En esto 
consiste precisamente ia maternidad: en comunicar al hijo la vida, 
ya sea la vida natural en ei orden fisico, o la vida sobrenatural en el 
orden de la gracia. Escuchemos a Plo XII en un texto hermoslsimo: 

«Ella fue la que, libre de toda mancha personal y original, unida siempre 
estrechlsimamente con su Hijo, lo ofreci6, como nueva Eva, al Eterno Padre 
en el G6Igota, juntamente con el holocausto de sus derechos maternos y de 
su materno amor, por todos los hijos de Adan, manchados con su deplora- 
ble pecado; de tal suerte que la que era madre corporal de nuestra Cabeza, 
fuera, por un nuevo tltulo de dolor y de gloria, madre espiritual de todos sus 
miembros» t. 

De suerte que, cuando Cristo agonizante en la cruz dirigi6 al 
discipulo amado aquellas emocionantes palabras: «Hijo, ahi tienes 
a tu madre» (lo 19,27), no hizo sino promulgar solemnemente, a la 
faz dei mundo entero, ia maternidad espiritual de Maria sobre 
todos nosotros. Sabido es, en efecto, que, segun el testimonio una- 
nime de la tradicion cristiana, confirmado por la autoridad de la 
Iglesia 3, el disdpulo amado representaba en aquel momento a 
toda la humanidad redimida. 


Consecuencias practicas 

Estos son ios dos argumentos teoI6gicos fundamentales que prue- 
ban la maternidad espiritual de la Virgen Maria sobre todos nos- 


itos marianos» (BAC, Madrid 1954) n.556. 

^ Pfo XTI, encfclica Mystici coTporis, del 29 ( 
J Gf. DM 478 
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otros. Claro que, siendo nuestra incorporacion a Cristo, como 
miembros suyos, la raiz y fundamento principal de nuestra filiacion 
mariana, hay que concluir logicamente; 

1. ° Que seremos tanto mds perfectamente hijos de Marla cuanto mds 
Intima y entrañable sea nuestra union con Cristo. 

2. ° Que la filiacion divina por la gracia y la filiacion mariana del cris- 
tiano se perfeccionan y crecen simultaneamente y en el mismo grado, ya que 
la primera es el fundamento de la segunda. 

3. ° Que el cristiano que se desvincula de Cristo por el pecado mortal 
deja ipso facto de ser hijo de Maria, aunque continua siendolo en potencia, 
y debe recurrir a Ella implorando la gracia del arrepentimiento y del perddn 
como Abogada y Refugio de pecadores y Mediadora universal de todas las 


2. La piedad ñlial mariana 

444. La manera mds perfecta y el modo mds acabado de vivir 
nuestra filiacidn mariana a imitacion de Cristo es practicando con 
la m4xima intensidad posible la Ilamada piedad filial mariana, de 
la que ofrecemos al lector un breve resumen 4. 

a) Nocidn y fundamentos teoldgicos 

1. Noci 6 n. La piedad filial mariana consiste fundamental- 
mente: 

a) En la imitacion de la piedad filial de Jesucristo, tratando a 
Marla como la trataba EI. 

b) En la participacidn de su piedad filial, amando a Marla 
con el corazdn de Cristo viviente en nosotros por la gracia, o sea, 
«como una nueva vivencia personal nuestra de ese amor de Jesiis a 
su Madre, como una floracion de amor de su corazdn en el nuestro». 

2. Fundamentos teologicos. La piedad filial mariana tiene 
muy sdlidos fundamentos teologicos. Los principales son tres: 

a) La maternidad divina y la espiritual de Maria. La Virgen es real- 
mente Madre de Cristo y Madre nuestra. 

b) Nuestra incorporacidn a Cristo por la gracia y como miembros de 
su Cuerpo mlstico. Formamos con E1 el Cristo total. 

c) La obligacion de imitar a Jesucristo, hijo de Marla. Luego hemos 
de tener para con ella sus mismos sentimientos filiales. 

La practica de la piedad filial mariana tiene dos aspectos: nega- 
tivo y positivo, que vamos a examinar por separado. 

b) Aspecto negativo 

445. EI aspecto negativo se reduce a la lucha contra el pecado 
y contra la tentacidn con la ayuda maternal de Maria. 

a) Lucha contra el pecado. Para vivir la piedad filial ma- 
riana, lo primero que hace falta es evitar el pecado, sobre todo el 

4 Trasladamos aqui lo que escribimos en nuestra Teologia de la caridad (BAC, Ma- 
drid 1960) n.2ri-2i4. Cf, Cueva, Doctrina ,v vida marianas (.Madrid toss) p.223-251. 
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mortal, que destruye la filiacidn mariana al expulsar la gracia del 
alma. E1 pecador en pecado mortal ha dejado de ser hijo de Maria 
—le falta el fundamento mismo de nuestra filiacion mariana, que 
es nuestra incorporacidn a Cristo por la gracia—, aunque puede y 
debe recurrir a ella en su condicion de Abogada y Refugio de pe- 
cadores. A1 recuperar la gracia, volvera ipso facto a ser hijo de 
Marla. 

Para evitar el pecado, la tactica infalible es lanzarse a la lucha 
Maria Duce, con Maria por Capitana. Ella aplasto la cabeza de la 
serpiente infernal y comunica esta victoria a todos los hijos que la 
invocan. 

h) Lucha contra la tentacion. La tentacion es la antesala 
del pecado. Es una incitacion al mal. Las hay extremadamente pe- 
ligrosas. 

Pero con Maria la victoria es infalible. Escribe San Alfonso de 
Ligorio; 

«Si todos los hombres amasen a esta benignlsima y amabillsima Señora 
y recurriesen siempre y prontamente a ella en las tentaciones, |)qui^n su- 
cumbirla o quito se perderla? Cae y se pierde quien no recurre a Marla* 5, 

Su intervencidn es mds patente en los combates de la pureza. 
Su dulce nombre exhala aromas de inocencia; su sola invocacidn, 
siempre que sea confiada, pone en fuga al enemigo. «ilnvocaste a 
Maria?», solla preguntar San Alfonso de Ligorio a los que dudaban 
si hablan consentido o no en las sugestiones del enemigo. La con- 
testacibn afirmativa era para el santo indicio seguro de no haber 
sucumbido. 


c) Aspccto positivo 

446. La vida cristiana exige continuo desarrollo y crecimiento. 
No basta evitar el pecado; es preciso llegar a «varones perfectos, a 
la medida de la plenitud de Cristo* (Eph 4,13). Marla ha de tener 
parte especiallsima en nuestro proceso de cristificacidn, 

Para ello es preciso; conocer a Maria, amarla, confiar en ella, 
imitarla y vivir en Intima union con ella. 

a) CoNOCER A Maria. Nadie puede amar lo que no conoce, 
y poco se ama cuando se conoce poco. Es preciso estudiar a Maria 
lo mas a fondo posible y en todos sus aspectos; su vida, sus virtudes 
admirables, sus titulos y grandezas, el papel que desempeña en 
nuestra salvacion y santificacion, etc., etc. Pero ha de ser un estudio 
orientado a la practica, lleno de piedad y de amor. 

b) Amarla con el mas tierno y filial de los amores. Es nuestra 
Madre extremadamente amable; Mater amabilis, y quiere que le 
consagremos por entero nuestro pobre corazon. A imitacion del 

5 San Alfonso M.\RfA DE LiGORio. Las glorias de Marta p.i.® c.2 ^2. Puede verse en 
O^rrts de San A'fonso M. de Ligorio (BAC. Madrid 1952) t.i p.571-72. 
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amor con que la ama Jesiis, nuestro amor a Marfa no ha de ser 
utilitarista, sino desinteresado y generoso, atento vinicamente a com- 
placerla aunque sea a costa de nuestro bienestar personal. Ha de 
manifestarse en la contemplacion de las grandezas y glorias de 
Marla y en el deseo ferviente de que sea conocida y amada de todos, 
procurandolo por la oracidn y el celo marianos. 

Para conseguir este exquisito amor filial compuso San Anselmo 
esta hermosa oracion indulgenciada por la Iglesia; 

«Ru^gote, buen JesOs, por el amor que tienes a tu Madre, me concedas 
amarla de veras, como de veras la amas tii y quieres que sea amada». 

Este amor a Marla ha de manifestarse en la prActica de las de- 
vociones marianas que nos inspiren mayor devocidn, se acomoden 
mejor a las obligaciones de nuestro estado y exciten mAs nuestra 
piedad filial hacia ella. Las principales son: 

1) El SANTisiMO ROSARIO, devocidn mariana por excelencia, la prefe- 
rida por su Corazdn inmaculado, como ha manifestado ella misma repetidas 
veces, sobre todo en Lourdes y Fatima. Ni un solo dia de nuestra vida he- 
mos de omitir la recitacidn del santo rosario, al menos de una de sus tres 
partes. Es una de las señales mds grandes de predestinacidn que puede pre- 
sentar un alma. 

2) Los CINCO PRIMEROS sAbados, a cuya piadosa practica tiene vincu- 
lada la Virgen de Fatima la promesa de asistirnos a ja hora de la muerte 
con las gracias necesarias para la salvacidn. 

3) Las tres AVEMARfAS, de eficacia tantas veces comprobada. 

4) El Angelus, la Salve Regina, el Sub tuum praesidium, el O Domina 
mea, el Acordaos, de San Bernardo, y, sobre todo, el Magnijicat, con que 
alabo al Señor la misma inmaculada Virgen. 

5) El oficio parvo de la Virgen, verdadero breviario mariano de su- 
blime belleza. 

6) Escapularios y medallas, sobre todo los mas venerables y exten- 
didos por el mundo entero, o sea, el Escapulario del Carmen y la Medalla 
Milagrosa. 

c) CoNFiANZA FiLiAL. Nunca sera demasiada nuestra confian- 
za filial en Maria. Hemos de acudir a ella en todas las necesidades 
de alma y cuerpo, con la mas firme esperanza de ser oidos si con- 
viene para la gloria de Dios y bien nuestro. He aqui las principales 
razones en que hemos de apoyar nuestra confianza omnimoda en 
Maria, su extensidn universal y caracterlsticas fundamentales: 

I. Porque es nuestra Madre duldsima, que conoce, puede y 
quiere remediar nuestras necesidades: 

a) Las conoce, viendolas reflejadas en la esencia divina, que contempla 

b) Puede remediarlas, puesto que tiene a su disposicidn la omnipoten- 
cia misma de Dios. 

c) Quiere remediarlas, porque es Reina de Amor y Madre de Mise- 
ricordia. 
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3. Nuestra confianza debe extenderse al pasado, al presente y 
al futuro. 

a) Al pasado: mal cometido, bien descuidado, etc. Si estamos de ver- 
dad arrepentidos, ella encontrara la raanera de saldar nuestras deudas. 

b) Al presente: tentaciones, dificultades, peligros... Ella nos defendera. 

c) Al futuro: principalmente nuestra santificaci6n y la perseverancia 


3. Nuestra confianza ha de ser plena, inguebrantable, continua 
y filial: 

a) Plena: esperdndolo todo de Marla, sean cuales fueren las circuns- 
tancias. 

b) Inçuebrantable: esperando en ella contra toda esperanza. 

c) Continua: porque continuas son tambidn nuestras necesidades. 

d) Filial: el niño acude instintivamente a refugiarse en el regazo de 
su madre. 

dj Imitarla. E 1 fin primordial del culto mariano es agradar 
a la Santfsima Virgen asemejdndose a ella. Hemos de imitarla lo 
mds perfectamente posible en sus virtudes y en su vida: 

a) En las virtudes, principalmente en su fe vivfsima, en su esperanza 
sin limites, en su caridad ardiente. Maria es la linica criatura humana que 
ha cumplido plenamente el gran precepto de amar a Dios «con toda el alma, 
con todo el coraz6n y con todas las fuerzas». 

b) En su vida, procurando tener sus mismos sentimientos en el trabajo 
de cada dia, en la vida oscura y retirada, en la total conformidad con la vo- 
luntad de Dios. 

En la prdctica, podemos preguntarnos antes de realizar cual- 
quier accion: iC6mo hizo esto la Virgen Maria? iC6mo lo haria 
ahora en mi lugar? 

e) Vivm EN iNTiMA uni 6 n con ella. La imitaci6n de Marla 
admite grados. La cumbre de todos ellos es la unidn intima con 
Marfa hasta Ilegar de algtin modo a identificarse con ella y poder 
exclamar a semejanza de San Pablo; «Ya no soy yo quien vivo, sino 
Marla en mf». Este es, por otra parte, el camino m 4 s corto y seguro 
para lograr la plena y total identificaci6n con Jesucristo, en la que 
consiste la santidad. 

Para ello hemos de aspirar a una triple uni6n: 

a) De espiritu: haciendo que el pensamiento de Marla penetre en toda 
nuestra vida: oraci6n, actividades, descanso, etc. 

b) De corazdn: haci6ndolo todo por amor a Marla con el fin de amar 
mejor a Jesñs. Es la practica del amor afectivo. 

c) De voluntad: no teniendo otro querer ni no querer que los de Ma- 
rla, para gloria de Cristo. Es el amor efectivo. 

En la practica hemos de acudir a ella antes, durante y despues 
de nuestras acciones: 
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a) Antes, para preguntarle que debe hacerse o como debemos con- 
ducirnos. 

b) Durante ta obra, para hacerla, en unidn con Maria, para gloria de 
Dios. 

c) Despues, para depositar lo realizado en sus manos maternales.| ^ 

Todas estas practicas, que a primera vista parecen complicadas 
y artificiosas, resultan en la practica extraordinariamente faciles y 
sencillas cuando se ama de veras a Maria. Son exigencias naturales 
y espontaneas del corazon filialmente enamorado de Maria, que 
brotan del alma con exquisita suavidad y dulzura, dejandola llena 
de paz, de ventura y felicidad. 

Apendice: E1 amor al patriarca San Jos6 

447. Por su especial afinidad con la Santisima Virgen Maria, 
y, a traves de ella, con Jesucristo, Hijo de Dios, vamos a decir aqui 
unas palabras sobre el amor al patriarca San Jose. 

Toda la teologia de San Jose puede resumirse en estos dos prin- 
cipios fundamentales: 

a) San Jos^ es el esposo de Marla. 

h) San Jose es el padre nutricio de Jesds. 

Estas dos verdades augustas elevan a San Jose a una altura y 
dignidad sublimes. Muchos y graves teologos no vacilan en decir 
que San Jose pertenece de algun modo al orden hipostdtico, en cuanto 
que su persona era necesaria—en el plan de la presente economia 
de la encarnacidn—para salvaguardar el honor de Maria y la se- 
guridad del divino Niño de Belen 1. 

Sea de ello lo que fuere, lo cierto es que San Jos6 ocupa un lu- 
gar aparte y por encima de todos los demas santos del cielo. Todos 
los teologos estin de acuerdo en que debe tributdrsele un culto 
especial, llamado de protodulia, o sea, el primero de todos entre el 
culto debido a los santos. 

Es imposible separar el amor a Maria del amor a San Jos6. Aqui 
podrla invocarse muy bien, en su sentido literal, aquella frase del 
Señor en el Evangelio: «Lo que Dios ha unido, no lo separe el 
hombre» (Mt 19,6). Y remontandonos mas arriba, en la sublime 
dignidad de San Jose como padre nutricio de Jesus podemos ver 
reflejada la majestad y el amor infinito del Eterno Padre, que ha 
querido comunicar a San Jose, en cierto sentido, un resplandor de 
su propia paternidad divina. San Jose fue ante los ojos de Jesiis el 
representante en la tierra, el lugarteniente de Dios Padre: representa- 
ba su autoridad y majestad, su santidad, su providencia y sabiduria, 
su poder y su vida y, sobre todo, su amor. Y Jesus, viendo y amando 
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a su Eterno Padre en San Jos^, es el primer modelo y la fuente de 
nuestra devocion a este gran santo 2. 

Como es sabido, Santa Teresa de Jesiis profesaba una tierna y 
ardiente devocion al patriarca San Jose: 

«No me acuerdo hasta ahora—escribe en su Vida —^haberle suplicado 
cosa que la haya dcjado de hacer. Es cosa que espanta las grandes merce- 
des que me ha hecho Dios por medio de este bienaventurado santo, de los 
peligros que me ha librado, asi de cuerpo como de alma; que a otros santos 
parece les dio el Señor gracia para socorrer en una necesidad; a este glorioso 
santo tengo experiencia que socorre en todas» 3. 

Si amamos a Jesds y a Maria, es preciso que amemos tambiin 
tiernamente a San Jose: que pensemos en 61, le invoquemos con 
fervor, le imitemos en el amor a Jesds y a Marla. Jesiis, Maria y 
Jose forman como la trinidad de la tierra, son el centro de todas 
las cosas a los ojos de la Trinidad del cielo, y deben ser tambien 
para nosotros el centro de nuestra admiracion y de nuestro 
amor 


CAPITULO III 


La infancia espiritual del cristiano 

448. Sin duda alguna, el misterio mds profundo e incompren- 
sible del amor de Dios a los hombres fue enviar al mundo al Uni- 
genito del Padre para redimirnos del pecado y darnos la vida eterna: 
«Tanto am6 Dios al mundo, que le dio su Hijo Unigenito, para que 
todo el que crea en E1 no perezca, sino que tenga la vida eter- 
na» (lo 3,16). 

Todos los misterios de la vida de Cristo son para nosotros fuente 
de vida y de santidad. En un sentido mucho mas real y verdadero 
de lo que a primera vista pudiera parecer, sus misterios son tambien 
nuestros misterios, nos pertenecen plenamente, y ello por tres ra- 
zones principales h 

a) Porque Cristo los vivi6 para nosotros: «Nos am6 y se entreg6 por 
nosotros» (Eph 5,2). 

b) Porque en todos ellos se muestra Cristo nuestro modelo: «Aprended 
de ml...» (Mt 11,29); «Ejemplo os he dado para que hagais lo que yo he 
hecho» (lo 13,15). 

c) Porque Cristo en sus misterios se hace uno con nosotros en su 
condici6n de cabeza de la Iglesia; «Saulo, Saulo, ipor qu6 me persigues?» 
(Act 9,4). 

Cualquiera de sus misterios tiene eficacia sobreabundante para 
santificar al mundo entero. Hemos de aprovecharnos de todos ellos. 


2 Cf. Sauv4, El Carazdn de Jesis (Barcelona 1915) t.2 elev.20. 

3 Santa Teresa, Vida c.6 n.6. 

‘ Cf SAUVt, I.c. 

^ ' Cf MarauOn, Jesucristo en sus misterios (Barcelona 1941) c.i. 


donde se exponen am- 
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sin excluir ninguno; pero cada alma ha de esforzarse en reproducir 
con la mayor perfeccion que pudiere el que mas le impresione o 
mejor se adapte a las condiciones en que se desenvuelve su propia 
vida. 

Uno de los mas faciles, sencillos y encantadores, que tiene, 
ademas, la ventaja de estar al alcance de todo el mundo, incluso de 
las almas mas debiles e impotentes, es, sin duda alguna, el de la 
infancia espiritual, que tiene por objeto y finalidad imitar a Jesus 
Niño haciendose pequeñuelo como E1 para atraerse la mirada amo- 
rosa y complacida del Padre. Este camino de la infancia espiritual, 
de corte netamente evangelico (Mt 18,1-6), lo ha recordado Dios al 
mundo en nuestra epoca moderna a traves principalmente de Santa 
Teresita del Niño Jesus y de la Santa Faz. 

Expondremos brevemente el fundamento evangelico del cami- 
no de la infancia espiritual y los rasgos fundamentales del mismo tal 
como los entendio y practic6 la gran santa de Lisieux. 

I. Fundamcnto evangelico 

449. Hay en el santo Evangelio un pasaje clarisimo en el que 
el mismo Cristo propone a todos sus disdpulos el esplritu de in- 
fancia como concfici6n indispensable para entrar en el reino de los 
cielos: 

«En aquel momento se acercaron los disclpulos a Jesñs, diciendo: iQui6n 
aeri el mis grande en el reino de los cielos? El, llamando a sl a un niño, 
le puso en medio de ellos y dijo: En verdad os digo, si no os muddis haci^n- 
doos como niños, no entrards en el reino de los cielos. Pues el que se humi- 
llare hasta hacer.se como un niño de ^stos, ise serA el mds grande en el 
reino de los cielos» (Mt 18,1-4). 

A pesar de la divina transparencia de este pasaje evangelico, 
son poquisimas las almas que aciertan a comprenderlo en toda su 
grandeza y profundidad. Hace falta una particular gracia de Dios 
para caer en la cuenta de que ese pasaje simplificador encierra el 
secreto de la mas alta y sublime santidad evangelica. Sobre Santa 
Teresita del Niño Jesus parece haber recaldo una particularisima 
predestinaci6n para comprender ese secreto y revelarlo al mundo 
en la hora escogida por Dios desde toda la eternidad. 

Recogemos a continuaci6n los rasgos fundamentales del caminito 
de la infancia espiritual tal como los vivio y enseñ6 la angelical 
carmelita de Lisieux. 

2. Rasgos fundamentales del camino dc infancia espiritual 

450. En realidad se reducen a uno solo; hacerse enteramente 
niño ante Dios y ante los hombres. No por un esplritu aniñado y 
enfermizo, sino por el tunor, la humildad, la sencillez, el candor y 
la ausencia absoluta de toda clase de complicaciones en la vida es- 
piritual. 
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Estudiando los escritos encantadores de Santa Teresa de Lisieux 
y ia interpretacion de sus mejores comentaristas 1, nos parece que 
los rasgos fundamentales de su famoso caminito de infancia espi- 
ritual pueden dividirse en dos grupos, que se complementan mutua- 
mente: uno negativo y otro positivo. E1 siguiente esguema muestra 
con toda claridad unos y otros: 

Ausencia de mortificaciones extraordinarias. 
Ausencia de carismas sobrenaturales. 

Ausencia de metodos de oracion. 

Ausencia de obras mdltiples. 

fi) Primacfa del amor. 

Rasgos positivos.. . Confianza y filial abandono. 

1 3) Humildad y sencillez. 

1.4) Fidelidad a lo pequeño. 

Vamos a exponer brevemente cada uno de esos rasgos en par- 
ticular. 

A. RASGOS NEGATIVOS 

Como acabamos de ver en el cuadro esquemdtico, los principa- 
les son los siguientes; 

I. Ausencia de mortiñcaciones extraordinarias 

4SI. Todavia hoy—despu^s del mensaje de la gran santa de 
Lisieux—estd arraigadisima entre el pueblo sencillo, y aun entre 
muchas personas consagradas a su santificacidn personal, la idea, 
enteramente equivocada, de que para llegar a la cumbre de la santi- 
dad es menester entregarse a las grandes penitencias y maceraciones 
que leemos en las vidas de muchos santos. 

«La antigua hagiografla—escribc a este propdsito el P. Philipon 3—se 
habia complacido muchas veces en descubrirnos las escalofriantes morti- 
ficaciones de los santos, y el bueno del pueblo cristiano todavia identifica 
fdcilmente la santidad heroica con las austeridades sangrientas. Un santo 
es un ser que no come, ni bebe, ni duerme; que se agota en vigilias y en 
flagelaciones de todas clases; que mata su cuerpo o lo reduce a servidum- 
bre, en beneficio tan e61o de la vida del abna. Ningun error es mds funesto. 
Muchos cristianos, que no pueden ayunar, ni prescindir del sueño, ni andar 
revestidos de cilicios, se creen dispensados de tender hacia la santidad». 


Santa Teresa del Niño Jesiis, a su entrada en el Carmelo, expe- 
timentd tambim el atractivo de las grandes penitencias. No con- 
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tenta con las grandes austeridades y las disciplinas de la regla, que 
tomaba hasta derrameir sangre, quiso llevar sobre su pecho una 
cruz armada de puntas de hierro. No pudo resistirla, y cayo muy 
pronto enferma. Entonces comprendio que las grandes penitencias 
corporales no eran para ella ni para las almas debiles como la 

Pero guardemonos mucho de pensar que la mortificacibn no es 
necesaria para los que caminen por la via de la infancia espiritual 
hacia ]a sanddad. AI contrario, la perfecta abnegacion de si mismo 
hasta en los menores detalles —que es el substitutivo de aquellas 
grandes penitencias—es absolutamente indispensable para todos. Los 
que no tengan inimo para crucificarse con gruesos clavos a la cruz 
de Cristo tendr^n que sufrir «un martirio a alfilerazos»—segiin la 
afortunada expresidn de la propia Santa Teresita—, so pena de in- 
capacitarse en absoluto para la perfecta uni6n con Dios. Sin el ven- 
cimiento propio y la perfecta abnegacion de si mismo, nadie se ha 
santificado ni se santificarA jamas, cualquiera que sea el metodo o 
sistema de santificacidn que haya emprendido. 


2 . Ausencia de carismas sobrenaturales 


452. Esta fuera de toda duda que Santa Teresa de Lisieux fue 
un alma eminentemente mistica en toda la extension de la palabra, 
puesto que su alma estuvo enteramente gobernada por el Espiritu 
Santo a traves de sus preciosisimos dones, cuya actuacion frecuente 
e intensa introduce al alma en el estado mistico 4. 

Pero una cosa es la mistica y otra muy distinta los fendmenos 
carismaticos que a veces la acompañan, tales como visiones, revela- 
ciones, estigmas, intervenciones milagrosas, etc. Estos fenñmenos 
se reducen al genero de las gracias gratis dadas, que no se ordenan 
de suyo a la propia santificacion del que las recibe—al menos ne- 
cesariamente—, sino mas bien al provecho de los demas. En abso- 
luto no requieren ni siquiera el estado de gracia santificante, y, 
por lo mismo, podria recibirlas un alma en pecado mortal. Otras 
veces, sin embargo, prestan al alma que las recibe un gran servicio 
en orden a su propia santificacidn. Todo depende del libre bene- 
placito del Espiritu Santo, que reparte sus gracias a quien quiere 
y como quiere (cf. i Cor 12,11). 

En el caminito de la infancia espiritual, tal como lo vivi6 la 
santa de Lisieux, apenas hubo manifestaci6n alguna de estos fe- 
n6menos extraordinarios 5. Todo fue sencillo y normal, hasta el 
punto de que su heroica santidad pas6 casi del todo desapercibida 
para las mismas religiosas que convivieron con ella. E1 Espiritu 
Santo es muy libre de conceder alguno de estos favores a un alma 
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que ande por el camino de la infancia espiritual; pero no es nece- 
sario para vivirlo en toda su plenitud y alcanzar por el la cumbre 
de la perfeccion cristiana. 

3. Ausencia de metodos de oracion 

453. Nada mas ajeno al espiritu de infancia que la excesiva 
sistematizacion y metodologia en cualquier aspecto de la vida es- 
piritual. Principalmente la oracion ha de ser como una respiracion 
de amor, algo que brote del alma con toda naturalidad y sencillez. 
Santa Teresa de Lisieux decia que la oracion ha de ser un vuelo 
del corazon, «una simple mirada al cielo, un grito de gratitud y 
de amor, asi en medio de la prueba como en el seno del gozo. 
Es una cosa elevada, sobrenatural, que dilata el alma y la une con 
Dios». Y aftade todavia; «Hago como los niftos que no saben leer; 
digo sencillamente a Dios lo que quiero decirle, y siempre me en- 
tiende»6. Es, sencillamente, el trato natural y espontineo de un 
hijo con el mejor de los padres, 

4. Ausencia dc obras multiples 

454. E1 camino de la infancia espiritual excluye la demasiada 
multiplicidad de obras y, sobre todo, el apresuramiento al reali- 
zarlas. Todo ha de hacerse con calma y sosiego, con pleno dominio 
de nosotros mismos, con la mirada puesta en Dios y como si en 
todo el dia no tuvi^ramos que hacer otra cosa sino la que estamos 
realizando en cada momento, Nada m^s lejos del espiritu de infancia 
que el activismo excesivo, la inquietud y el desasosiego en querer 
realizar demasiadas cosas a la vez. 

Asi lo practicaba la gran santa de Lisieux. A pesar de su tem- 
peramento despierto y ardiente, jamds se apresuraba en nada de 
cuanto hacia. Hacia todas las cosas con la mdxima perfeccion posi- 
ble, pero siempre con una calma y paz imperturbables. Ni se 
preocupaba tampoco de multiplicar excesivamente las ocupaciones 
exteriores en lo que de ella dependia. Habia comprendido bien 
aquella seria advertencia de San Juan de la Cruz'^: 

«Adviertan los que son muy activos, que piensan ceñir al mundo con 
sus predicaciones y obras exteriores, que mucho mas provecho harian a la 
Iglesia y mucho mas agradarlan a Dios—dejando aparte el buen ejemplo 
que de sl darlan—si gastasen siquiera la mitad de ese tiempo en estarse con 
Dios en oracidn, aunque no hubiesen llegado a tan alta como esta. Cierto, 
entonces, harlan mas y con menos trabajo con una obra que con mil, mere- 
ciendolo su oracion y habiendo cobrado fuerzas espirituales en ella; por- 
que de otra manera todo es martillar y hacer poco mas que nada, y a veces 
nada, y aun a veces daño», 

« Cf. Historia de un alma c.lo. 

1 San Juan de la Cruz, Cdntico espiritual c.29, anotaciSn. 
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B. RASGOS POSITIVOS 

Mds importancia que los negativos tienen, sin duda alguna, 
los rasgos positivos del camino de la infancia espiritual. Los princi- 
pales son los siguientes: 


1. Primacia dcl amor 

455. La caridad es la reina de todas las virtudes, la mds exce- 
lente, la forma de todas ellas. Todas las demds—incluso la fe y la 
esperanza—est4n al servicio de ella y tienen por misidn defen- 
derla y robustecerla. Pero, por eso mismo, la caridad no puede 
prescindir de ninguna de sus auxiliares. Primacia no quiere decir 
exclusivismo. Serla vana ilusidn dedicarse unicamentc a amar, des- 
cuidando la practica de las demds virtudes en el desarrollo mon6- 
tono y prosaico de las actividades de la vida diaria. Hay que ser 
prudente, practicar la justida hasta en los menores detalles, cumplir 
el deber con fortaleza, ser sobrio y moderado en la satisfaccidn 
inevitable de nuestras necesidades corporales. La humildad, la 
abnegacibn de sl mismo, la mortificacion de nuestros gustos y ca- 
prichos, la perfecta obediencia, etc., etc., son rcquisitos y condi- 
ciones indispensables para que la caridad crezca mas y mds en 
nuestros corazones hasta alcanzar su pleno desarrollo y perfecci6n 
en Cristo. La mistica supone necesariamente la ascetica. 

Pero siempre ser6 verdad que la caridad—principalmente con 
relaci6n a Dios—es el alma de todas las virtudes y la virtud san- 
tificadora por excelencia. San Juan de la Cruz no incurre en la 
menor exageracidn en el texto que hemos citado mks arriba sobrc 
la supremada o importancia capital de la oraci6n, que en su men- 
talidad no es otra cosa que el ejercicio del amor o caridad para 
con Dios. 

E1 amor es la mayor palanca de la vida espiritual, el procedi- 
miento mds rdpido para llegar al herolsmo en todas las virtudes. 
Una religiosa dijo un dla a San Francisco de Sales: «—Quiero alcan- 
zar el amor por la humildad. —Pues yo—repuso el santo—quiero 
alcanzar la humildad por el amor». 

Santa Teresa de Lisieux escogi6 este ultimo procedimiento. 
Su hermana Celina declar6 en el proceso diocesano (n.1731): 

«A1 contrario de otros mlsticos, que se ejercitan en la perfeccidn para 
alcanzar el amor, sor Teresa del Niño Jesñs tomo como camino de la per- 
feccidn el amor mismo». 

Y la propia santa escribi6 a su prima Maria Guerin: 

«Me pides un medio para llegar a la perfeccidn; no conozco mds que mo, 
el amori>. 

Y en carta a su hermana sor Ines de Jesus escribia estas frases 
encendidas: 

«iQue importan las obras! E1 amor puede suplir una larga vida. Jesds 
no mira al tiempo, porque es eterno. S6I0 mira el amor. [Jesusl iQuisiera 
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amarle tanto! Amarle como jamas ha sido amado. A cualquier precio quiero 
alcanzar la palma de In&: si no es por el martirio de sangre, ha de ser por 
el del amor», 

Explicando esta primera caracteristica positiva del camino de 
la infancia espiritual, escribe con acierto el P. Philipon i: 

«Segiin estas perspectivas, el amor se convierte en el centro de un alma. 
Nada, en su vida interior o en su actividad exterior, escapa a este impulso 
motor y universal del amor. La vida espiritual no es una bijsqueda de la 
propia perfeccidn, sino el deseo de una total transformacion en Dios «en 
alabanza de su gloria» (Eph 1,14). E1 alma, magnfficamente fiel y excedife- 
dose a si misma, atiende menos a la practica minuciosa de cada virtud que 
a dejarse «consumar en la unidad» con Dios por el amor». 

E1 amor adquiere en el camino de la infancia espiritual unas 
caracteristicas especiales, que permiten distinguirlo del ejercicio 
de la caridad desde otros (ingulos o puntos de vista. Sus rasgos 
m4s representativos y esenciales son los siguientes: 

a) SU CARiCTER ENTERAMENTE FILIAL E INFANTIL, Mds que 
a una unidn transformativa comparable a un desposorio espiritual 
con Dios, m4s que al tltulo de esposa de Cristo, el alma aspira a 
dormirse en los brazos de Dios como un niño pequeño en el regazo 
de su madre. Y ello no por un egolsmo indolente y perezoso, sino 
por estar firmemente persuadida de que esta actitud llena de gozo 
y complacencia el corazdn de Dios. 

b) CoMPLACER A jEsfis. Tal es, en efecto, su anhelo domi- 
nante y fundamental, que llega con el tiempo a ser su preocupacidn 
exclusiva; dar gusto a Jesiis, complacerle en todas sus acciones. 

«Los gtandes santoa—escribe la santa carmelita—^han trabajado por la 
gloria de Dios; mas yo, que soy un alma «pequeñita*, trabajo ilnicamente 
por complacerle, y serfa feliz en soportar los mayores sufrimientos, aunque 
esto fuege para hacerle sonrelr una sola vez» 2. 

Es el amor de complacencia, el puro amor de Dios en su forma 
mis impresionante e infalsificable. 

c) Perfecto desinter^s. Amar es olvidarse enteramente de 
sl mismo, complacer al amado liniccimente por darle gusto, sin 
poner jamis la mira en la recompensa o ventajas que con ello poda- 
mos obtener. No es que el alma prescinda de la esperanza cristiana; 
al contrario, desea ardientemente ser desatada de los lazos de la 
carne para volar al cielo. Pero lo que la atrae hacia la patria bien- 
aventurada no es la felicidad embriagante que en ella experimentari, 
sino la dicha inefable de poder amar a Dios «con todo su corazon, 
con toda su alma y con todas sus fuerzas», sin descansar o interrum- 
pir un solo instante este ejercicio del amor. 

Veamos algunos textos en los que la gran santa de Lisieux 
expresa de mano maestra estos Intimos y sublimes sentimientos: 

1 O.C., p.83. 

2 Ñovisstma Verba, i6 dc julio de 1897. 
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«Jesus no me dice nada, y yo tampoco le digo nada a El, sino que Ig amo 
mas que a mi misma; y siento que es asi, porque soy mas suya que mia.. 

■ Tendria vergiienza de que mi amor se pareciese al de las desposadas de 'l'a 
tierra, que siempre miran las manos de sus prometidos para ver si les traen 
algun presente, o bien su rostro para sorprender en el una sonrisa de amor 
que las encante» 3. 

«Si, por un imposible, Dios no viese mis buenas acciones, no me apena- 
ria por ello. Le amo tanto, que quisiera poderle agradar con mi amor y 
pequeños sacrificios y darle contento sin que supiera que le viene de mi. 
Sabi^ndolo y vi^ndolo, esta como obligado de algñn modo a corresponder..,, 
y quisiera evitarle esa molestia» 

«Una noche, no sabiendo c6mo testificar a Jesñs que le amaba y cuan 
vivos eran mis deseos de que fuera servido y glorificado por doquier, me 
sobrecogio el pensamiento triste de que nunca jamis, desde el abismo del 
infierno, le llegaria un solo acto de amor. Entonces le dije que con gusto 
consentiria verme abismada en aquel lugar de tormentos y de blasfemias para 
que tambien alli fuera amado eternamente. No podia glorificarle asi, ya que 
E1 no desea sino nuestra bienaventuranza; pero cuando se ama, se ve uno 
forzado a decir mil locuras» 5. 

d) Inq.uietud apostolica. Un poderoso espiritu misionero 
anima la senda luminosa de la infancia espiritual. Se ha hecho 
celebre en el mundo entero este parrafo sublime de la Patrona de 
las misiones: 

«Quisiera iluminar a las almas como los profetas y los doctores. Qui- 
siera, joh Amado mlo!, recorrer la tierra, predicar vuestro nombre y sembrar 
sobre el suelo infiel vuestra cruz gloriosa. Pero una sola mision no me 
bastarla; desearia anunciar a un mismo tiempo el Evangelio en todas las 
partes del mundo y en las islas mas remotas. Quisiera ser misionera no s6lo 
durante algunos años, sino haberlo sido desde la creacion del mundo y con- 
tinuar siendolo hasta la consumaci6n de los siglos» 

Estas ansias incontenibles de hacer amar al Amor quedaron 
plenamente saciadas en Santa Teresa de Lisieux cuando descubrid 
que el amor encierra todas las vocaciones, que el amor lo es todo, 
puesto que es eterno y abarca todos los tiempos y iugares: 

«Entonces, en el exceso de mi gozo delirante, exclam6: jOh Jesñs, amor 
mlol, mi vocaci6n... al fin la he encontrado; mi vocacidn es el amor. Sl, he 
encontrado mi lugar en el seno de la Iglesia, y sois Vos, Dios mlo, quien 
me lo habeis dado; en el coraz6n de la Iglesia, mi madre, sere el amor..., 
y asl lo sere todo» t. 


2. Confianza y filial abandono 

456. La confianza omnlmoda en el amor misericordioso de 
Dios y el abandono tranquilo y filial en sus manos providentes como 
un niño en el regazo de su madre es otro de los rasgos mas caracte- 
rlsticos del camino de la infancia espiritual. Esa confianza a toda 
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prueba es el acto supremo de la vlrtud de la esperanza bajo el 
impulso de la caridad. Es, pues, eminentemente teologal. 

Santa Teresa de Lisieux practic6 esta confianza en grado heroico: 

«Encargada de la formacidn de las novicias—escribe el E. Philipon *—, 
la joven maestra tuvo el maximo interes por desenvolver en torno suyo una 
confianza sin limites en la misericordia divina. «Me parece que es imposible, 
decla una de ellas, llevar mas lejos la confianza en Dios». Gustaba de repe- 
tirnos esta maxima de San Juan de la Cruz: «Se obtiene de Dios todo cuanto 
de E1 se espera». Me decla sor Teresa que sentla en sl deseos infinitos de 
amar a Dios, de glorificarle, de hacerle amar, y que esperaba firmemente verlos 
realizados y superados; que era desconocer la bondad infinita de Dios res- 
tringir estos deseos y estas esperanzas». 

En sus escritos se encuentran a cada paso expresiones admira- 
bles que reflejan este espiritu de confianza y de filial abandono: 

«Dios todo lo ve. Me abandono a El». 

«Una sola cosa deseo: la voluntad de Dios». 

«Con tal que E1 est^ contento, me siento en el colmo de la felicidad». 

«Quiero todo lo que Dios me da». 

«No quiero entrar en el cielo un minuto antes por propia voluntad». 

«No prefiero una cosa a otra. Lo que Dios prefiere y escoge por ml, eso 
es lo que mas me gusta». 

«Me gusta tanto la noche como el dla». 

Uno de los rasgos mas caracteristicos de este esplritu de con- 
fianza y de filial abandono es la santificacidn del momento presente, 
sin pensar para nada en el pasado ni en el porvenir. E1 primero no 
esta ya en nuestras manos y el segundo esta en las manos de Dios. 
iA que preocuparse por uno y otro? «Bastale a cada dia su propio 
afan», nos dice el Señor en el Evangelio (Mt 6,34). Toda la vida del 
cristiano que aspire a la perfeccion ha de ser un continuo identificarse 
con la voluntad de Dios, un si pronto y alegre a todo cuanto E1 
disponga, un vivir su vida minuto por minuto en actitud de fiat 
permanente. Ahi esta el secreto de la mas encumbrada santidad y la 
norma simplificadora por excelencia. Escuchemos a la gran maestra 
de Lisieux viviendo y enseñando estos principios: 

«No sufro sino de instante en instante. Es porque se piensa en el pasado 
y en el porvenir por lo que uno se desalienta y desespera». 

«Padezco de minuto en minuto». 

«E1 me da en cada momento lo que puedo sorportar, y no mis». 

«Dios me da valor en proporciñn de mis sufrimientos. Siento que de 
momento no podrla soportar mas; pero no tengo miedo, puesto que, si los 
sufrimientos aumentan, Dios aumentara al mismo tiempo mi valor». 

3. Humildad y scncillez 

457. Segñn el Doctor Angelico, la humildad constituye el 
fundamento negativo —eliminando los obstaculos—de todo el edi- 
ficio sobrenatural 9. Sin ella todas las demas virtudes carecen de 
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base y fundamento, y cs imposible agradar a Dios. Juntamente 
con la sencillez—de la que es prima hermana—constituye uno 
de los rasgos mas caracteristicos del camino de la infancia espiritual. 

La humildad consiste en reconocer la propia nada ante Dios y 
ante los hombres, en regocijarse de verse pequeño e impotente, 
para que brille unicamente en nosotros la misericordia de Dios, 
en apasionarse por el silencio y el olvido, en llevar una vida escon- 
dida con Cristo en Dios, sin tener para nada en cuenta la opinion 
de las criaturas. Sencillez, modestia, alegria, naturalidad en el trato 
con los demas, pero no para hacernos simpaticos, sino linicamente 
para agradar a Dios. 

La humildad y sencillez de Santa Teresita fue tan grande, que 
su heroica virtud—«la santa mds grande de los tiempos modernos», 
en frase de San Plo X—^pas6 enteramente desapercibida a las mismas 
religiosas que convivian con ella. A todas sorprendi6 el «huracan 
de gloria» que envolvi6 la figura de la Scinta apenas vieron la luz 
publica sus escritos celestiales. 

La dnica ambici6n del que quiere caminar con paso firme y 
seguro por la senda de la infancia espiritual ha de ser la de aquella 
humilde violeta que pedia «un poquito de hierba que me oculte». 

4. Fidelidad a las cosas peguefias 

458. E 1 Seftor nos dice en el Evangelio: «E 1 que es fiel en lo 
poco, tambi6n lo es cn lo mucho; y el que en lo poco es infiel, tam- 
bi6n es infiel en lo mucho» (Lc 16,10). La fidelidad a las cosas 
pequeñas por amor es uno de los rasgos m^s caracterlsticos del 
esplritu de infancia espiritual y, a la vez, señal distintiva de un 
esplritu gigante, «Lo que es pequeño es pequeño—decia San Agus- 
tin—; pero ser fiel a lo pequeño es una cosa muy grande». 

En Santa Teresita llegaba este aspecto a detalles de filigrana, 
como en aquella ocasi6n en que deposit6 por la noche a la puerta 
de su celda un cortaplumas, por ser objeto que no se permite tener 
en la celda y no poder devolverlo a su sitio en aquella hora de silen- 
cio profundo. A 1 sonar la campana interrumpla instantdneamente 
lo que estaba haciendo, dejando sin terminar la letra ya empezada 
si estaba escribiendo en aquel m.omento. E 1 herolsmo de la peque- 
ñez es tan sublime ante Dios como el heroismo de la grandeza. 

Pero es el amor lo unico que da valor y excelencia soberana a 
estos actos insignificantes. «Un alfiler recogido del suelo por amor 
puede convertir un alma», escribi6 la propia Santa Teresa de Lisieux. 
La caridad es el alma de toda la vida sobrenatural y la que convierte 
en oro de ley los mas insignificantes actos dc virtud. 
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E1 crecimiento espiritual 


Despues de describir con toda clase de detalles el episodio de 
la perdida del Niño Jesus en Jerusalen por tres dias y el regreso 
con sus padres a la casita de Nazaret, el evangelista San Lucas 
escribe estas misteriosas palabras, que, en lo relativo a Cristo, ya 
comentamos en su lugar correspondiente: Y Jesus crecia en sahiduria 
y edad y gracia ante Dios y ante los hombres (Lc 2,52). 

E 1 cristiano, miembro de Gristo, ha de crecer tambien, a imita- 
cion de su divina cabeza, con ese triple crecimiento. Es lo que vamos 
a estudiar a continuacion en otros tantos capitulos. 


CAPITULO 1 

E1 crecimiento en sabiduria 

459. Para alcanzar la suprema sabiduria segiin Dios, no se 
requiere estar en posesidn de la ciencia y la sabiduria humana. 
Uno de los mayores genios que ha conocido la humanidad, San 
Agustln, se lamentaba, hablando de San Antonio Abad, de que los 
indoctos se levantan y arrebatan el cielo, mientras que muchos 
pretendidos sabios, llenos de autosuficiencia y de soberbia, ser^ 
arrojados fuera. Ya San Pablo habia escrito bajo la inspiracidn del 
Esplritu Santo; «Nadie sc engañe; si alguno entre vosotros cree 
que es sabio segdn este siglo, hdgase necio para llegar a ser sabio. 
Porque la sabiduria de este mundo es necedad ante Dios» (i Cor 3, 

18-19). 

Y no es que la ciencia y la sabidurla puramente natural repre- 
senten por sl mismas un obstaculo para la perfecta uni6n con Dios. 
A 1 contrario, nadie deberia acercarse mas a El, Verdad por esencia, 
que el verdadero sabio, que ha llegado a comprender por experiencia 
aquello de Sdcrates: «Sñlo se que nada si». Pero con frecuencia, por 
desgracia, «la ciencia hincha» (i Cor8,i), y no hay ninguna actitud 
mds repulsiva y que mds aleje a un alma de Dios que la autosu- 
ficiencia y el orgullo. «Dios resiste a los soberbios y da su gracia 
unicamente a los humildes» (lac 4,6). 

Vamos a estudiar en este capitulo los grados del conocimiento 
humano, desde el infimo de orden natural hasta el supremo de 
orden sobrenatural que puede alcanzarse en esta vida. A continua- 
cion, en un segundo articulo, expondremos el modo de crecer en 
esta sabidurla sobrenatural o cristiana. 
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460. Recogiendo en forma sintetica la escala ascendente de 
conocimiento humano, podrlamos establecer el siguiente esquema 
que debe leerse de abajo hacia arriba: 


iPorlafe.J Razonada: Conocimiento teoUgico. 

Simplemente aprehendida; Fe del carbo- 


f rVoT sus liitimas causas: Conocimiento sa- 
I piencial. 

Por la raz6n ' causas prdximas: Conocimiento 

’ ’T cientifico. 

I Desconociendo las causas: Conocimiento 
vulgar. 

Por los sentidos corporales: Conocimiento sensitivo. 

Vamos a exponer brevemente cada uno de estos grados del 
conocimiento humano, deteniendonos algo mas en los de tipo so- 
brenatural a traves de la fe, cuyo aumento y desarrollo representa 
para el cristiano el crecimiento en sabiduria. 

I. Conocimiento natural 

461. Por su enorme desproporcion con el orden sobrenatural 
de la gracia y de la gloria, el conocimiento puramente natural, en 
cualquiera de sus grados, no puede ser medio proximo y propor- 
cionado para la uni6n santificadora con Dios. San Juan de la Cruz 
ha expuesto maravillosamente esta radical incapacidad del cono- 
cimiento natural en sus dos obras de tipo negativo; Subida del 
Monte Carmelo y Noche oscura. Imposible recoger aqui su doctrina 
sublime, que hay que leer y meditar en su fuente original. 

Sin embargo, como deciamos, el conocimiento natural puede 
servirnos—si sabemos usarlo rectamente y con profunda humil- 
dad—de medio y preparacibn remota para acercarnos a Dios. Se 
ha dicho con raz6n que «poca ciencia aparta de Dios y mucha 
ciencia lleva a Dios», con tal de poseerla con humildad y sencillez 
de coraz6n. 

He aqul—de acuerdo con el esquema que acabamos de propo- 
ner—la escala ascendente del conocimiento puramente natural. A 1 
describir sus grados indicaremos brevemente la manera de santi- 
ficarlos. 
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a) Conocimicnto sensitivo 

462. Es el que se adquiere a travfe de los sentidos corporales 
externos: vista, oido, olfato, gusto y tacto, y de los internos: sentido 
comun, imaginacion, memoria sensitiva y facultad estimativa. 

Este conocimiento se refiere siempre a las cosas particulares 
y concretas, sin remontarse jamds a las universales y abstractas. 
Es, por tanto, un conocimiento imperfectisimo, que nos es comcin 
con los animales y es enteramente desconocido por los Angeles. 

Son legidn, por desgracia, los hombres que viven casi exclusiva- 
mente del conocimiento puramente sensitivo. Para ellos no hay 
mayor placer que un partido de futbol, una pelicula de cine, una 
representacibn teatral, un espectaculo deslumbrante para los sen- 
tidos. Avidos de emociones, apenas gustan de otra cosa que de lo 
que pueda excitar su sensibilidad, y se cansan y aburren de todo 
cuanto se relaciona con la vida del espiritu. Son «almas tullidas 
—decia Santa Teresa—, que, si no viene elmismo Señor a mandarlas 
se levanten, como cl que hacla treinta años que estaba en la pis- 
cina (lo 5,5), tienen harta mala ventura y gran peligro» 1. 

Y, sin embargo, a pesar de su radical imperfecciñn, el conoci- 
miento adquirido por los sentidos, completado por las luces de 
la fe, podria ayudarnos eficazmente a remontarnos hasta Dios. 
La contemplaciñn de las bellezas de la naturaleza; una cadena de 
montañas, la inmensidad del mar, el cielo azul o el firmamento 
tachonado de estrellas, un rlo o una fuente, un bosque, una cas- 
cada; las creaciones del arte humano, etc., etc., deberian elevarnos 
inmediatamente a Dios, artista supremo y creador de tales mara- 
villas. San Francisco de Asls veia la huella de Dios en todas las 
criaturas, que, por lo mismo, eran sus hermanas: la hermana flor, 
el hermano sol, el hermano lobo, la hermana muerte...; todo le 
llevaba inmediatamente a Dios. Y San Juan de la Cruz se extasiaba 
ante una fuentecilla o una puesta de sol, y la contemplacion de la 
naturaleza arranco a su lira de altisimo poeta las mejores estrofas 
de la lengua castellana; 

Mi amado las montañas, 
los valles solitarios nemorosos, 
las insulas extrañas, 
los rfos sonorosos, 
el silbo de los aires amorosos. 

La noche sosegada 

en par de los levantes de la aurora, 

la miisica callada, 

la soledad sonora, 

la cena que recrea y enamora. 

Claro que para lograr esta sublime elevacion del conocimiento 
adquirido por los sentidos hay que purificarlo de todas sus des' 
viaciones malsanas y hacer que recaigan sobre el las luces de 

' Santa Teresa, Moradas primeias c.l n.8. 
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fe y el conocimiento experimental que proporcionan al alma los 
dones del Espiritu Santo 2. Sin esta influencia sobrenatural, el cono- 
cimiento sensitivo no solamente no sirve para nada en orden a 
nuestra santificacion, sino que se convierte en uno de los mds for- 
midables obstaculos: «E1 hombre animal—o sea, el que vive in- 
merso en la vida de los sentidos—no percibe las cosas del Espiritu 
de Dios; son para el locura y no puede entenderlas, porque hay que 
juzgarlas espiritualmente» (i Gor 2,14). 

b) Conocimiento racional vulgar 

463. Mil veces p>or encima del conocimiento sensitivo estd el 
conocimiento racional. Es propio del hombre y del angel, siendo 
enteramente inaccesible a los simples animales. Se refiere, no a las 
cosas particulares y concretas aprehendidas por los sentidos, sino 
unicamente a las universales y abstractas, que s6lo percibe la inte- 
ligencia. 

Pero dentro del conocimiento racional caben muchos grados. 
E1 mds imperfecto es el llamado conocimiento vulgar, que des- 
conoce las causas de las cosas. Se limita a contemplar un fenbmeno 
y a discurrir sobre 61, pero sin averiguar las causas prdximas ni 
remotas que lo han producido. E1 labrador que contempla estu- 
pefacto un eclipse de sol y no sabe explicar aquel fenbmeno, tiene 
un conocimiento vulgar de lo que el astrbnomo conoce con cono- 
cimiento cientifico. 

Este conocimiento vulgar es, quizd, menos apto todavla que el 
conocimiento meramente sensitivo para acercarnos a Dios. Las per- 
sonas de entendimiento rudo, incapaces de percibir una verdad 
abstracta, encuentran m6s fdcilmente a Dios por vla de los sentidos 
(v.gr., contemplando una imagen de Cristo o de Maria) que por el 
discurso de la razdn, a base de argumentos que son incapaces de 
comprender. No estdn, sin embargo, del todo incapacitadas para 
la santidad. Pueden y debcn ir a Dios i»r via predominantemente 
afectiva, insistiendo mucho en la prdctica de la caridad para con 
Dios y para con el projimo. Si aciertan a amar a Dios con toda su 
alma y con todas sus fuerzas y al prbjimo por Dios, pueden dejar 
muy atras en el camino de la santidad a los sabios y maestros de 
Israel. En definitiva, la santidad es amor, y, como enseña Santo 
Tomas, el amor puede ser muy superior al conocimiento, porque 
puede amarse perfectamente lo que se conoce imperfectamente 3. 
E1 que ame con toda su alma a Dios y acierte a cumplir en todo su 
divina voluntad, sera gran santo aunque carezca en absoluto de 
toda ciencia humana y sea, incluso, un analfabeto ante los ojos del 
mundo. 

2 Gf. nuestra Teohgia de la perfeccidn cristiana n.185-194. donde hemos expuesto amplia- 
mente el proceso de la purificacidn de los sentidos externos e internos. 

3 Cf I-II 27,2 ad 2. 
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c) Conocimiento cientifico 

464. Es cldsica la definicifin de la ciencia segun Arist6teles: 
Es el conocimiento cierto y evidente de las cosas por sus causas. Sola- 
mente cuando conocemos la naturaleza de una cosa por sus causas 
tenemos un conocimiento cientifico de la misma. 

E1 razonamiento cientifico parte de principios ciertos y de estos 
saca conclusiones logicas que, utilizadas a su vez como nuevos 
puntos de partida, dan origen a nuevas conclusiones que van ensan- 
chando el campo de la ciencia humana. 

Este conocimiento, como se ve, es incomparablemente superior al 
conocimiento vulgar, que ignora las causas de las cosas. Pero pertene- 
ce todavla al plano puramente natural y no puede, por consiguiente, 
servir de medio pr6ximo y proporcionado para la uni6n de nuestra 
inteligencia con Dios en el plano sobrenatural. Hay un abismo 
entre el conocimiento natural, por muy cientifico que sea, y el cono- 
cimiento sobrenatural que nos proporciona la fe. Un niño pequeño 
que se sepa de memoria el catecismo sabe incomparablemente mds 
de Dios que los mayores sabios y fil6sofos que ha conocido la hu- 
manidad a traves de los siglos en el orden y plano puramente 
natural. 

Sin embargo, no hay por qu6 despreciar la ciencia humana. A1 
contrario, hay que tenerla en gran estima. Puesta al servicio de la 
fe con humildad y sencillez de corazon, puede prestarnos grandes 
servicios. La teologla, como veremos, no es otra cosa que el resul- 
tado del esfuerzo de la raz6n escrutando las verdades de la fe que 
Dios se ha dignado revelarnos. 

d) Conocimicnto sapiencial 

465. Por encima del conocimiento cientlfico cabe distinguir 
todavla el conocimiento sapiencial sin salir del plano y orden pura- 
mente natural. Es aquel que nos señala las causas ultimas y supremas 
de las cosas tal como las descubre la raz6n, a diferencia del cono- 
cimiento cientifico que se limitaba unicamente a señalar sus causas 
proximas e inmediatas. 

En el orden puramente natural, el conocimiento sapiencial es el 
propio de la metafisica, que es la ciencia suprema del ser conside- 
rado en general. Sus funciones propias son: 

a) Con relacion a sf misma: defender sus propios principios contra los 
impugnadores, demostrando la inanidad de los argumentos contrarios. 

b) Con relacidn a las demas ciencias: probar sus principios reduciendo- 
los a los principios supremos del ser; juzgar de ellas desde su plano superior, 
y utilizarlas como siervas y auxiliares. 

E1 conocimiento sapiendal, propio de la metafisica, constituye el 
grado supremo del conocimiento natural y humano, o sea, el maximo 
que el hombre puede adquirir con las solas luces de su simple 
raz6n natural. Pero mil veces por encima de ellas estdn las luces 
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de la fe, que nos traen el conocimiento de verdades sobrenaturales 
que jamas hubiera podido alcanzar, ni siquiera sospechar, la simple 
razon natural abandonada a sus propias fuerzas. 

2. Conocimicnto sobrcnatural 

466. Existe un perfecto paralelismo entre los grados del cono- 
cimiento natural y los del sobrenatural. Al conocimiento racional 
vulgar corresponde en el orden sobrenatural el simple conocimiento 
que proporciona ia fe a una persona ignorante (fe del carbonero). 
AI conocimiento cientlfico corresponde el conocimiento teologico, 
o sea, el de la fe explicada y razonada. Y, finalmente, al conocimiento 
sapiencial humano corresponde el conocimiento sapiencial sobre- 
natural que proporcionan los dones del Esplritu; conocimiento 
mistico, por experiencia o connaturalidad con lo divino. Por encima 
de 61 s6lo cabe el conocimiento beatifico, que es el propio de los 
bienaventurados en el cielo. EI conocimiento divino, propio del 
mismo Dios, es inaccesible a las criatureis. 

Vamos a examinar brevemente cada uno de estos grados en 
particular. 

a) La fe simplemente aprehendida 

467. E1 mas insignificante conocimiento que nos proporciona 
la fe sobrenatural es inmensamente superior a todo el conjunto de 
los conocimientos humanos puramente naturales. Los sabios del 
mundo entero, investigando durante mUlones de años la esencia de 
las cosas creadas, no acertarian jamds a darnos la menor noticia 
del mundo sobrenatural. Esta situado en otro plano, pertenece a 
un orden absolutamente inaccesible a la simple razon natural. No la 
contradice—al contrario, se armoniza maravillosamente con ella—, 
pero la supera inmensamente. La fe nos trae noticias del cielo, 
inaccesibles a todos los medios naturales de que dispone el hombre 
para ensanchar los dominios de su ciencia humana. 

«Hace cincuenta años—escribe a este proposito el P. Garrigou-Lagran- 
ge *—quien no hubiera conocido ailn la telegrafla sin hilos hubiera quedado 
no poco sorprendido al escuchar que un dia se podria oir en Roma una 
sinfonia ejecutada en Viena. Mediante la fe infusa oimos una sinfonla espi- 
ritual que tiene su origen en el cielo. Los perfectos acordes de tal sinfonia 
se llaman los misterios de la Trinidad, de la Encarnacidn, de la Redencidn, 
de la misa, de la vida eterna. Por esta audicidn superior es conducido el 
hombre hacia la eternidad, y deber suyo es aspirar con m4s calma cada dla 
hacia las alturas de donde procede esta armonla*. 

La fe nos da la posibilidad de conocer esas verdades sobrena- 
turales, inaccesibles a nuestra simple raz6n natural. Y nos las da a 
conocer con absoluta certeza, puesto que es el mismo Dios quien 
las revela, que no puede engañarse ni engañarnos. Y con suma 
facilidad, sin esfuerzo ni trabajo alguno por nuestra parte: basta 
oirlas con un coraz6n d6cil; Fides ex auditu (Rom 10,17). 

' Cf, La.*: tres edades de la vida interior (Buenos Aires 1044) vol.i c.3 p-63, 
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La fe sobrenatural es un gran don de Dios enteramente gratuito. 
No solamente escapa a todo merito por parte nuestra, sino que se da 
con frecuencia el caso de que no la pueden alcanzar en mucho tiempo 
almas que sinceramente la buscan y la desean. Dios lo permite 
asi' para que aparezca con toda evidencia la absoluta gratuidad de 
ese inmenso don de su infinita misericordia. Oigamos al P. Lacor- 
daire explicando magistralmente este fenomeno 2; 

«Ved a ese sabio que estudia la doctrina catolica, que la rechaza con 
amargura e incluso exclama sin cesar; «Felices vosotros los que tenris fe; 
yo quisiera tenerla como vosotros, pero no puedo». Y dice una gran verdad; 
quiere y no puede, porque el estudio y la buena fe no siempre llegan a la 
conquista de la verdad, para que se vea claro que la certeza racional no es 
la certeza fundamental sobre la que se apoya la doctrina catblica. Ese sabio 
conoce esta doctrina, admite sus hechos, percibe su fuerza; esta cierto de 
que existib un hombre que se Ilamaba Jesucristo, que vivi6 y muri6 de una 
manera prodigiosa; se emociona con la sangre de los martires y con la cons- 
tituci6n de la Iglesia; dira sin inconveniente que es el mayor prodigio y el 
fenomeno mas grande que jamas se haya realizado en el mundo; casi se de- 
clarara convencido. Y, sin embargo, no acaba de confesarlo; se siente aplas- 
tado por la verdad, pero como sucede en un sueño, que vemos sin ver. 

Pero un dla, ese sabio se postra de rodillas, siente la miseria del hombre, 
levanta sus ojos al cielo y dice: «A vos, Dios mio, clamo desde el abismo de 
mi miseria». AI punto, algo extraño pasa en el; caen las escamas de sus ojos, 
se verifica un gran misterio: ahl le teneis cambiado. Es, desde ahora, un 
hombre manso y humilde de coraz6n; ya puede morir; ha conquistado la 
verdad». 

La fe es un gran don de Dios enteramente gratuito. San Pablo ad- 
vierte expresamente: «De gracia habeis sido salvados por la fe, y esto 
no os viene de vosotros, es don de Dios; no viene de las obras, para 
que nadie se glorie» (Eph 2,8-9). Ni siquiera el comienzo o primer 
movimiento hacia la fe viene del hombre, sino de la gracia prevenien- 
te de Dios, como ha declarado expresamente la Iglesia contra los 
semipelagianos (D 178). Quien este desprovisto de ella, es inutil 
que trate de adquirirla con el estudio y el razonamiento—aunque 
pueden serle utiles como preparacidn remota para la misma—o con 
cualquier otro procedimiento puramente natural. No le queda 
otro camino que el de la oracion y la humildad. A veces no la 
obtendra en seguida a pesar de todo; pero, si persevera incansa- 
blemente en la oracion humilde y confiada, acabara por obtenerla de 
la misericordia infinita de Dios. Nos consta con certeza por aque- 
llas palabras de Cristo en el Evangelio; «Todo lo que el Padre me 
da viene a mi, y el que viene a mi yo no lo echare fuera» (lo 6,37). 

Por aqul podemos ver con cuanto cuidado y solicitud hemos 
de guardar el tesoro de la fe para no exponernos a perderlo. No 
hay riqueza ni fortuna comparable a ella y no hay caja de caudales 
que deba guardarse y protegerse tanto como la que encierra el tesoro 
de nuestra fe. Una vez en posesion de ella, Dios no se volvera 
jamas atras: «Los dones y la vocacion de Dios son irrevocables», 

2 P. Ij^cordaire, Confifreticias de Nuestra Señora de Parls conf.17. 
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nos dice el apdstol San Pablo (Rom 11,29), y el concilio de Trento 
nos asegura terminantemente que «Dios no abandona a nadie si no 
le abandonamos antes a El». Pero al que por propia culpa pierda 
cl tesoro de la fe le serd muy dificil recuperarla. Sin la gracia pre- 
veniente de Dios—de la que se ha hecho indigno por su temeraria 
imprudencia—no podrd recuperarla jamas. 

La fe simplcmente aprehendida (fe del carbonero) es un tesoro 
de valor inapreciable. Constituye el primer grado del conocimiento 
sobrenatural, cuyo desenvolvimiento y desarrollo da origen a los 
grados siguientes. 

b) La fe razonada (oonocimiento teoldgico) 

468. E1 segundo grado del conocimiento sohrenatural es el de 
la fe razonada, que es el propio de la ciencia teoldgica. En cierto 
sentido, como vamos a ver, ensancha el campo de los conocimientos 
sobrenaturales sin salir en absoluto de la esfera de la fe. 

La teologfa, en efecto, no es otra cosa que el resultado del dis- 
curso de la razdn examinando y desentrañando Jas virtualidades 
contenidas en los datos de la fe. E1 teologo puede compararse, no 
al astrdnomo que investiga con el telescopio otros mundos extra- 
terrenos, sino al analista que trata de descubrir con el microscopio 
de Ja raz6n naturaJ Jas virtualidades encerradas en las verdades de 
la fe sin salir del campo de la misma. Se trata, no de un trdnsito 
de lo revelado a lo no revelado, sino de lo revelado expllcita y for- 
malmente a lo revelado implicita y virtualmente. En este sentido 
la teologla, o sea, la fe razonada, desarrollada, explicada—explicatio 
fidei, pudo definirla el P. Marln Sola—, aumenta considerablemente 
nuestros conocimientos sobrenaturales sin salir del campo revelado, 
o sea, sin salir del campo estricto de la fe. Toda verdadera conclu- 
sion teoUgica ha de ser una mera explicacidn, explicitacidn de una 
verdad contenida impllcita o virtualmente en una verdad de fe. 
Todo lo que el tedlogo afirma fuera de este revelado virtual podrd 
dar origen a una opinion teoldgica mis o menos probable, pero no 
ser4 una autentica y verdadera conclusion teologica. Las conclusiones 
teoldgicas verdaderamente tales han de estar virtualmente reveladas, 
y han de ser, por lo mismo, perfectamente definibles por la Iglesia, 
si asi lo estima ella conveniente 3. 

La teologia añade a la fe simplemente aprehendida (fe del car- 
bonero) un conocimiento mds a fondo y penetrante de los datos 
revelados y un considerable aumento de conocimientos sobrenatu- 
rales que s6lo virtual o impllcitamente estaban contenidos en los 
datos primitivos de la fe. Escuchemos a un tedlogo contemporaneo 
exponiendo estas ideas 4; 

«No solo el teologo, sino tambien el simple fiel, conoce a Dios por reve- 
lacion divina como E1 se conoce a si mismo. iEn qu6 esta la diferencia 

^ Cf. P. MarIn Sola, O. P., La evolucion homogmea del dogma catoUco (ed. BAC, Ma- 

* P.^Francisco P4rez Muñiz, O. P., en Suma Teoldeiaa bilingue (BAC, vol.i 2.» cd. 
Madrid 1957) p.26-27. 
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entre uno y otro conocimiento? La fe divina es un simple asentimiento a una 
verdad porque Dios la ha revelado. No es razonamiento, no es discurso; 
es un simple asentimiento en virtud de la autoridad de Dios, que asl lo 
afirma. 

En cambio, la teologla supone esfuerzo humano y estudio e incluye 
razonamiento y discurso. Luego el asentimiento teoldgico no se produce 
solamente en virtud de la autoridad de Dios revelador (seria un asentimiento 
de pura fe) o en virtud del solo humano discurso (seda un asentimiento 
puramente natural, como el que puede formular un fildsofo en teodicea), 
sino en virtud, a un mismo tiempo, de la revelacidn y del discurso natural. 
Teologla sagrada es el conocimiento de una verdad inferida por discurso 
natural (elemento humano) de una verdad tenida por revelacidn divina (ele- 
mento divino). 

Es decir, que en el campo de la divina revelacidn es preciso distinguir 
dos grandes grupos de verdades: verdades en si mismas, formal y explicita- 
mente reveladas, y verdades reveladas en otras, o sea, reveladas virtual o 
implicitamente. La fe divina versa sobre verdades divinamente reveladas, 
pero reveladas en si mismas de modo formal y expHcito. E1 dnico motivo 
de asentir a ellas es porque Dios asl lo ha revelado; fe divina. La sagrada 
teologla versa tambien sobre verdades divinamente reveladas, pero no en 
si mismas, sino en otras; por eso se dice que estdn virtual o impHcitamente 
reveladas en otras verdades que lo estan de modo formal y expllcito. Para 
asentir a estas verdades no basta la divina revelacidn: hace falta, ademds, 
el discurso natural, que haga ver contenida una verdad en otra, formal y 
explicitamente revelada. 

Por eso la fe es un conocimiento divino de las cosas divinas, participado 
en el hombre. La teologla, empero, es un conocimiento divino-humano de 
las cosas divinas». 

Como se ve, la teologla amplla oonsiderablemente nuestros co- 
nocimientos divinos sin salirnos del campo propiamente revelado 
por Dios. Pero cabe preguntar, en plan de dificultad, si el hecho 
de razonar la fe no le hara perder una buena parte de su brillo y 
de su merito ante Dios. Parece, en efecto, que una fe apoyada lint- 
camente en la autoridad de Dios que revela, sin ningun razonamiento 
humano que venga a reforzarla, es una fe mas pura y mas gloriosa 
para Dios: nos fiamos totalmente de su divina palabra, sin exigir 
nada m4s. 

Esta dificultad se resuelve ftcilmente a base de unas sencillas 
distinciones, relativas unas a los predmbulos de la fe, y otras a la fe 
ya poselda por el creyente. 

a) SoBRE Los preAmbulos de la fe. Cuando se predica la 
fe cristiana a uno que no la posee todavia, es muy natural y logico 
que, antes de creer, exija pruebas de que se trata de verdades reve- 
ladas efectivamente por Dios. Tal es el papel de la Apologetica, que 
tiene por objeto exponer los motivos de credibilidad, o sea, las ra- 
zones que tenemos para creer quc Dios ha revelado aquellas ver- 
dades, y que, por lo mismo, es obligatorio creerlas. La Apologetica 
no nos da ni puede darnos una demostracion intrinseca de las ver- 
dades de la fe—seria absurdo y contradictorio; dejarian de ser de 
fe, ya que lo que se demuestra no se cree: se ve —, pero si los mo- 
Hvos que tencmos para asegurar que esas verdades han sido real- 
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mente reveladas por Dios. Las lineas generales de la demostracion 
apologetica son estas: 

a) Dios existe (pruebas de raz6n). 

b) Dios ha hablado (divinidad de la Sagrada Escritura). 

c) Dios ha venido al mundo (divinidad de Jesucristo). 

d) Jesucristo predicd esta doctrina (autenticidad del Evangelio). 

e) Jesucristo fundd una Iglesia infalible (pruebas). 

f) La Iglesia catdlica es la verdadera Iglesia fundada por Jesucristo 
(pruebas). 

g) Luego es obligatorio creer todo lo que nos enseñd Jesucristo y nos 
propone infaliblemente la Iglesia catdlica. 

Todo esto lo demuestra la Apologetica con pruebas absoluta- 
mente irrefragables (cf. D 1789-1794). Quien las rechace capricho- 
samente se hace reo ante Dios del gravisimo pecado de incredulidad 
plenamente culpable y se pone en trance de eterna condenacidn si 
la muerte le sorprende en tan lamentable estado (cf. Mc 16,16). 

b) SoBRE LA FE YA poseIda. Si el que ha aceptado y abrazado 
ya la fe exigiera nuevas pruebas y argumentos de razon para refor- 
zarla, mostraria con ello que su fe es muy imperfecta y vacilante 
todavia. No cabe duda que es mas pura, perfecta y meritoria una 
fe simple y sencilla que se apoye unicamente en la autoridad de Dios 
revelador, sin exigir absolutamente nada mas 5. Pero si no se trata 
de buscar mas pruebas, sino unicamente de ensanchar el campo de 
nuestros conocimientos sobrenaturales a base de desentrañar las 
virtualidades contenidas en los datos de la fe—y esto es teologia—, 
nada pierde la misma fe de su brillo y perfeccion, sino al contrario, 
lo conserva Integramente y hasta lo aumenta al resplandecer las 
verdades de la fe con nuevos brillos procedentes de sus propias vir- 
tualidades que desconoclamos antes de descubrirlas con el razona- 
miento teologico. La teologia, por consiguiente, en nada disminuye 
el merito y la pureza de la fe, antes al contrario, los aumenta y ro- 
bustece 

Sin embargo, cabe todavla en este mundo una fe mis ilustrada 
y profunda todavia que la que nos proporciona la teologia. Es la 
fe ilustrada por los dones del Espiritu Santo, como vamos a ver a 
continuacidn. 

c) La fe ilustrada por los doncs del Espfritu Santo (conocimiento 
mlstico) 


469. Como dijimos mds arriba (cf. n.409), los dones del Es- 
piritu Santo son hdbitos sobrenaturales infundidos en las potencias del 
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alma para recibir y secundar con facilidad las mociones del propio 
Espiritu Santo. 

Tienen por misi6n—como ya dijimos—perfeccionar las virtudes 
infusas, dandoles la modalidad divina que reclaman por su propia 
naturaleza sobrenatural, y de la que se ven privadas mientras per- 
manecen sometidas al regimen de la simple raz6n natural iluminada 
por la fe, que les imprime forzosamente su propia modalidad hu- 
mana. A1 recaer sobre la fe, imprimiendole su modalidad divina, los 
dones proporcionan al alma creyente un conocimiento sobrenatural 
por cierta experiencia y connaturalidad con lo divino—experiencia 
o conocimiento mistico —, con el que la misma fe queda enormemente 
fortalecida y confirmada. 

Escuchemos a Jacques Maritain explicando con claridad y pre- 
cisi6n esta doble funci6n de los dones intelectivos del Espiritu 
Santo, iluminando y esclareciendo la fe por el modo sobrehumano 
y la connaturalidad con lo divino 7. 

«La gracia santificante y la inhabitaci6n de Dios en el alma en estado 
dc gracia; he ahi los fundamentos ontologicos, los primeros principios de 
la experiencia mistica. 

,;Cuales son sus principios prdximos, o sea, c6mo se realiza ella misma? 

Para establecer este anilisis teologico debemos ante todo tener presentes 
dos caracteristicas de esta experiencia: se trata de un conocimiento al modo 
divino o sohrehumano y de un conocimiento por connaturalidad. 

a) Es UN CONOCIMIENTO AL MODO DIVINO O SOBREHUMANO. EI modo 
htimano y natural de conocer (natural mutatis mutandis al mismo angel) 
consiste en conocer por ideas o conceptos, y, por tanto, en lo que atañe o se 
refiere a las cosas divinas, por analogia con las realidades creadas, sobre las 
cuales se funda la significacion de nuestros conceptos. Esta es la raz6n por 
la cual la fe, aunque alcanza al mismo Dios segun su propia interioridad 
y su vida propia (secundum suam propriam quidditatem), no le alcanza sino 
a distancia y continña siendo un conocimiento mediato, enigmatico, como 
dice San Pablo (i Cor 13,12), en el sentido de que usa para ello de medios 
formalmente proporcionados a nuestro modo natural de conocer, o sea, 
de conceptos y f6rmulas conceptuales, nociones analogicas o mas bien so- 
breanalogicas. 

Para conocer a Dios sin distancia, en cuanto es posible aqul abajo, reba- 
sando el modo humano y natural de los conceptos (y, por lo mismo—como 
insiste tanto San Juan de la Cruz—, renunciando a toda concepci6n distinta 
y a todo conocimiento claroS), es necesario absolutamente, no s61o una 
moci6n de lo alto, sino tambien una regulaci6n objetiva superior; o, en 
otros terminos, una inspiracibn especial del Esplritu Santo. La experiencia 
mlstica es un conocimiento sobrenatural inspirado. 

Por otra parte, si es verdad que la experiencia mlstica entra en la llnea 
normal del desenvolvimiento de la vida de la gracia, es preciso que haya 
en el alma en estado de gracia ciertas velas dispuestas a recibir este soplo 
del cielo, o, para decirlo en lenguaje escolastico, ciertos hdbitos o disposicio- 
nes permanentes que aseguren la posibilidad, jurldicamente normal, de 
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llegar a este conocimiento inspirado. Tales son los dones del Espfritu Santo, 
cuyo oficio propio es hacer al alma perfectamente habil para la inspiracidn 

(Y tambidn, de una manera mucho mds general, Santo Tomis enseña 
que estos dones son necesarios para la simple vida cristiana 9, porque la 
raz6n natural no acertarfa a desempeñar el papel de primer principio sufi- 
ciente para usar como es debido de las virtudes teologales, que son poten- 
cias suprarracionales y divinas por su mismo objeto. Somos como niños 
pequeños a quienes se hubiera dado unos instrumentos sobrenaturales, 
un pincel para escribir en el cielo. Es preciso que el mismo Dios ponga 
su mano sobre la nuestra y la conduzca al trazar los rasgos.) 

La experiencia mfstica es, pues, un conocimiento al modo divino o so- 
brehumano que supone vma inspiraciñn especial de Dios y proporcionan 
los dones del Espfritu Santo, al menos los de tipo especialmente intelectivo, 
o sea, los dones infusos de entendimiento y sabidurfa. 

b) El conocimiento por connaturalidad. Esa experiencia tiene una 
segunda caracterfstica: es un conocimiento por connaturalidad. 

Hay dos modos—dice Santo Tomas 10—de juzgar de las cosas relativas, 
por ejemplo, a la castidad. Uno, poseyendo la ciencia de la teologfa moral, 
que nos proporciona el conocimiento intelectual de las cosas relativas a esa 
virtud y nos capacita para dar una respuesta adecuada al que nos interrogue 
sobre ella. Otro modo consiste en poseer en nuestras facultades apetitivas 
la misma virtud de la castidad, tenerla encarnada en nosotros, metida en 
lo m4s hondo de nuestras entrañas, lo que nos permite responder adecuada- 
mente, ya no por simple conocimiento cientffico, sino por instinto, consul- 
tando nuestra propia inclinacidn, nuestra connaturalidad con dicha virtud. 

Con relaciñn a Dios, no hay otro procedimiento de superar el conoci- 
miento por conceptos que usando para conocerle de nuestra misma conna- 
turalidad, de nuestro connacimiento—como dirfa Claudel—o connatividad 
con 6111. 

iQu6 es lo que nos connaturaliza radicalmente con Dios? La gracia 
santificante, que nos hace participantes de la divina naturaleza; consortes 
divinae naturae. iQu6 es lo que hace pasar al acto, florecer en actualidad 
operativa esta connaturalidad radical? La caridad. Nos connaturalizamos 
con Dios por la caridad. La caridad no es un amor cualquiera. Supone la 
gracia santificante, de la que es una propiedad, y alcanza o toca al mismo 
Dios como realmente presente en nosotros a tftulo de don, de amigo, de 
convidado eterno. M4s añn; alcanza inmediatamente a Dios precisamente 
en cuanto Dios, en su misma deidad, en su vida absolutamente propia e 
fntima, con la cual nos beatificara en el cielo. La caridad ama a Dios en sf 
mismo y por sf mismo. 

Para profundizar lo que sobre esto nos dicen teñlogos como Juan de 
Santo Tomas o Jos6 del Espfritu Santo, serfan menester largas explicaciones. 
Contentñmonos con un resumen muy somero. 

Estando las cosas divinas fntimamente unidas a nosotros, invisceradas 
y hechas nuestras por el amor de caridad, es propio del don de sabidurfa 
usar de este mismo amor, de la caridad infusa, para hacerla pasar, bajo 
la inspiracidn especial del Esplritu Santo, a la condicion de medio objetiv^ 
de conocimiento—obiectum quo en la terminologla escolastica—, de tal suer- 

9 Cf. I-II 68,2. 

10 Cf 11-1145,2; Cf 16 ad 3. 

11 En frances puede hacerse este juego de palabraa (connaissance, co-naissance), intradu- 
cible al castcllano. (N. del A.J 
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te que no es solamente el amor de Dios lo que experimentamos, sino al 
mismo Dios por nuestro amor. Oigamos a Juan de Santo Tomds 

♦En virtud del mismo don que Dios nos hace de si mismo y de la uni6n 
que el amor experimenta, la sabidurla mlstica toca o alcanza las cosas di- 
vinas, unidas mas estrechamente a nosotros por el amor y mas inmediata- 
mente tocadas y gustadas; y nos hace percibir que esto que asl sentimos por 
el amor es mas alto y mas excelente de lo que podrla darnos a conocer cual- 
quier consideracion de las virtudes cognoscitivas». Y todavla: «La fe, en 
su obscuridad, alcanza a Dios, pero como permaneciendo a cierta distancia, 
puesto que la fe recae siempre sobre cosas no vistas. La caridad, en cam- 
bio, se pone en contacto con Dios de una manera inmediata, uni6ndose 
Intimamente con aquel que permanece obscuro para la fe. Y asl, aunque la 
fe regula el amor y la uni6n con Dios, en cuanto que ella propone el objeto 
a la voluntad, no obstante, en virtud de esta uni6n por la cual el amor se 
adhiere inmediatamente a Dios, la inteligencia es elevada por una cierta 
experiencia afectiva a juzgar de las cosas divinas de una manera mds alta, 
sobrepasando la obscuridad de la fe y descubriendo que en los misterios 
revelados hay mucho de oculto, ademas de lo que la fe nos manifiesta. Dc 
este modo el afecto puede avanzar mas en el amor, y la inteligencia, apoy4n- 
dose en este amor o afecto experimental, juzga de las realidades divinas con 
m4s penetraci6n que por el puro testimonio de la fe; y todo esto en virtud 
de un instinto especial del Esplritu Santo, que le cerciora y mueve de un 
modo superior». 

Texto precioso que nos muestra c6mo la sabidurla mlstica juzga de la* 
cosas de Dios por una experiencia afectiva que recae sobre aqueIIo mismo 
que permanece oculto en la fe. Esta sabidurla secreta experimenta la rea- 
lidad divina en la medida misma en que se nos oculta por su trascendencia 
absoluta con relaci6n a toda idea creada. Vos sois verdaderamente un Dios 
oculto, un Dios salvador; tanto rais salvador y vivificante cuanto mds ocul- 
to. E1 alma quiere estas tinieblas de la fe, porque sabe que son fecundas, 
porque sabe y siente que solamente en ellas puede gustar Intimamente y 
juzgar por experiencia las profundidades de su Dios. Aqul tenemos una de 
las ralces teol6gicas de la doctrina de San Juan de la Cruz 

«Bdscale en fe y en amor..., que esos dos son ios mozos del ciego que te 
guiarSn por donde no sabes, all4 a lo escondido de Dios. 

Pero todavla dices; Puesto que esti en ml el que ama mi alma, icdmo no 
le hallo ni le siento? La causa es porque est4 escondido, y tii no te escon- 
des tambi6n para hallarle y sentirle. Porque el que ha de hallar una cosa 
escondida, tan a lo escondido y hasta lo escondido donde ella esta ha dc 
entrar, y, cuando la halla, 61 tambi6n esta escondido como ella... Y asl, 
quedando escondida con 61, entonces le sentiris en escondido, y le amaras 
y gozards en escondido y te deleitards en escondido con 61, es a saber, sobre 
todo lo que alcanza la lengua y sentido*. 

Asl, pues, en definitiva, la inspiraci6n del Espiritu Santo usa de la 
connaturalidad de la caridad para hacernos juzgar de las cosas divinas bajo 
una regulaci6n superior, bajo una nueva raz6n formal; de suerte que enton- 
ces alcanzamos, en la obscuridad de la fe, no solo un objeto absolutamente 
sobrenatural, la ipseidad divina en cuanto tal—como la alcanza por sl sola 
la fe teologal—, sino tambi6n segdn un modo de conocimiento sobrehumano 
y sobrenatural en sl mismo». 


Santo TomAs, Cursus theologkus I-II q.68-70 
N DE LA Csuz, Cdntico C.I n.ii y g (ed. BAC, 


Madrid 1950) p.984 y 983- 





482 


VIDA CRISTIANA 


d) Visi6n beatifica 

E1 conocimiento sapiencial de lo divino que proporcionan al 
alma los dones intelectivos del Espiritu Santo actuando intensa- 
mente en ella, es el conocimiento mas alto que puede alcanzarse 
de Dios en esta vida. Esta es la verdadera sabiduria cristiana, in- 
creiblemente superior a la mas alta sabiduria humana que hayan 
podido alcanzar los mayores sabios del mundo; por encima de ella 
solo caben, en el entendimiento creado, los resplandores infinitos 
de la visi6n beatifica. En ella el entendimiento de la criatura se 
pone en contacto directo e inmediato con la misma esencia divina, sin 
intervencidn de ninguna especie inteligible, como sucede en todo 
conocimiento inferior al de la visi6n beatifica. Dios no es contem- 
plado en un espejo, sino cara a cara, tal como es (i lo 3,2), y esta vi- 
si6n proporciona al bienaventurado un conocimiento altisimo de 
Dios, una felicidad inefable y un deleite imposible de describir. 


ARTICULO II 

Modo de crecer en sabidurIa cristiana 

Todo movimiento supone necesariamente dos cosas: alejamiento 
del punto de partida y acercamiento al termino o punto de llegada. 
Para crecer, por consiguiente, en sabiduria cristiana hay que ale- 
jarse progresivamente de los criterios del mundo (punto de parti- 
da) y acercarse cada vez mds a los criterios o punto de vista de Dios. 
Vamos a examinar brevemente cada uno de esos dos aspectos. 


I. Despreciar los criterios del mundo 

470. Con relaci6n al orden sobrenatural, el mundo tiene el 
triste privilegio de ver todas las cosas precisamente al reves de lo 
que son. Llama bienes a lo que en realidad son verdaderos males; 
y llama males a lo que en realidad son bienes o pueden convertirse 
facilmente en verdaderos bienes. E1 mundo cifra su dicha suprema 
en los placeres, riquezas, honores, comodidades, espectaculos, di- 
versiones, en gozar de buena salud, en no estar nunca enfermo, en 
vivir muchos años, etc., etc. 

E1 mundo no comprendera jamAs el serm6n de la Montaña. Eso 
de que son bienaventurados los pobres, los mansos, los que lloran, 
los que padecen hambre y sed, los misericordiosos, los limpios de 
coraz6n, los padficos y los que padecen persecucion..., rompe en 
absoluto el molde de sus categorias intelectuales. La cruz de Cristo 
no le cabe al mundo en la cabeza y la califica de necedad y locura 
(i Cor 1,18 y 23). 

Pero Dios piensa de otra manera. La sabidurla de Dios esti 
condensada, con relaci6n a nosotros, en esas divinas paradojas del 
serm6n de la Montaña. E1 ap6stol San Pablo, fiel int6rprete del 
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pensamiento divino a travfe de la inspiracion profetica, escribid estas 
terminantes palabras: 

«La doctrina de la cruz de Cristo es necedad para los que se pierden, 
pero es poder de Dios para los que se salvan. Segiln que esta escrito: «Per- 
derd la sabiduria de los sabios y reprobare la prudencia de los prudentes». 

iDonde esta el sabio? iDonde el letrado? iDonde el disputador sobre 
las cosas de este mundo? ^No ha hecho Dios necedad la sabidun'a de este 
mundo? Pues por no haber conocido el mundo a Dios, en la sabiduria de 
Dios, por la humana sabidurla, plugo a Dios salvar a los creyentes por la 
locura de la predicacidn. Porque los judlos piden señales, los griegos buscan 
sabiduria, mientras que nosotros predicamos a Cristo crucificado, escan- 
dalo para los judtos, locura para los gentiles, mas poder y sabidurta de Dios 
para los llamados, ya judlos, ya griegos. Porque la locura de Dios es mds sabia 
que los homhres, y la flaqueza de Dios, mds poderosa que los hombres (i Cor i, 
i8-2S>. 

E1 que quiera, pues, hacerse sabio segun Dios es preciso que se 
haga necio segvin el mundo. Lo dice expresamente el mismo apostol 
San Pablo: 

«Nadie se engañe; si alguno entre nosotros cree que es sabio segiin este 
siglo, hagase necio para Ilegar a ser sabio. Porque la sabidurta de este 
mundo es necedad ante Dios» (i Cor 3,18-19). 

Como primer paso para adquirir la sabidurla de Dios, hay que 
ponerse en guardia contra los principios y maximas del mundo. 
Algunos de ellos parecen tan razonables y estan tan arraigados in- 
cluso en muchas personas que se tienen por autentica y verdadera- 
mente cristianas, que es preciso andar muy alerta para no dejarse 
sorprender; «Lo principal es la salud; que Dios nos conceda largos 
años de vida; que nuestros hijos obtengan un brillante porvenir; 
que los negocios anden bien; que seais muy felices; que...» Estas 
y semejantes expresiones se oyen continuamente en el mundo, in- 
cluso de labios de personas muy cristianas, sin que a nadie se le 
ocurra poner en duda su perfecta legitimidad. 

Y, sin embargo, muchas de esas expresiones—con no ser, ni 
con mucho, las mas desorientadas de las que el mundo propug- 
na—no resisten un examen a fondo del esplritu autenticamente 
evangelico. Es preciso que caigamos definitivamente en la cuenta 
de que «lo principal» no es la salud del cuerpo, sino la del alma; 
no la vida larga, sino la vida santa; no el porvenir humano de los 
hijos, sino su porvenir eterno; no que los ncgocios temporales anden 
bien, sino el gran negocio de nuestra santificacion; no que seamos 
felices en la tierra durante los setenta u ochenta años de esta pobre 
vida, sino por toda la eternidad en el cielo. Y como para lograr 
todos estos grandes y verdaderos bienes son mucho mas utiles la 
pobreza, la enfermedad, el dolor, la humillacion, etc., etc., manten- 
dremos con firmeza y energia, contra el parecer del mundo entero, 
que son mejores todas esas cosas, que el mundo tanto aborrece, que 
las rique2as, placeres, comodidades, grandezas, etc., etc., que el 
mundo tanto ama. 
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Renuncia total y definitiva a los falsos criterios del mundo; hc 
ahi el primer paso que es preciso dar con toda decisidn si queremos 
adquirir la verdadera sabiduria cristiana. 

2. Fomentar cl espiritu de fe 

471. La fe, deciamos, nos da el punto de vista de Dios. Es 
como una radio sobrenatural que trae a nuestros oidos las melo- 
dias del cielo. 

Pero no basta tener fe, Hay mucha gente que la tiene, y, sin em- 
bargo, su inteligencia esti completamente dominada por los crite- 
rios del mundo. No basta asentir a las verdades reveladas por Dios: 
es preciso vivir de acuerdo con ellas. En la Sagrada Escritura se 
nos dice repetidas veces que «el justo vive de fe» (Rom 1,17; Gal 3,11). 
No dice simplemente que tiene fe, sino que vive de fe. 

Para vivir de fe es preciso fomentar por todos los medios a 
nuestro alcance el espiritu de fe. Ese esplritu que nos hace ver y 
juzgar todas las cosas, no como las ve y juzga el mundo, sino como 
las ve y juzga el mismo Dios. 

»E1 espiritu de fe consiste cn una tcndencia del alma a guiarse 
constantemente por las enseftanzas dc la fe. E1 espiritu de fe añade 
a la simple prdctica de esta virtud cierto predominio general sobre 
la inteligencia y la vida toda: es un creer de verdad y por encima 
de todo. La luz de la fc llcga a rcgir efectivamente en todas las cir- 
cunstancias de la vida; sc aceptan todas sus consecuencias, aun aque- 
llas que van mis en contra de nuestro sentir puramente humano. 
E1 espiritu de fe es la estrella rutilante que alumbra al peregrino 
para seguir la senda de su destino. No es s6lo la fe habitual, la virtud 
infusa que puede estar latente, inactiva e insensible en el alma; 
no es un acto, ni una repcticidn de actos, sino una tendencia, un 
predominio, efecto de una prdctica constante y de una decisidn 
firme» l. 

Este espiritu de fe, a medida quc sc va perfeccionando, da ori- 
gen al llamado sentido cristiano, quc nos hace juzgar de todas las 
cosas segun las normas de la fe, no ya por un razonamiento intelec- 
tual, sino por una especie de instinto que procede, sin duda alguna, 
de la inspiracion del Esplritu Santo. 

Escuchcmos a un piadoso autor describiendo admirablemente 
los rasgos inconfundibles del sentido cristiano 2; 

«E1 sentido cristiano no es una fe cualquiera, sino una fe viva, una fe 
actual, por decirlo asf, y despierta sin cesar en todos los casos de la vida, 
y atenta y atinada en todas las acciones humanas. 

Y por eso se llama sentido cristiano y no fe cristiana. Porque asf como 
el sentido es rapido en su percepcion, distingue con mas facilidad y pre- 
cision sus objetos, y sin necesidad de argumentaciones ni esfuerzos pro- 
pios del entendimiento y sin evoluciones de discurso, discierne intuitiva- 
mente sus cosas, y sin la obscuridad e indecision propias del raciocinio per- 
cibe con claridad palpable los objetos, asf el sentido de la fe es rapido en sus 

• Koch-Sancho, Docete vol.8 (Barcelona 1960) n.862 p.338. 

» P. ViLARiÑo, Camims de vida n.14: «Tened aentido cristiano» (Bilbao 1944) p.38-41. 



sin vacijadon; no como guien reflexiona, sino como quien ve; no cozno quien 
escucha, sino como quien oye; no como quien recibe una noticia de fuera, 
sino como a quien le nace de dentro. 

(JNo habeis visto esos hombres que en todas sus cosas piensan con idea 
cristiana y proceden con esplritu de fe, y de tal modo que parece que ^sta 
es su natural manera de pensar y de sentir, y aun sin haber estudiado mu- 
chas veces, y aun en casos acaso diflciles al mismo teblogo fallan y resuel- 
ven con admirable presteza y aplomo, sin vacilar ni equivocarse, dbnde estd 
Cristo y ddnde falta el esplritu de Cristo? 

Nunca los cogeis de sorpresa, nunca los desvidis del camino cristiano, 
nunca los reconciliais ni entrampais en la herejla ni en el sofisma, sino que 
por una especie de intuicibn atinan casi siempre en la generalidad de los 
casos de la vida con lo bueno, y lo que nosotros deducimos con largos y 
tal vez enmarañados argumentos y discursos y conjeturas, ellos parece que 
lo tenlan ya aprendido con la leche y con un gdnero de ciencia mucho mds 
perfecto y seguro que el que nosotros conocemos, exento de nebulosidades 
y vacilaciones. Dirlais que huelen el bien y el mal, lo cristiano y lo hete- 
rodoxo. 

Y es que tienen el sentido, el instinto de la fe, es decir, una fe tan arrai- 
gada y profunda, tan prictica y tan segura que cualquiera dirla que ha na- 
cido con ellos, como la vista y el olfato, por ejemplo, con nosotros, en vir- 
tud del cual conocen y distinguen las cosas de la moral cristiana y lo que 
en la vida es bueno y malo, lo mismo que nosotros distinguimos los olores 
buenos y malos, y por ellos lo que esta sano y lo que esti podrido, y lo que 
es armonioso o disonante, sin necesidad de haber estudiado las leyes de la 
mdsica ni haber analizado las sustancias en el microscopio. 

Entendemos, pues, por sentido cristiano esa facilidad que tienen los 
buenos cristianos de ver, juzgar, resolver y obrar en todas las cosas segiin 
las normas de la £e cristiana. Un criterio seguro, facil y espontaneo en apre- 
ciar y seguir en todas las cosas de la vida lo bueno y evitar lo malo. Una 
prontitud segura en juzgar cristianamente de todas las cosas, de las perso- 
nas, de los escritos, de las costumbres, de las opiniones, de todo. 

Algunas personas parece que viven del Evangelio y que tienen embu- 
tido en su esplritu el esplritu de Cristo, de tal modo que su obrar parece 
una imitacion de Cristo, y su aspiracion unica, la de imitar y agradar a Cristo 
en todas sus cosas, y, como sin darse cuenta, en todos y cada uno de los casos 
de la vida piensan y se aplican a adivinar lo que en semejante caso dirla, 
pensarla o harla Cristo, y, como movidos de una fuerza interior, procuran 
ellos tambien pensar y desear y obrar entonces lo que Cristo. Y parece que 
tienen por ideal de las transformaciones de su vida aquellas hermosas pa- 
labras de San Pablo; Mihi vivere Christus est: «Mi vivir es Cristo»; y aquellas 
otras: Vivo ego, jam non ego; vivit vero in me Christus: «Vivo yo, es cierto, 
pero mas bien yo no soy quien vive, sino Cristo en ml». Porque piensan, y 
sienten, y emulan en todas sus obras proceder como Cristo. Esos tienen 
sentido cristiano». 
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Este admirable sentido cristiano alcanza su maximo exponente en 
la vida de los grandes misticos, al actuar intensamente en sus almas 
los dones de entendimiento, ciencia y sabiduria. 

Como deciamos en su lugar correspondiente (cf. n.412), el don 
de entendimiento les da una penetracion profundisima en los mis- 
terios de la fe, hacitedoles vivir en una atmosfera estrictamente so- 
brenatural, mil veces por cncima de las naderias y vanidades de la 
tierra. E1 de ciencia les hace juzgar rectamente de las cosas creadas, 
viendo en ellas la huella y rastro de Dios y haciendolas servir ilnica- 
mente como medios para unirse mis intimamente con El, JamAs 
como fines en si mismas. Y el de sabidurta, en fin, les da ese sentido 
de eternidad y de perfecta connaturalidad con lo divino que les hace 
juzgar todas las cosas por razones divinas y eternas y les da la 
mds alta sabiduria a que puede remontarse en este mundo la inteli- 
gencia humana. Por encima de ella solo existe la vision beatifica, 
que constituye, cn la patria bienaventurada, la maxima participa- 
cion de la sabiduria misma de Dios de que es capaz la criatura 
humana o angelica. 


CAPITULO II 

E1 creclmiento en edad 

472. A1 hablar del crecimiento del cristiano en edad es evi- 
dente que no nos referimos a los años de su vida fisica a partir de 
su nacimiento corporal. Se trata de la vida del espiritu. La vida 
sobrenatural de la gracia tiene tambien sus edades o etapas, que 
recuerdan las de la vida natural del hombre. Las principales son tres: 
la infancia, la juventud y la virilidad o plcna madurez. Corresponden 
exactamente a los tres grados de la caridad: incipiente, proficiente y 
perfecta, que, a su vez, son correlativos de las tres vias en que divi- 
dieron los antiguos la vida espiritual: purgativa, iluminativa y unitiva. 

Estas tres etapas de la vida espiritual constituyen un solo camino 
de perfeccion que, con variantes accidentales segiln el estado de vida 
y circunstancias especiales de cada alma, han de recorrer todos los 
que aspiren a santificarse. E1 paso de una a otra de esas etapas se 
verifica mediante una crisis especial, que produce lo que se ha 
convenido en llamar una nueva conversion del alma a una vida 
mucho m4s perfecta que la anterior. De ahi que algunos maestros 
de la vida espiritual hayan designado sus tres etapas con el nombre 
de las tres conversiones de la vida espiritual. 

Vamos a exponer a continuacion las caracteristicas fundamenta- 
les de cada una de esas tres etapas de la vida espiritual l. 

> Cf. nuestra Tealagia de la perfeccion cristiana n.iss. cuyas ideas ampliamos aqul con- 
siderablemente con las del P. Gahrigou-Lagrange en su opilsculo Le tre etd della vita spi- 
rituale 2.' ed. (Firenze 1944) p.iiSss. 
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I. Vfa purgativa: caridad incipientc 

473. Cuando el alma mundana y distraida comienza a desear 
con toda sinceridad vivir cristianamente, entra en la via purgativa o 
primer grado de caridad. Sus disposiciones fundamentales las des- 
cribe Santo Tomds con las siguientes palabras: 

«En el primer grado, la preocupacidn fundamental del hombre es la de 
apartarse del pecado y resistir a sus concupiscencias, que se mueven en 
contra de la caridad. Y esto pertenece a los incipientes, en los que la caridad 
ha de ser alimentada y fomentada para que no se corrompa* 

Escuchemos al P. Garrigou-Lagrange explicando magistralmente 
las disposiciones de los principiantes en la vida espiritual 3. 

«La primera conversidn es el transito del estado de pecado al de gracia, 
ya sea mediante el bautismo, ya por la contricidn y absolucidn cuando no 
se ha conservado la inocencia bautismal... 

Con frecuencia esta primera conversidn se efecttia despuds de una crisis 
mas o menos dolorosa en la cual el alma se separa progresivamente del es- 
piritu del mundo, como el hijo prddigo, para volverse a Dios. El primer 
paso lo da el Señor hacia nosotros, como enseña la Iglesia contra el semi- 
pelagianismo (D 176SS). Es EI quien nos inspira el buen movimiento, la 
buena voluntad inicial, que es el principio de la salvaci6n. Con su gracia 
actual y con la prueba, trabaja en cierto modo nuestra alma antes de de- 
positar en ella la divina simiente. Cava por primera vez el suelo sobre el 
que, mas tarde, volverd en el mismo sentido y mucho mas profundamente 
para extirpar las malas raices que han sobrevivido, de manera semejante a 
como el viñador arranca las malas hierbas que crecen junto a la viña, impi- 
di6ndola crecer y desarrollarse plenamente... 

La mentalidad 0 estado de dnimo del principiante se puede describir des- 
tacando lo que hay en el de principal en el orden del bien: el conocimiento 
de Dios y de sl mismo y el amor de Dios. Indudablemente existen algunos 
principiantes especialmente favorecidos—como los grandes santos en sus 
comienzos—que tienen un grado de gracia mds elevado que no pocos pro- 
ficientes, como existen pequeños prodigios en el orden puramente natural; 
pero, en conclusidn, son todavia niños. Comienzan a conocerse a sl mismos, 
a ver su miseria e indigencia, y deben examinar cuidadosamente su con- 
ciencia todos los dias para corregirse de sus defectos. Comienzan tambidn 
a conocer a Dios en el espejo de las cosas sensibles, de la naturaleza, o de las 
pardbolas, tales como las del hijo prddigo, la oveja perdida, el Buen Pastor. 
Es el movimiento ascensional hacia Dios, que recuerda el de la alondra, que 
se levanta de la tierra hacia el cielo lanzando un grito. 

En tal estado hay un amor de Dios proporcionado. Los principiantes 
verdaderamente generosos aman al Señor con un santo temor del pecado, 
que les hace huir de la culpa mortal y aun de la venial deliberada mediante 
la mortificacidn de los sentidos y de sus pasiones desordenadas, o sea, de 
la concupiscencia de la carne, de los ojos y del orgullo. 

Despu6s de algñn tiempo de esta generosa lucha, es frecuente que re- 
ciban de Dios alguna recompensa en forma de consolaciones sensibles en la 
oracidn e incluso en el estudio de las cosas divinas. E1 Señor logra con esto 
la conquista de su sensibilidad, ya que viven principalmente de ella: la 

2 II-II 24,9. 

i P. ri4RRiqOU-I..AGRANGE, 0,C.. p,118-125. 
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aparta de las cosas peligrosas y la atrae hacia sl. En tales momentos de con- 
solacidn sensible, el principiante ama ya a Dios con todo su corazdn, pero 
todavia no con toda su alma y con todas sus fuerzas. Los autores espiritua- 
les hablan con frecuencia de esta «leche de las consolaciones» que se les da, 
segiin aquellas palabras de San Pablo; «Yo, hermanos, no pude hablaros 
como a espirituales, sino como a carnales, como a niños en Cristo. Os di 
a beber leche, no os di comida, porque no estabais todavia preparados para 
tolerarla» (i Cor 3,1-2). 

iQu4 es lo que sucede, generalmente, entonces? Casi todos los princi- 
piantes, al recibir estas consolaciones sensibles, las toman demasiado gusto, 
como si fuesen, no un medio, sino el fin. Por eso acaban por constituir un 
obstaculo, ocasibn de gula espiritual, de curiosidad en el estudio de las co- 
sas divinas, de orgullo inconsciente, cuando, con el pretexto de apostolado, 
gustan de hablar como si fueran ya maestros. Entonces reaparecen—dice 
San Juan de la Cruz 4—los siete vicios capitales, no ya en su primitiva for- 
ma grosera, pero si, en el orden espiritual, como otros tantos obstAculos de 
la verdadera y s61ida piedad. 

Se impone, por tanto, una segunda conversidn, que San Juan de la Cruz 
describe con el nombre de purificacidn pasiva del sentido, y que es comñn 
a la mayorla de los principiantes para introducirlos en la vida iluminativa 
de los proficientes 0 aprovechados, en los cuales Dios comienza a nutrir al 
alma con la contemplaci6n infusa. Esta purificaci6n se manifiesta con una 
aridez sensible prolongada, en la cual el principiante se encuentra privado 
de las consolaciones sensibles en las que tanto se complacla. Si a esta aridez 
y sequedad se junta un vivo deseo de Dios, de su reinado en nosotros y el 
temor de ofenderle, hay una segunda señal de que se trata de una purifica- 
ci6n divina. Y si a este vivo deseo de Dios se une la dificultad en la oracibn 
de hacer muchas y razonadas consideraciones y la inclinacidn a mirar sen- 
cillamente y con amor al Señor, tendremos el tercer signo demostrativo de 
que se estd efectuando la segunda conversibn y que el alma estd siendo 
elevada hacia una forma de vida superior, que es la correspondiente a la 
vida iluminativa. 

Si el alma soporta bien esta purificaci6n, su sensibilidad se somete cada 
vez mds al espiritu; el alma se cura de la gula espiritual, de la soberbia, que 
la llevaba a posturas magistrales; aprende a conocer mejor su indigencia. 
No es raro que vengan a añadirse otras dificultades purificativas; por ejem- 
plo, en el estudio, en la practica de los deberes del propio estado, en las 
relaciones con las personas a las que estdbamos demasiado aficionados, y 
que el Señor aparta tal vez brusca y dolorosamente de nosotros. Con mu- 
cha frecuencia surgen en este perlodo fuertes tentaciones contra la castidad 
y la paciencia, permitidas por Dios a fin de que, por una vigorosa reaccidn, 
estas virtudes, que tienen su asiento en la sensibilidad, se fortifiquen y arrai- 
guen de verdad en nosotros. Incluso la enfermedad puede venir a some- 
ternos a prueba. 

En esta crisis el Señor trabaja al alma de nuevo. Cava mucho mds pro- 
fundamente el suelo, ya roturado por E1 en el momento de la justificaci6n 
o de la primera conversi6n, y extirpa las ralces o residuos del pecado: reli- 
quias peccati. 

Esta crisis, ciertamente, no se verifica sin gran peligro, como en el orden 
natural la de los catorce o quince años. Algunos se muestran aqul infieles 
a su vocaci6n. Muchos no atraviesan esta crisis de forma que entren en la vida 
iluminativa de los proficientes y permanecen en una cierta tibieza. Estos ta- 
les, hablando propiamente, no son verdaderos principiantes, sino m^s bien 
almas retrasadas y tibias. En ellos se verifican en cierto sentido las palabras 
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de la Escritura; «No han conocido el tiempo de su visitacidn» (Lc 19,44), 
la hora de la segunda conversidn. Estas alinas, especialmente si se encuen- 
tran en la vida religiosa o sacerdotal, no tienden suficientemente a la per- 
feccidn; sin darse cuenta entretienen a muchas otras almas y representan 
un penoso y lamentable estorbo a las que quisieran seriamente caminar 
hacia adelante. Asl, con mucha frecuencia, la oracidn comdn, en vez de ser 
contemplativa, se materializa, se hace mecanica; en vez de sostener al alma, 
el alma debe soportarla a ella; a veces, desgraciadamente, se convierte en 
anticontemplativa. 

Por el contrario, en los gue la atraviesan provechosamente, esta crisis re- 
presenta, segdn San Juan de la Cruz, el comienzo de la contemplacidn in- 
fusa de los misterios de la fe, acompañada del vivo deseo de la perfeccion. 
Entonccs, bajo la iluminacidn especialmente del don de ciencia 5, el principian- 
te, que pasa a ser progrediente y entra en la vla iluminativa, conoce mucho 
mejor la propia miseria, la vanidad de las cosas del mundo, de la bdsqueda 
de honores y dignidades; se libera de tales remoras, lo cual es necesario 
para «dar el paso», como dice el P. Lallemant, para entrar en la vla ilumi- 
nativa. Es una vida nueva la que comienza entonces: el niño se convierte 
en adolescente». 

Estas son las llneas o caracteristicas generales de esta primera 
edad o periodo de la vida espiritual. Caben, sin embargo, infinidad 
de matices particulares. Dentro de esta primera etapa pueden dis- 
tinguirse los tres primeros grados de la vida espiritual, que corres- 
ponden a las tres primeras moradas del famoso «Castillo interior» de 
Santa Teresa. He aquf sus principales caracteristicas: 


Primeras moradas: las almas creyentes 

Pecado mortal. D^bilmente combatido, pero sincero arre- 
pentimiento y verdaderas confesiones. Con frecuencia, ocasiones 
peligrosas voluntariamente buscadas. 

Pecado venial. Ningiin esfuerzo para evitarlo. Se le conccde 
muy poca importancia. 

Pr;Icticas de piedad. Las preceptuadas por la Iglesia. Algunas 
omisiones. A veces, algunas prdcticas de supererogacibn. 

Oraci 6 n. Puramente vocal, pocas veces y con muchas distrac- 
ciones. Peticiones humanas, de intereses temporales, rara vez de tipo 
espiritual. 


Segundas moradas; las almas buenas 

Pecado mortal. Sinceramente combatido. A veces, sin em- 
bargo, ocasiones peligrosas, seguidas de alguna calda. Sincero arre- 
pentimiento y pronta confesidn. 

Pecado venial. A veces, plenamente deliberado. Lucha debil, 
arrepentimiento superficial, recafdas constantes en la murmura- 
cion, etc. 

5 Cf. n-ii 9,4. 
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PrActicas de piedad. Frecuencia de sacramentos (primeros 
viernes, fiestas principales, etc.). A veces, misa diaria, pero con 
poca preparacidn. Rosario familiar, omitido con facilidad. 

Oraci6n. Por lo general, oraciones vocales. A veces, algun 
rato de meditacidn, pero con poca fidelidad y muchas distracciones 
voluntarias. 


Terceras moradas: las almas piadosas 

Pecado mortal. Rarlsima vez. Vivo arrepentimiento, confe- 
si6n inmediata, precauciones para evitar las recaidas. 

Pecado venial. Sinceramente combatido. Examen particular, 
pero con poca constancia y escaso fruto. 

PrActicas de piedad. Misa y comunidn diarias, pero con 
cierto espiritu de rutina. Confesidn semanal, con escasa enmienda 
de los defectos. Rosario en familia. Visita al Santisimo. Via crucis 
semanal, etc. 

Oraci6n. Meditacidn diaria, pero sin gran empeño en hacerla 
bien. Muchas distracciones. Omisidn ftcil, sobre todo cuando sur- 
gen sequedades u ocupaciones que se hubieran podido evitar sin 
faltar a los deberes del propio estado. Con frecuencia, oracidn afec- 
tiva, que tiende a simplificarse cada vez mis. Comienza la noche del 
sentido, como trinsito a la vla iluminativa. 

a. Via iluminativa: caridad proñciente 

474. Cuando el alma se ha decidido a emprender una vida 86- 
lidamente piadosa y adelantar en el camino de la virtud, ha entrado 
en la via iluminativa. Su principal preocupacidn, segñn el Doctor 
Ang61ico, es crecer y adelantar en la vida cristiana, aumentando y 
corroborando la caridad *. 

Ofrecemos al lector, en primer lugar, la amplia descripcidn del 

P. Garrigou-Lagrange 7; 

«La edad de los proficientes o aprovechados debe describirse como la 
precedente, insistiendo especialmente sobre su conocimiento y amor de 
Dios. Con el conocimiento de sl mismos se desarrolla un conocimiento cuasi 
experimental de Dios, no s61o en el espejo de las cosas sensibles de la natu- 
raleza y de las parabolas, sino en el espejo de los misterios de la salvacidn, 
con los que toman mayor familiaridad por el Rosario, escuela de contem- 
placidn, que los pone diariamente ante sus ojos. No ya s6Io en el espejo del 
cielo estrellado, del mar o de las montañas contemplan la grandeza de Dios, 
ni en las parabolas del Buen Pastor o del hijo pr6digo, sino en el espejo 
incomparablemente superior de los misterios de la encarnacidn y de la re- 
denci6n8. Segun la terminologla de Dionisio, mantenida por Santo To- 

‘ Cf. II-II 24.g. 

’ O.C., P.I2S-I3I. 

* E! proficiente contempla tambite en momentos dados la bondad divina en la natura- 
h^h^ch' evangelicas, i»ro no es 6sta la cualidad^propia de su estado: ahora se 

transitoriamente, el movimiento circular o la contemplacidn de los perfectos, que se ñja 
en la divina bondad en si misma. CNota del P. GaTrigou.J 
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m4s 9, con movimiento en espiral el alma se levanta de los misterios de la 
entarnacidn y de la infancia de Cristo a los de su pasion, resurreccion, 
ascensidn y gloria; y en estos misterios contempla el resplandor de la sobe- 
rana bondad de Dios, que de manera tan admirable se comunica a nosotros. 
En esta contemplacion mas o menos frecuente, los proficientes reciben, en 
proporcibn a su fidelidad y generosidad, una abundancia de luz, con el don 
de entendimiento, que les hace penetrar cada vez mas en estos misterios y 
les hace percibir su belleza tan alta y tan sencilla, accesible a los humildes 
de corazbn puro. 

En la edad o etapa precedente, el Señor habla conquistado su sensibili- 
dad. En esta subyuga pTofuTidamente su inteligencia, elev^ndola por encima 
de las preocupaciones excesivas y de las complicaciones de una ciencia de- 
masiado humana. La simplifica espiritualizdndola. 

Consiguientemente y normalmente, estos proficientes, asf iluminados 
sobre los misterios de la vida de Cristo, aman a Dios no solamente con la 
huida del pecado mortal y del venial deliberado, sino imitando las virtudes 
de Nuestro Señor: su humildad, su dulzura, su paciencia; y observan no 
s6lo los preceptos necesarios para todos, sino incluso los consejos evangeli- 
cos de pobreza, castidad y obediencia, o al menos el espiritu de esos conse- 
jos, y evitando las imperfecciones. 

Como sucedfa en la etapa anterior, esta generosidad es recompensada, 
no ya con consolaciones sensibles, sino con una mayor ahundancia de luz 
en la contemplacion y en el apostolado, con vivos deseos de la gloria de Dios 
y de la salvacion de las almas, con una mayor facilidad para la oraci6n. No 
es raro que se tenga la oraci6n de quietud, en la cual la voluntad se siente 
cautiva un momento por la atracci6n de Dios. En este perlodo se tiene 
tambi6n una gran facilidad de obrar en el servicio de Dios, de enseñar, di- 
rigir, organizar obras, etc. Esto es un amar a Dios, no s6Io con todo el co- 
raz6n, sino tambien «con toda el alma*, o sea, con todas las propias activi- 
dades; pero todavla no con «todas las fuerzas» ni «con toda la mente», por- 
que no se ha fijado todavla de asiento en aquella regi6n superior que se 
llama el espiritu. 

iQue sucede entonces generalmente ? Algo semejante a lo que les ocu- 
rrla a los principiantes recompensados con consolaciones sensibles: sucede 
que se complacen, por un orgullo inconsciente, en esta gran facilidad de 
hacer oraci6n, de obrar, de enseñar, de predicar. Tienden a olvidar que 
6stos son dones de Dios y se alegran con tales transportes, que no convienen 
en modo alguno a unos adoradores en esplritu y en verdad. Sin duda, tra- 
bajan por el Señor y por las aknas, pero no se olvidan suficientetnentc de 
sl mismos, por inadvertida b6squeda de si mismos y por la natural solicitud 
se exteriorizan demasiado, perdiendo de vista a Dios. Creen, quiz6, repor- 
tar mucho fruto, pero no es asi. Est6n demasiado seguros de si mismos, 
se dan demasiada importancia, exageran, quizd, sus propios talentos; se ol- 
vidan de su propia miseria, fijandose demasiado en la de los demds. La 
pureza de intenci6n, el verdadero recogimiento, la perfecta rectitud, faltan 
con frecuencia. Hay todavia falsedad en la vida; lo profundo del alma —dice 
Taulero—no es añn suficientemente de Dios: se le ofrece demasiado tarde 
una intenci6n que no era sino a medias para El. 

San Juan de la Cruz ha notado estos defectos de los proficientes tal 
como aparecen en los puros contemplativos, los cuales escuchan su propia 
fantasla, creyendo encontrarse en conversaci6n con Dios y con los santos 
o que son seducidos por las ilusiones del maligno... Entonces se ve claro 
que no se mantiene suficientemente la presencia de Dios y que, aun bus- 
candole a El, nos buscamos tambi6n demasiado a nosotros mismos. 

9 Cf. II-II i8o,6. 
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De aqul la necesidad de una tercera purijicacidn, de la fuerte lejla de ia 
purificacion del espfritu, para limpiar el fondo mismo de las facultades 9U- 
periores. Sin esta tercera conversidn no se entra nunca en la vfa de unidn, 
que es la edad adulta de la vida espiritual. 

Esta nueva crisis es descrita por San Juan de la Cruz 10 con toda su 
agudeza y profundidad, como suelen vivirla los grandes contemplativos, 
los cuales sufren, de ordinario, no solo para su propia purificacion, sino 
tambien por las almas por las que se han ofrecido. Esta prueba se encuentra 
de manera un poco diferente en los hombres apostolicos, generosfsimos, 
que logran escalar una muy elevada perfeccion; pero en ellos aparece me- 
nos claramente, porque va mezclada con grandes padecimientos en el apos- 
tolado. 

iEn que consiste esta crisis? E1 alma parece ahora como despojada, no 
s61o de las consolaciones sensibles, sino incluso de sus luces sobre los mis- 
terios de la salvacidn, de sus ardientes anhelos, de aquella facilidad de obrar, 
de enseñar, de predicar, en la que se complacla por un secreto orgullo, pre- 
firi6ndose a los demas. Este es el tiempo de una gran aridez, no s61o sensi- 
ble, sino tambien espiritual durante la oracion. No es raro que se levanten 
tambien fuertes tentaciones, no ya precisamente contra la castidad o la pa- 
ciencia, sino contra las virtudes de la parte superior del alma; contra la fe, 
la esperanza, la caridad hacia el projimo, e incluso contra la caridad para 
con Dios, que aparece como cruel en probar al alma en semejante crisol. 
Muy comdnmente en tales perfodos de la vida sobrevienen grandes dificul- 
tades en el apostolado; detracciones, obstdculos, fracasos. Sucede muy a 
menudo que el ap6stol ha de sufrir calumnias e ingratitudes por parte de 
las almas a quienes durante mucho tiempo no ha hecho sino bien. Esto 
debe empujarle a amarlas mds puramente por Dios y en Dios. 

Asf esta crisis o purificaci6n del espfritu es como una muerte mistica, la 
muerte del hombre viejo, segiin las palabras de San Pablo: «Nuestro hom- 
bre viejo ha sido crucificado con Cristo para que fuera destruido el cuerpo 
del pecado» (Rom 6,6). Es preciso «despojarse del hombre viejo, viciado 
por la corrupci6n del error; renoyarse en el esplritu y vestirse del hombre 
nuevo, creado segdn Dios en justicia y santidad verdaderas» (Eph 4,22-23). 

Todo esto es profundamente razonable; es la 16gica del desarrollo de 
la vida sobrenatural... E1 fuego del amor de Dios es como el que gradual- 
mente seca el leño, lo penetra, lo inflama y lo transforma en sf. Las pruebas 
de este tiempo son permitidas por Dios para conducir a los proficientes a 
una fe mas alta, a una esperanza mis estable, a un amor mis puro. Porque 
es absolutamente necesario que el fondo de su alma sea de Dios y s61o de El. 
Se comprende ahora el sentido de aquelias palabras de la Escritura: «Des- 
pu6s de un ligero castigo seran colmados de bendiciones, porque Dios los 
prob6 y los hall6 dignos de sl. Como el oro en el crisol los prob6, y le fue- 
ron aceptos como sacrificio de holocausto» (Sap 3,5-6). 

Esta crisis, como la precedente, no se verifica sin peligro. Requiere una 
gran magnanimidad, vigilancia, una fe con frecuencia heroica, una espe- 
ranza contra toda esperanza, que se transforma en un perfecto abandono. 
E1 Señor trabaja al alma por tercera vez, pero mucho mas profundamente, 
tan profundamente que el alma parece aplastada bajo aquellas aflicciones 
espirituales de que han hablado con frecuencia los profetas, particularmen- 
te Jeremfas en el capftulo tercero de las Lamentaciones, 

E1 que atraviesa esta crisis, ama a Dios, no s61o con todo su coraz6n 
y con toda su alma, sino, segñn la gradaci6n de la Escritura, con todas sus 
fuerzas, y se dispone a amarle con toda su mente, a convertirse en «un ado- 
rador en espfritu y en verdad» (lo 4,23). 


Cf. Noche I 
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Vamos a exponer ahora en forma esquemAtica los grados co- 
‘ rrespondientes a esta etapa en las Moradas de Santa Teresa: 

Cuartas moradas: las almas fervientes 

Pecado mortal. Nunca. A lo sumo algunas sorpresas violen- 
tas e imprevistas. En estos casos, pecado mortal dudoso, seguido 
de un vivisimo arrepentimiento, confesidn inmediata y penitencias 
reparadoras. 

Pecado venial. Seria vigilancia para evitarlo. Rara vez deli- 
berado. Examen particular dirigido seriamente a combatirlo. 

Imperfecciones. E 1 alma evita examinarse demasiado sobre 
esto para no verse obligada a combatirlas. Ama la abnegacidn y la 
renuncia de si mismo, pero hasta cierto punto y sin grandes esfuerzos. 

PrActicas de piedad. Misa y comunidn diarias con fervorosa 
preparacidn y accidn de gracias. Cbnfesidn semanal diligentemente 
practicada. Direccidn espiritual encaminada a adelantar en la virtud. 
Tierna devocidn a Maria. 

Oracion. Fidelidad a ella a pesar de las aridcces y sequeda- 
des de la noche del sentido. Oracidn de simple mirada amorosa, como 
transicion a las oraciones contemplativas. En momentos de particu- 
lar intensidad, oracidn de recogimiento infuso y de quietud. 

Quintas moradas: las almas relativamente perfectai 

Pecado venial. Deliberadamente, nunca. Alguna vez por sor- 
presa o con poca advertencia. Vivamente llorado y seriamente re- 
parado. 

Imperfecciones. Reprobadas seriamcnte, combatidas de co- 
raz6n para agradar a Dios. Alguna vez deliberadas, pero ripida- 
mente deploradas. Actos frecuentes de abnegacidn y de renuncia. 
Examen particular encaminado al perfeccionamiento de una de- 
terminada virtud. 

PrActicas de piedad. Cada vez m 4 s simples y menos numero- 
sas, pero practicadas con ardiente amor. La caridad va teniendo una 
influencia cada vez mis intensa y actual en todo lo que hace. Amor 
a la soledad, espiritu de desasimiento, ansias de amor a Dios, deseo 
del cielo, amor a la cruz, celo desinteresado, hambre y sed de la 
comunidn. 

Oraci6n. Vida habitual de oracidn, que viene a constituir como 
la respiracidn del alma. Oracidn-contemplativa de unidn. Con fre- 
cuencia, puriñcaciones pasivas y epifendmenos mlsticos. 

3. Via unitiva: caridad perfecta 

475. Cuando la vida de oracidn constituye como el fondo y la 
respiraciOn habitual del alma, aun en medio de sus ocupaciones y 



494 


CBISTIANA 


deberes del propio estado, que cumple fidelisimamente; cuando la 
intima uni6n con Dios y el llegar a la cumbre de la perfeccion 
cristiana constituye la ilusion suprema de su vida, ha entrado en \zj 
vta unitiva. Su preocupaci6n fundamental, segun el Doctor Angd- 
lico, es unirse a Dios y gozar de E1 n. 

Como en las etapas anteriores, escuchemos en primer lugar la 
descripci6n del P. Garrigou-Lagrange 

«iCucil es el estado del alma de los perfectos despufe de esta purifica- 
ci6n, que representa para ellos como una tercera conversion ? 

Conocen a Dios de una manera cuasi experimental y sin interrupcidn. No 
solamente durante el tiempo de la oracidn, sino aun en medio de las ocupa- 
ciones exteriores no pierden nunca la presencia de Dios. Mientras al prin- 
cipio el hombre egoista piensa continuamente en sl mismo y, aun sin acor- 
darse de ello, todo lo refiere a si mismo, el perfecto, en cambio, piensa con- 
tinuamente en Dios, en su gloria, en la salvacion de las almas, y todo lo 
hace convergir a esto como por instinto. La raz6n es porque ya no contem- 
pla a Dios solamente en el espejo de las cosas sensibles, de las parabolas o 
incluso en los misterios de Cristo—lo que no podrfa prolongarse toda una 
jornada—; sino que, en la penumbra de la fe, contempla la bondad divina en 
si misma, algo asi como nosotros vemos continuamente la luz difusa que nos 
rodea e ilumina desde lo alto todas las cosas. Segfin la terminologla de Dio- 
nisio, mantenida por Santo Tomas, el movimiento de esta contemplacidn 
ya no es recto ni en espiral, sino circular, semejante al vuelo del dguila, la 
cual, despu6s de elevarse a gran altura, acostumbra describir muchas veces 
el mismo giro y permanecer como inm6vil escrutando el horizonte. 

Esta contempIaci6n, simpliclsima, aleja las imperfecciones que provie- 
nen de la natural solicitud, de la biisqueda inconsciente de si mismo, de la 
falta habitual de recogimiento. 

Estos perfectos se conocen a sl mismos no solamente en sl mismos, sino 
tambi6n en Dios, su principio y su fin, y no terminan nunca de ver la dis- 
tancia infinita que les separa del Creador; de ahl su profunda humildad. 

Esta contempIaci6n cuasi experimental de Dios procede del don de 
Sabidurla y, precisamente por su gran simplicidad, puede ser casi continua. 
Perdura en medio del trabajo intelectual, de las conversaciones y ocupacio- 
nes exteriores, cosa que no puede ocurrir con el conocimiento que se tiene de 
Dios a trav6s del espejo de las pardbolas o de los misterios de Cristo. 

Y asl como el egolsta, pensando siempte en sl mismo, se ama desorde- 
nadamente en todo y por todo, el perfecto, pensando siempre en Dios, le 
ama continuamente, no s6lo con la huida del pecado o con la imitaci6n de 
las virtudes de Nuestro Señor, sino «adhiri6ndose a E1 y gozando de El», 
V deseando—como dice San Pablo—«salir de este mundo para estar con 
Cristo» (Phil 1,23). Es el puro amor de Dios y de las almas en Dios, es el celo 
apostolico, mds ardiente que nunca, pero humilde, paciente y dulce. Esto es 
amar a Dios no s6lo con todo el coraz6n, con toda el alma y con toda las 
fuerzas, sino, segun la gradacion, con toda la mente, porque el perfecto no se 
remonta a Dios s61o de cuando en cuando, sino que permanece fijo en El; 
est6 totalmente espiritualizado, sobrenaturalizado; se ha convertido en un 
«adorador en esplritu y en verdad». 

Estas almas conservan siempre la paz, aun en medio de las m6s penosas 
e imprevistas contingencias, y la comunican con mucha frecuencia a las 
almas mas turbadas. Esto es lo que impulsa a San Agustln a decir que la 

«1 Cf. II-II 24,9. 

12 0.c.,p.i3i-i3S. 
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i bienaventuranza de los paclficos correspondc al don de sabidurfa, que, con 
Ha caridad, domina en estas almas, el modelo mas eminente de las cuales 
^despu^s del alma santlsima de Cristo—es la bienaventurada Virgen Marfa». 

Tal es la sublime altura a que logran remontarse en cste mundo 
las almas enteramente fieles a la gracia de Dios. En la clasificacidn 
de Santa Teresa corresponden a las sextas y septimas moradas de 
su «tlastillo interior». He aqui los rasgos mds caracteristicos de cada 
una de ellas: 

Sextas moradas: las almas hcroicas 

Imperfecciones. Deliberadas, nunca. A veces, impulsos semi- 
advertidos, pero rdpidamente rechazados. 

PrActicas de piedad. Cumplen con fidelidad exquisita todas 
las que lleva consigo su estado y condicidn de vida, pero no se 
preocupan sino de unirse cada vez mds intimamente con Dios. 
Desprecio de si mismo hasta el olvido; sed de sufrimientos y tribu- 
laciones («o padecer o morir»); penitencias durisimas y ansias de 
total inmolacion por la conversion de los pecadores. Ofrecimiento 
como victimas. 

Oracion. Dones sobrenaturales de contemplacidn casi habi- 
tual. Oracidn de unidn muy perfecta, con frecuencia extatica. Pu- 
rificaciones pasivas, noche del espiritu. Desposorio espiritual. Fen6- 
menos concomitantes y gracias gratis dadas. 

S6ptimas moradas: los grandes santos 

Imperfecciones. Apenas aparentes. 

PrActicas de piedad. En realidad se reducen al ejercicio del 
amor: «Que ya s6lo en amar es mi ejercicio» (San Juan de la Cruz). 
Su amor es de una intensidad increible, pero tranquilo y sosegado; 
no chisporrotea ya la llama, porque se ha convertido en brasa. Paz 
y serenidad inalterables, humildad profundisima, unidad de miras 
y simplicidad de intenci6n: «S61o mora en este mcnte la honra y 
gloria de Dios» (San Juan de la Cruz). 

Oracion. Visi6n intelectual—«por cierta manera de represen- 
taci6n de la verdad» (Santa Teresa)-—de la Santisima Trinidad pre- 
sente en el alma. Union transformante. Matrimonio espiritual. A ve- 
ces, confirmaci6n en gracia. 


CAPITULO III 

E1 crcclmiento cn gracia 

476. E1 evangelista San Lucas nos dice que Jesus niño «crecla 
en gracia delante de Dios y de los hombres». No se trataba de un 
verdadero crecimiento en la gracia santificante, ya que la tuvo en 
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toda su plenitud infinita desde el instante mismo de su concepcidn 
en el seno virginal de Marla y no pudo, por consiguiente, experi-/ 
mentar jamis en ella el menor crecimiento. Se trataba tinicamenU 
de las manifestaciones externas de la gracia, que aparecian cada vez 
con mayor esplendor e intensidad. 

E1 cristiano, en cambio, puede y debe crecer continuamente en 
gracia a todo lo largo de su vida sobre la tierra. Recibida en el bau- 
tismo en forma de germen o semilla (cf. i lo 3,9), la gracia ha de 
ir creciendo y desarrollindose hasta alcanzar la plenitud que le co- 
rresponda segiin el grado de su predestinacidn en Cristo (Eph 4,13). 
Esta es la finalidad primaria y fundamental de la vida del cristiano 
sobre la tierra: para eso precisamente se nos da la vida. Todas las 
demds actividades de la vida no tienen sentido ni raz6n de ser sino 
en funcidn de esta finalidad suprema. La vida del hombre sobre la 
tierra no es otra cosa que un noviciado de eternidad. 

Tres son los medios o procedimientos sobrenaturales de que 
podemos usar para el crecimiento y desarrollo de la gracia santi- 
ficante en nuestras almas; 

a) Los sacramentos. 

b) La prdctica de las virtudes. 

c) La oracidn. 

Los sacramentos la produccn o aumentan en nosotros por su 
propia virtud intrinseca (ex opere operato, dicen los tedlogos). La 
prActica de las virtudes la acrecienta en nuestras almas por via de 
mdrito sobrenatural. La oracidn, en fin, la atrae sobre nosotros por 
su eficacia impetratoria ante la misericordia y la bondad de Dios. 

Vamos a examinar cada uno de estos tres medios o procedimien- 
tos en otros tantos artlculos L 

ARTICULO I 

El crecimiento de la gracia por los sacramentos 

Despu6s de unas breves indicaciones sobre los sacramentos en 
general, expondremos en particular las disposiciones fundamentales 
para obtener la mdxima eñcacia santificadora en la recepcidn de la 
penitencia y eucaristia. 

I. Los sacramentos en general 

477. Como es sabido, los sacramentos son unos signos sensibles 
instituidos por nuestro Señor Jesucristo para significar y producir la 
gracia santificante en el que los recibe dignamente. Esta gracia la con- 
fieren por su propia virtud intrinseca («ex opere operato») a todos los 
que los reciben dignamente, o sea, sin pxinerles un 6bice u obstdculo 

1 Hcmos estudiado ampliamcntc todo esto cn nucstra Teologia de la perfeccidn cristiana, 
BAG 3.^ ed. (Madrid 1959)» adonde remitimoe al lector. Recogemoe aqul algunas de las 
ideis importantes. 
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voluntario. Lo defini6 expresamente el concilio de Trento contra 
los protestantes (D 849-851). 

Dos sacramentos—el bautismo y la pcnitencia—reciben el nom- 
bre de sacramentos de muertos porque se supone que el alma que 
ha de recibirlos esti muerta por el pecado (original o actual). Los 
otros cinco—confirmacion, eucaristla, extremauncion, orden y ma- 
trimonio—se llaman sacramentos de vivos porque el alma que los 
recibe ha de estar ya en posesidn de la gracia santificante, que es 
la vida del alma, Por eso se dice que los sacramentos de muertos 
producen la primera gracia (infundiendola en quien no la tiene 
todavla); y los de vivos, la segunda gracia (aumentdndola en quien 
ya la posee). 

Pero puede ocurrir que alguno reciba los sacramentos de muer- 
tos estando ya en posesi6n de la gracia santificante (v.gr., el adulto 
que se bautiza despues de haberse arrepentido de sus pecados con 
un acto de perfecta contrici6n o el que se confiesa unicamente de 
pecados veniales). En este caso, el sacramento, que debia infundirle 
la primera gracia, le infunde la segunda, o sea, le aumenta la que ya 
tenia. Y viceversa, el pecador que reciba un sacramento de vivos 
de buena fe (v.gr., sin acordarse de que est4 en pecado mortal) y 
sin poner obstaculo a la gracia (o sea, teniendo, al menos, atricion 
sobrenatural de sus pecados), recibiria la primera gracia, actuando 
en este caso el sacramento de vivos como si fuera un sacramento 
de muertos. 

La cantidad de gracia 2 que los sacramentos confieren absoluta- 
mente, s6lo Dios lo sabe; pero la cantidad relativa se puede estable- 
cer de algun modo compEirando unos sacramentos con otros y exa- 
minando las disposiciones del que los recibe. Vamos a precisarlo 
en dos conclusiones. 


Conclusi6n i.* En igualdad de disposiciones subjetivas por parte de 
los que los reciben, los sacramentos mas excelentes confieren mayor 
gracia que los menos excelentes. (Completamente cierta en teologfa.) 

478. Para comprender el alcance y la verdad de esta conclusi6n 
basta simplemente con explicar los terminos de la misma. 

a) En igualdad de disposiciones subjetivas por parte de 
Los QUE Los RECiBEN, o sea, recibiendo con igual fervor 0 devocidn 
un sacramento mis excelente (v.gr., la eucaristla), se recibe mayor 
cantidad de gracia que al recibir otro sacramento menos excelente 
(v.gr., el matrimonio). Claro esta que, si las disposiciones del que 
recibe el sacramento menos excelente fuertin mas perfectas que las 
del que recibe el sacramento mas excelente, podria recibir el pri- 
mero mayor cantidad de gracia que el segundo. La superioridad de 
los mds excelentes requiere, al menos, igualdad de disposiciones para 
producir una gracia mayor. 

2 Propiamente hablando, la gracia no tiene ni admite cantidad alguna. por ser una cua- 
Hdad e^piritual irre^cHble a jla^teria c^ntitativa; pero puede hablarse, en cierto modo» 




b) Los SACRAMENTos MAS EXCELENTES. Que unos sacrameiitos ' 
sean mds excelentes que otros, lo defini6 expresamente el concilio 
de Trento; 

«Si alguno dijere que estos siete saciamentos de tal modo son entre sl 
iguales que por ninguna raz6n es uno mas digno que otro, sea anatema» 
(D 846). 

E1 orden de dignidad o perfeccidn de los sacramentos es el si- 
guiente: 

1.° Eucaristia, que contiene al mismo Cristo y es el fin de todos los 
demas sacramentos. 

2° Orden sacerdotal, por ser el mas prdximo a la eucaristfa y ordenar- 
se al bien comun espiritual, que prevalece sobre el bien particular. 

3.0 Confirmacidn, que supera en dignidad al bautismo, en cuanto que 
es su complemento y perfeccion. 

4. ® Bautismo, que da la gracia de suyo y no accidentalmente, como la 
penitencia y extremaimcidn. 

5. ® Extremauncidn, que perfecciona la gracia recibida por la penitencia, 
borrando los rastros y reliquias del pecado. 

6. ° Penitencia, que es mas espiritual que el matrimonio. 

7. ° Matrimonio, que es el menos espiritual de todos los sacramentos. 

Este es el orden por raz6n de la dignidad o perfecci6n. Pero por 
raz6n de la necesidad para la salvacion, los tres primeros son los 
siguientes: 

I.® Bautismo (necesario para todos, al menos en el deseo implicito). 
a.® Penitencia (necesario para el que pec6 gravemente). 

3.® Orden sacerdotal (necesario para perpetuar en la Iglesia los sacra- 
mentos). 

C) CONFIEREN MAYOR GRACIA Q,UE LOS MENOS EXCELENTES. La 
raz6n es muy sencilla: cuanto mds noble y excelente es una causa, 
tanto mds nobles y excelentes efectos produce. 

Conclusi6n 2.“ Un mismo sacramento confiere «ex opere operato» 
la misma cantidad de gracia a todos los que lo reciben con iddnticas 
disposiciones, pero produce mayor gracia el que lo recibe con dis- 
posiciones mas perfectas. (Gompletamente cierta en teologfa.) 

479. E1 concilio de Trento, hablando de la justificaci6n, en- 
seña que «recibimos en nosotros cada uno su propia justicia segun 
la medida en que el Espiritu Santo la reparte a cada uno segun 
guiere (i Cor 12,11) y segun la propia disposici6n y cooperacion 
de cada uno» (D 799), 

Esta misma doctrina vale tambien para el grado de intensidad 
de la gracia sacramental, por la ley universal de la causalidad. 
Cuanto mayor es la disposici6n del sujeto, tanto mas intenso es el 
efecto de la causa; por ejemplo, cuanto mds blanda es la cera, tanto 
mas profunda es la impresi6n del sello; cuanto mas seco estd el 
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'Jeño, tanto m^s ripida y eficazmente prende en 41 el fuego; cuanto 
mayor es el tamaño del vaso, mayor cantidad de agua recoge, etc. 

\ Santo Tomds aplica esta doctrina al sacramento del bautismo, y 
dice que los niños que se bautizan antes del uso de la raz6n reciben 
todos por igual la misma cantidad de gracia, porque sus disposi- 
ciones son identicas, ya que ni siquiera se dan cuenta de que se les 
bautiza. Pero en el bautismo de adultos puede ocurrir que algunos 
de los que lo recibcn consigan mayor cantidad de gracia que otros, 
por haberlo recibido con mayor fervor y devocion bajo el influjo 
de una gracia actual mas intensa tarabien 3. 

De esta conclusiñn se deducen dos consecuencias .muy impor- 
tantes en la prdctica, a saber: 

1. “ Que para los efectos de la cantidad de gracia que nos ha de comu- 
nicar un sacramento es mds importante la preparacidn que la accidn de gracias. 
Porque el sacramento infunde la gracia en el momento mismo de recibirlo 
—no despu4s—y en la medida y grado de nuestras disposiciones, o sea, de nues- 
tro fervor y devocidn al recibirlo. Puede ocurrir que de dos personas que 
comulgan una al lado de la otra, la primera reciba la gracia como cincuenta 

2. * Que no solamente recibe mayor cantidad de gracia el que recibe 
un sacramento con mayor disposicion intensiva, sino tambi4n, y con mayor 
razon, quien lo recibe con una disposicion mas perfecta, aunque sea menos 
intensa. Por ejemplo, si dos personas, estando ya en gracia de Dios, reciben 
el sacramento de la penitencia una de ellas con atricidn como cuatro y la 
otra con contricidn como dos, esta segunda recibe mayor cantidad de gracia 
que la primera; porque la contricidn, aunque d4bil, es de suyo disposicidn 
mas perfecta que la atricidn, aunque intensa Y como la disposicidn mds 
perfecta de todas es la que procede de la virtud de la caridad, slguese que 
el modo de alcanzar la maxima cantidad de gracia el recibir un sacramento 
consiste en recibirlo con el mdximo amor de Dios de que seamos capaces. 

Vamos a indicar ahora, brevemente, las disposiciones fundamen- 
tales para obtener la mdxima cantidad de gracia posible en la re- 
cepcion de los sacramentos de la penitencia y eucaristia, que son los 
que recibimos continuamente y alimentan nuestra vida sobrena- 
tural 3. 


2 . E1 sacramento de la penitencia 

480. Para oblener de el el maximo rendimiento en orden a 
nuestro crecimiento en la gracia santificante hay que insistir, prin- 
cipalmente, en las disposiciones siguientes: 

a) La contricion de corazdn 

Es la disposiciñn fundamental, junto con el propñsito de en- 
mienda, para sacar el mayor fruto posible de la recepcion del 
sacramento. Su falta absoluta haria sacrilega la confesion—si fuera 

3 Cf. III 69,8. 

3 Cf Salmanticenses, De sacramentis in communi d.4 n. 127 . 

* Cf. nuestra Teologia de la perfeccidn n.226 y 230. 
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con advertencia—o mvdlida la absolucidn—por falta de materia 
prdxima—aun recibida de buena fe. 

La intensidad del arrepentimiento nacido sobre todo de los 
motivos de perfecta contricidn estara en razon directa del grado 
de gracia que el alma recibira con la absolucion sacramental. Con 
una contricion intensisima podria obtener el alma no solamente la 
remision total de sus culpas y de la pena temporal que habla de 
pagar por ellas en esta vida o en el purgatorio, sino tambien un 
aumento considerable de gracia santificante, que la haria avanzar 
a grandes pasos por los caminos de la perfeccion. 

Ttogase muy presente que, segiin la doctrina del Angelico Doctor, al 
recobrar la gracia el pecador en el sacramento de la penitencia (o fuera de 
61, por la perfecta contricibn con propdsito de confesarse), no siempre la 
recibe en el mismo grado de antes, sino en igual, mayor o menor segiin 
sus disposiciones actuales*. Es, pues, de la mayor importancia procurar 
la maxima intensidad posible en el arrepentimiento y contricibn para lograr 
recuperar el mismo grado de gracia o quiz;d mayor que el que se poseia 
antes del pecado. Y esta misma doctrina vale tambien para el aumento de 
la gracia aun cuando el alma se acerque ya en posesibn de la misma. Nada, 
pues, ha de procurar con tanto empeño el alma que quiera santificarse 
como esta intensidad de contricidn nacida del amor de Dios, de la conside- 
racibn de su infinita bondad y misericordia, del amor y sufrimientos de 
Cristo, de la monstruosa ingratitud del pecador pra con un Padre tan bueno, 
que nos ha colmado de incomprensibles beneficios, etc. Pero, bien persuadida 
de que esta gracia de la perfecta e intensa contricidn es un don de Dios que 
s61o puede impetrarse por vla de oracidn, se humillard profundamente ante 
la divina Majestad, implordndola con insistencia por intercesibn de Marla, 
Mediadora de todas las gracias. 

b) E1 propñsito firme 

Por falta de 61 resultan invdlidas—cuando menos—gran niimero 
de confesiones, sobre todo entre gente devota y rutinaria. Hay que 
poner suma diligencia en este importante punto. Para ello no nos 
contentemos con un propdsito general de no volver a pecar, de- 
masiado inconcreto para que resulte eficaz. Sin excluir ese proposito 
general, tomemos, ademas, una resolucion clara, concreta, energica, 
de poner los medios para evitar tal o cual falta o adelantar en la 
practica de una determinada virtud. Hagamos recaer sobre esa re- 
solucidn una mirada especial en el examen diario de conciencia 
y demosle cuenta al confesor, en la prdxima confesidn, de nuestra 
fidelidad o flaqueza. jCuantas confesiones de gente piadosa resul- 
tan invalidas o poco menos que inutiles por no tener en cuenta estas 
cosas tan elementales! 
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c) Profunda humildad 

E1 penitente ha de reconocer rendidamente sus miserias, y ha 
de empezar a repararlas aceptando voluntariamente la propia ab- 
yeccion ante los ojos del confesor. De ahi que cometen una gran 
torpeza y equivocaci6n las personas que, al caer en una falta hu- 
millante, buscan otro confesor para que el propio y ordinario no 
sospeche nada ni pierdan prestigio ante el. Es imposible que con 
este proceder tan humano e imperfecto reporten el debido fruto 
de la absolucibn sacramental. Jamas daran un paso en la perfeccion 
almas que conservan todavia tan arraigado el amor propio y andan 
tan lejos de la verdadera humildad de corazon. Muy al contrario 
obran los que desean santificarse de veras. Sin faltar a la verdad 
exagerando voluntariamente la calidad o el numero de sus peca- 
dos—lo que seria una verdadera profanacion del sacramento—, 
procuran acusarse de ellos de la manera mds vergonzosa y humi- 
llante posible. No solamente no los van «coloreando por que no 
parezcan tan malos, lo cual mas es irse a excusar que a acusan) 
—como lamenta San Juan de la Cruz en ciertos principian- 
tes 1—, sino «mas gana tienen de decir sus faltas y pecados, o que 
los entiendan, que no sus virtudes; y asi se inclinan mas a tratar 
su alma con quien en menos tiene sus cosas y su espiritu»8. sin 
estos sentimientos de profunda y sincera humildad, apenas se pue- 
de conseguir verdadero fruto de la confesi6n sacramentaJ en orden 
a la perfeccion cristiana. 

3. E1 sacramento de la eucaristia 

481. La eucaristia no s61o es el mis excelente de todos los 
sacramentos, sino el fin y consumaci6n de todos ellos i; de suerte 
que sin el deseo de la eucaristia (al menos implicito por la recepci6n 
del bautismo, que se ordena a ella) nadie puede ni siquiera sal- 
varse 2. Su eficacia santificadora es enorme, puesto que no sola- 
mente confiere la gracia en cantidad muy superior a la de cualquier 
otro sacramento, sino que nos da y une intimamente a la persona 
adorable de Cristo, manantial y fuente de la misma gracia. Una 
sola comuni6n bien hecha bastaria, sin duda alguna, para elevar 
un alma a la mas encumbrada santidad. 

Pero para obtener de ella el maximo rendimiento santificador 
es preciso recibir la eucaristia con disposiciones muy perfectas. Las 
mas importantes corresponden a las tres virtudes teologales y a la 
humildad de coraz6n. He aqui una breve exposici6n de las mismas: 
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a) Fc viva 

Cristo la exigia siempre como condicion indispensable antes de 
conceder una gracia aun de tipo material (milagro). La eucaristia 
es por antonomasia el mysterium fidei, ya que en ella nada de Cristo 
perciben la razon natural ni los sentidos. Santo Tomas recuerda 
que en la cruz se ocult6 solamente la divinidad, pero en el altar 
desaparece incluso la humanidad santisima: Latet simul et humanitas. 
Esto exige de nosotros una /e viva, transida de adoracion. 

Pero no solo en este sentido—asentimiento vivo al misterio 
eucaristico—la fe es absolutamente indispensable, sino tambien en 
orden a la virtud vivificante del contacto de Jesiis. Hemos de con- 
siderar en nuestras abnas la lepra del pecado y repetir con la fe 
vivisima del leproso del Evangelio; Señor, si tu guieres, puedes lim- 
piarme (Mt 8,2); o como la del ciego de Jeric6—menos infortunado 
con la privaci6n de la luz material que nosotros con la ceguera de 
nuestra alma—: Señor, haced que vea (Mc 10,51). 

b) Humildad profunda 

Jesucristo lav6 los pies de sus ap6stoles antes de instituir la 
eucaristia para darles ejemplo (lo 13,15). Si la Santisima Virgen 
se prepar6 a recibir en sus virginales entrañas al Verbo de Dios 
con aquella profundisima humildad que la hizo exclamar: «He aqul 
la esclava del Señor» (Lc 1,38), ique deberemos hacer nosotros en 
semejante coyuntura? No importa que nos hayamos arrepentido 
perfectamente de nuestros pecados y nos encontremos actualmente 
en estado de gracia. La culpa fue perdonada, el reato de pena 
acaso tambien (si hemos hecho la debida penitencia), pero el hecho 
histdrico de haber cometido aquel pecado no desaparecer& jam4s. 
No olvidemos, cualquiera que sea el grado de santidad que actual- 
mente poseamos, que hemos sido rescatados del infierno, que somos 
ex presidiarios de Satands. E1 cristieino que haya tenido la desgracia 
de cometer alguna vez en su vida un solo pecado mortal deberia 
estar siempre anonadado de humildad. Por lo menos, al acercarse 
a comulgar, repitamos por tres veces con sentimientos de profundi- 
sima humildad y vivisimo arrepentimiento la f6rmula sublime del 
centuri6n: Domine, non sum dignus... 


c) Coniianza ilimitada 

Es preciso que el recuerdo de nuestros pecados nos lleve a la 
humildad, pero no al abatimiento, que seria una forma disfrazada 
del orgullo. Jesucristo es el gran perdonador, que acogi6 con infi- 
nita ternura a todos los pecadores que se le acercaron en demanda 
de perd6n. No ha cambiado de condici6n; es el mismo del Evan- 
gelio. Acerquemonos a E1 con humildad y reverencia, pero tambien 
con inmensa confianza en su bondad y misericordia. Es el Padre, 
el Pastor, el Medico, el Amigo divino, que quiere estrecharnos 
contra su Coraz6n, palpitante de amor. La confianza le rinde y le 
vence: no puede resistir a ella, le roba el Coraz6n... 



l.2 s.2. 


CRECIMIENTO ESPIHITUAL 


d) Hambre y sed de comulgar 

Es 6sta la disposicidn que m4s directamente afecta a la eficacia 
santificadora de la sagrada comunidn. Esta hambre y sed de recibir 
a Jesus sacramentado, que procede del amor y casi se identifica 
con 61, ensancha la capacidad del alma y la dispone a recibir la 
gracia sacramental en proporciones grandlsimas. La cantidad de 
agua que se coge de la fuente depende en cada caso del tamaño del 
vaso que se lleva. Si nos preocupiramos de pedirle ardientemente 
al Señor esta hambre y sed de la eucaristla y procuriramos fomen- 
tarla con todos los medios a nuestro alcance, muy pronto seriamos 
santos. 

Santa Catalina de Siena, Santa Teresa de Jesiis, Santa Micaela del San- 
tlsimo Sacramento y otras muchas almas santas tenian un hambre y sed de 
comulgar tan devoradoras que se hubieran expuesto a los mayores sufri- 
mientos y peligros a trueque de no perder un solo dia el divino alimento 
que las sostenla. Hemos de ver precisamente en estas disposiciones no sola- 
mente un efecto, sino tambi6n una de las m4s eficaces causas de su excelsa 
santidad. La eucaristla recibida con tan ardientes deseos aumentaba la 
gracia en sus almas en grado incalculable, haci6ndolas avanzar a grandes 
pasos por los caminos de la santidad. 

En realidad, cada una de nuestras comuniones deberla ser mis 
fervorosa que la anterior, aumentando nuestra hambre y sed de la 
eucaristia. Porque cada nueva comuniñn aumenta el caudal de nues- 
tra gracia santificante, y nos dispone, en consecuencia, a recibir 
al Señor al dia siguiente con un amor no s6lo igual, sino mucho 
mayor que el de la vispera. Aqul, como cn todo el proceso de la 
vida espiritual, el alma debe avanzar con movimiento uniforme- 
mente acelerado; algo asi como una piedra, que cae con mayor 
rapidez a medida que se acerca mds al suelo 

Estas son las disposiciones mds importantes para recibir la 
eucaristia con el miximo aprovechamiento espiritual. Ya se com- 
prende que tambien la accion de gracias tiene una gran eficacia 
santificadora. Los momentos que siguen a la recepciñn de la euca- 
ristla son los mds preciosos de la jornada diaria del cristiano. Hay 
que aprovechar la presencia augusta de Nuestro Señor en nues- 
tra alma para pedirle ardientemente que nos lleve hasta la cum- 
bre de la perfecciñn, con el fin de glorificar a la Trinidad Bea- 
tisima con todas nuestras fuerzas y ayudar a Cristo a salvar el 
mayor numero posible de almas redimidas con su preciosisima 
sangre. Hemos de olvidarnos totalmente de nuestros propios in- 
tereses, para no pensar mds que en los de Cristo (cf. Phil 2,21). 
Nuestra conversacion entrañable con Cristo ha de estar llena de 
sentimientos de adoracidn, reparacion, peticidn y gratitud —que son 

3 Lo rccucrda hcrmosamcnte Santo TomSs: «EI movimicnto natural (v.gr., cl dc una 

movimiento violento (v.gr., cl dc una piedra arrojada hacia arriba). Ahora bien: ]a gracia 
inclina al modo de la naturaleza. Lucgo los quc est&n en gracia, cuanto mds sc accrcan al 
fin, tanto mAs dcben crecer» (In epist. ad Hebr, 1,25)- 
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los cuatro fines del sacrificio—y ha de caracterizarse por un amor 
ardiente hacia E1 y una confianza ilimitada en su infinita bondad y 
misericordia. Finalmente, hay que prolongarla hasta el limite maxi- 
mo que nos permitan las obligaciones propias de nuestro estado. 

ARTICU LO II 

El crecimiento de la gracia por la practica de las virtudes 

482. E1 segundo medio o procedimiento de que disponemos 
para el crecimiento y desarrollo de la gracia en nuestras almas 
consiste en la practica cada vez mas intensa de las virtudes cristia- 
nas. En esto, como en todo lo demas, es Cristo nuestro ejemplar 
y modelo supremo. 

Dividiremos el articulo en dos apartados: 

a) Modo de practicar las virtudes. 

bj Cristo, modelo supremo. 

I, Modo de practicar las virtudes 

Para obtener de las virtudes infusas su mdximo rendimiento 
santificador hay que practicarlas por un motivo estrictamente sobre- 
natural y con la mayor intensidad posible. Motivo e intensidad: he 
ahl la clave fundamental para elevar al mdximo nivel la practica 
o ejercicio de las virtudes cristianas. Vamos a examinar cuidadosa- 
mente cada uno de estos dos aspectos. 

a) E1 motivo sobrenatural 

483. Como ya dijimos al hablar de las virtudes en general, 
existe una doble serie de ellas: las naturales o adquiridas y las 
sobrenaturales o infusas (cf. n.406-407). 

Unas y otras tienen el mismo objeto material, esto es, recaen 
sobre identica materia. Y asl, por ejemplo, la virtud de la paciencia, 
tanto adcjuirida como infusa, tiene por objeto soportar sin tristeza 
de espiritu ni abatimiento de corazbn los padecimientos fisicos y 
morales; la virtud de la justicia, tanto natural como sobrenatural, 
tiene por objeto dar a cada uno lo que es suyo; la virtud de la 
templanza, en cualquiera de los dos ordenes, tiene por objeto mo- 
derar la inclinacibn a los placeres sensibles, etc., etc. Por parte del 
objeto material no hay diferencia alguna entre las virtudes naturales 
y las sobrenaturales 1. 

Ahora bien: teniendo las virtudes adquiridas y las infusas el 
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mismo objeto material, ien que se distinguen sus actos? iCuil es 
el criterio para saber cudndo actua la virtud adquirida y cudndo la 
infusa del mismo nombre? O en otros terminos: ic6mo podremos 
averiguar si obramos natural o sobrenaturalmente ? 

A nadie puede ocuMrsele la importancia de esta cuestidn con 
relacion al merito sobrenatural de nuestros actos y, por lo mismo, 
a la eficacia santificadora del ejercicio de las virtudes. Es de fe 
que los actos puramente naturales no merecen absolutamente nada 
en el orden sobrenatural. Decir lo contrario seria la herejia semi- 
pelagiana, expresamente condenada por la Iglesia i. Lo sobre- 
natural —como expresa muy bien la propia palabra—esta mil veces 
por encima de lo natural. Es tan absurdo e imposible que un acto 
puramente natural produzca un efecto sobrenatural como que una 
estatua de m4rmol rompa a hablar o se eche de pronto a andar. 

Pues si esto es asf, ien que se distinguen—repetimos— los actos 
de una virtud infusa de los de la virtud adquirida correspondiente ? 

No en su objeto material—como ya hemos visto—, sino en su 
objeto o motivo formal (objeto formal quo o ratio sub qua de los 
escoldsticos). Se distinguen en la razdn o motivo por el que se han 
realizado esos actos. Si al ejercitar, por ejemplo, un acto de miseri- 
cordia para con el prdjimo (dindole, v.gr., una limosna) nos movid 
a ello un sentimiento de compasidn puramente natural, ese acto de 
limosna procedid de la virtud adquirida de la misericordia y, por 
lo mismo, aunque se trata de un acto muy bueno y laudable en el 
orden puramente natural, carece en absoluto de valor sobrenatural. 
En cambio, si nos movio a darle la limosna un motivo sobrenatu- 
ral (v.gr., por amor a Dios, o al projimo por Dios—motivo formal 
de la caridad teologal—, o por la solidaridad que todos los hom- 
bres tenemos en Cristo, o porque es un hermano nuestro ante 
Dios, etc.), actu6 la virtud infusa de la misericordia a impulsos de 
la caridad, y el acto de esa limosna es, por lo mismo, altamente 
meritorio y sobrenatural. 

Esto estd del todo claro y no cabe en ello confusi6n alguna. 
Pero todavia cabe preguntar: iEntonces es preciso proponerse en 
cada caso un motivo sobrenatural al realizar cualquier acto de 
virtud para que este sea sobrenatural y meritorio ante Dios ? 

Eso seria lo ideal, y asi lo hacian los s«intos con la mayor espon- 
taneidad y sencillez, como por instinto sobrenatural procedente de 
la inspiracion del Espiritu Santo a traves de sus preciosisimos dones; 
pero esta manera tan perfecta de obrar no estd al alcance inmediato 
de todas las almas en gracia. Antes de remontarse a estas sublimes 
alturas de la vida mistica, que elevan a un grado increible de in- 
tensidad el merito sobrenatural de Ieis obras buenas, puede darse, 
y se da de hecho, el merito sobrenatural, aunque en grado menor 
de perfecci6n e intensidad. 

En efecto. La intencion de la voluntad puede recaer sobre un 
acto de tres maneras: actual, virtual y habitualmente. 

1 Cf. D 173SS, principalmente 179-80 y 191-98. 
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a) La intencion actual es aquella que recae sobre el acto 
en el momento mismo en que se estd realizando. Es la intencibn m4s 
perfecta, sin duda alguna, pero no siempre estd en nuestra mano 
mantenerla, teniendo en cuenta la flaqueza y debilidad humana, 
sujeta a mil distracciones y olvidos, muchas veces inevitables. 

b) La intencion virtual es la que se puso antes de realizar 
el acto (aunque sea mucho antes y ya no nos acordemos de ella) 
y sigue influyendo mientras se realiza el acto (v.gr., el que emprende 
un trabajo por un determinado motivo y lo lleva a cabo sin haber 
vuelto a pensar en el motivo que le impuls6 a comenzarlo). Esta 
intencibn virtual es menos perfecta que la actual, pero es suflciente 
para el valor sobrenatural y meritorio de un trabajo emprendido por 
un motivo sobrenatural mientras este motivo siga influyendo en 61, 
0 sea, mientras no se retracte la intencibn que se tuvo al comen- 
zarlo. 

c) La intenci6n habitual es la que se tuvo alguna vez y no 
se ha retractado nunca expresamente, pero no influye ya directamente 
en el acto que se estd realizando. Por ejemplo, el cristiano que forme 
la intenci6n de obrar siempre sobrenaturalmente y no ha retractado 
nunca esa intenci6n, pero que en un momento dado practica un 
acto de virtud por un motivo puramente natural (v.gr., dando una 
limosna por simple compasi6n natural). Esta intenci6n habitual, 
aunque sea sobrenatural, no basta para el valor y el merito sobre- 
natural de los actos puramente naturales, o sea, de los practicados 
por un motivo puramente natural o humano. 

Para que esta doctrina—de enorme interes practico—aparezca 
con toda claridad y transparencia hasta en sus menores matices y 
detalles, vamos a poner un ejemplo sobre los diferentes modos con 
que puede practicarse una virtud moral cualquiera, v.gr., la excelen- 
te virtud de la castidad, segun las exigencias del propio estado: 

1. ° Si una persona privada de la gracia santificante (o sea, en estado 
de pecado mortal) resiste y vence una tentacidn contra la castidad, ha reali- 
zado, sin duda alguna, un acto de virtud, pero puramente natural, ya que 
carece de la virtud infusa de la castidad, puesto que esta es inseparable de 
la gracia y desaparece autom4ticamente con ella. Por lo mismo, ese acto 
de virtud puramente natural carece en absoluto de todo m^rito o valor so- 
brenatiiral. No merece con absojutamente nada ante Dios. 

2. ® Si estando en gracia de Dios y poseyendo, por lo mismo, la virtud 
infusa de la castidad, resiste y vence aquella tentacidn movido exclusiva- 
mente por un motivo puramente natural (v.gr., para evitar una posible en- 
fermedad venerea, para no perder su buena fama ante una determinada 
persona, etc.), el acto pertenece a la virtud natural de la castidad, no a la 
castidad in/usa o sobrenatural. Por lo mismo, tampoco tiene de suyo valor 
sobrenatural alguno, aunque recibe cierta influencia indirecta de la caridad 
sobrenatural, que radica habitualmente en la entraña misma de su voluntad 
—en la voluntad en cuanto tal, como enseña Santo Tom6s 2—; recibe algo 
asi como cierto resplandor indirecto de lo sobrenatural habitual, insuficiente. 
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por lo mismo, para el verdadero merito sobrenatural 3. E1 acto, a pesar de 
ese resplandor sobrenatural, continua siendo pura y simplemente natural. 

3. “ Si, estando esa persona en gracia de Dios, resiste y vence la tenta- 
ci6n contra la castidad por un motivo sobrenatural relativo a esa misma vir- 
tud (v.gr., por su belleza sobrenatural, por no profanar el cuerpo, que es 
templo del Esplritu Santo, etc.), el acto es estrictamente sobrenatural, y, 
por lo mismo, tiene el valor y m6rito sobrenatural que corresponde a la 
virtud infusa de la castidad. 

4. ° Si, estando en gracia de Dios, resiste y vence la tentacion no s61o 
por el motivo sobrenatural propio de la castidad infusa, sino, ademds, por 
amor a Dios, el acto sobrenatural de vencimiento propio tiene un doble m&- 
rito y un doble valor sobrenatural: el que corresponde a la virtud de la cas- 
tidad y el propio de la virtud de la caridad. Este dltimo es mucho mis 
excelente que el primero, puesto que el m6rito procedente de la caridad se 
ordena al premio esencial de la gloria (grado de visi6n beatlfica), mientras 
que el de todas las demds virtudes se ordena Unicamente al premio acciden- 
tal de la misma gloria (v.gr., la mayor o menor glorificacidn del cuerpo del 
bienaventurado). 

Consecuencia practica. De esta magnlfica doctrina—profundamente 
teol6gica—se deduce como corolario practico importantlsimo que el proce- 
dimiento mas eficaz para obtener del ejercicio de las virtudes el maximo ren- 
dimiento santificador consiste en practicarlas siempre por amor de Dios, ha- 
ciendo que la caridad sobrenatural recaiga sobre nuestros actos de la manera 
mas actual, intensa y universal que nos sea posible. E1 amor intenslsimo a 
Dios es la vla mas corta y m4s segura para llegar a las mds altas cumbres de 
la perfecci6n y santidad 

b) La intensidad de los actos 

484. Declamos al comenzar este artfculo que el valor meritorio 
en el ejercicio de las virtudes infustis dependia del motivo y de la 
intensidad de los actos. Vamos a examinar ahora este segundo as- 

La clave teologica para resolver con acierto este problema nos 
la da el hecho de que los hdbitos infusos no pueden crecer por 
adicion, sino unicamente por una mayor radicadon en el sujeto. 
Vamos a explicarlo con toda claridad y precision 5. 

Las cosas materiales o cuantitativas se aumentan por adicion de 
unas a otras. Por ejemplo, un monton de trigo se aumenta añadien- 
dole nuevos granos de trigo, aunque sea uno solo; una cantidad de 
dinero se aumenta añadiendole nuevas monedas, aunque sea una 
sola, ctc. 

Este crecimiento o aumento por adidon no puede afectar en 
modo alguno a los hibitos infusos. Sencillamente porque no son 
realidades cuantitativas, sino cualitattuos, cuya esencia misma con- 
siste en modificar accidentalmente el sujeto en que radican, dandole 
la capacidad para obrar sobrenaturalmente, y dandosela en grado 

los hdbitos; en lo actual, no en lo habitual. 

* Cf. nuestra Teologia de la caridad (BAC, Madrid 1960) 0.42-63, donde hemos expli- 
cado ampliamente todo 

5 Cf. TMI 24.5. 
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mayor o menor segiin el grado de arraigo que alcancen en el sujeto. 
Cabe en ellos, por lo mismo, un crecimiento o aumento por una 
mayor radicacion o arraigo en el sujeto—atornillandose mas en el, 
por decirlo asi—, pero no por adicion de cantidad a cantidadi 
puesto que, siendo realidades espirituales y cualitativas, nada abso- 
lutamente tienen que ver con la cantidad. Decir que una virtud 
infusa puede crecer por adicion, es tan absurdo y disparatado como 
afirmar que en tal o cual alma caben tantas o cuantas arrobas de 
humildad. Es confundir el espiritu con la materia, la cualidad con 
la cantidad. 

Tratandose de cosas materiales o cuantitativas (trigo, dinero, et- 
cetera) que crecen por adicion, el crecimiento o aumento se verifica 
con cualquier añadidura que se aporte, por muy pequeña que 
sea (v.gr., un solo grano de trigo, una sola moneda). Si las virtudes 
infusas pudieran crecer de este modo, cualquier acto de una virtud, 
por tibio e imperfecto que fuese, aumentaria esa virtud, haciindola 
crecer de volumen o tamaño. Pero como es absurdo hablar de 
volumen o tamaño en realidades cualitativas que nada tienen que 
ver con la cantidad, siguese que solo pueden crecer o desarrollarse 
por una mayor radicadon en el sujeto, o sea, arraigdndose mis y 
mds en &l. 

Ahora bien: el crecimiento o desarrollo por mayor radicacidn 
en el sujeto exige necesariamente un acto mds intenso que los que 
precedieron anteriormente. Porque, si fuera de menor intensidad, 
no tendria fuerza suficiente para arraigar el habito mds de lo que 
ya le arraigaron los actos anteriores, m4s fuertes e intensos que il. 
Para arraigarlo mds fuertemente que lo hicieron los actos anteriores 
es preciso poner un acto mds fuerte e intenso que aqu611os. De lo 
contrario, por mucho que se multipliquen los actos debiles, no 
logrardn arraigarle un solo punto mds. 

E1 ejemplo del termdmetro ayudard a comprender estas ideas. Si estd 
marcando, v.gr., 40 grados dc calor, es imitil que lo introduzcamos milla- 
res de veces en multitud dc recipientes que contengan agua a menos de 
40 grados: no subird la escala termometrica un solo grado mas. Para que 
suba es preciso introducirlo en un medio ambiente superior a los 40 grados; 
en el acto acusara el aumento la escala termometrica. 

Algo parecido ocurre con las virtudes infusas. Si las practicamos 
con actos poco intensos, o sea, de menor intensidad que los ya prac- 
ticados anteriormente, sera del todo imposible que se arraiguen en 
el alma un solo punto mas, por mucho que multipliquemos esos 
actos flojos o remisos. Para lograr un aumento en el arraigo es pre- 
ciso practicar la virtud—aunque sea una sola vez —con mayor in- 
tensidad que la alcanzada con los actos anteriores. Mientras este 
acto mds intenso no llegue, el crecimiento o mayor arraigo del habito 
en el alma es del todo imposible. 

Pero cabe preguntar aqui: iEntonces esos actos remisos o poco 
fervientes no sirven absolutamente para nada? 

Es preciso distinguir. Para lograr, sin m4s, un mayor arraigo 
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del habito en el alma, son del todo iniitiles. Pero, no obstante, con- 
tribuyen remotamente a ese mayor arraigo, en cuanto que prepa- 
ran y disponen al alma para el acto mas intenso, que verificara de 
hecho el mayor arraigo. Es evidente que el alma va adquiriendo 
con esos actos remisos una mayor facilidad y prontitud para reali- 
zar, en un momento dado, el esfuerzo de un acto mds ferviente, 
que seria mucho mas dificil si no le hubieran precedido, al menos, 
aquellos actos menos intensos. Aparte de que esos actos remisos 
recibiran en el cielo un premio accidental, que se les debe en su con- 
dicion de actos sobrenaturales meritorios, aunque imperfectos 6. 

Consecuencias de esta doctrina 

485. De esta doctrina teoldgica se desprenden consecuencias 
pricticas muy importantes. 

1. » Vale mcis un acto ferviente que mil tibios o remisos. Con 
un solo acto intenso podremos conseguir un verdadero crecimiento 
en la virtud infusa correspondiente, cosa que no lograremos jamas 
a base de actos remisos o imperfectos. Vale mas una sola avemaria 
rezada con ferviente devocibn que el rosario entero rezado distrai- 
damente o con poca intensidad. 

2. * No pudiendo permanecer continuamente con el alma en 
su mdxima tensidn, hay que consagrar, al menos, algunos momentos 
durante el dla para realizar algunos actos intensos de virtud, sobre 
todo de caridad para con Dios, mediante fervientes actos de amor. 
En esos breves instantes de intensidad mereceremos mds que en 
todo el resto de nuestra jornada diaria. 

3. * Como un solo acto mds intenso hace subir la escala de 
nuestro m^rito ante Dios, slguese que cada uno de esos actos mds 
intensos vale mds que cualquiera de los realizados durante nuestra 
vida anterior. Por eso los santos, en la dltima 6poca de su vida, 
aumentan en grandes proporciones su m^rito sobrenatural ante Dios. 

4. * No hay peligro de quc estos actos m4s fervientes resulten 
cada vez mas diflciles para el alma, porque cada vez exigirdn un 
esfuerzo mayor que el anterior. Nada de eso. Ocurre precisamente 
todo lo contrario. A medida que se van arraigando mds y mds en 
el alma los habitos infusos a base de actos mas fervientes, va aumen- 
tando progresivamente la capacidad para actos mas intensos, que se 
producen cada vez con mayor prontitud y facilidad. Los santos 
practican actos intensisimos de virtud con la mayor naturalidad y 
casi sin esfuerzo alguno. No se trata de esfuerzos corporales —que 
forzosamente encontrarian un Hmite infranqueable para las debi- 
les fuerzas humanas—, sino de disposiciones espirituales, tanto mas 
faciles cuanto mas intensas. 

5. * Como cs imposible realizar un acto mas ferviente sin el 
previo empuje de una gracia actual mas intensa tambien (propor- 
cionada a la intensidad del acto que se va a realizar), y esa gracia 
actual no depende de nosotros, sino de Dios, hay que pedirsela a 

* E 1 lector que quiera m^s informaci6n sobre este asunto, puede consultar nuestra Teo- 
logia de la caridad n.66-8i, donde hemos explicado ampliamente esta doctrina. 
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E1 con humildad y perseverancia. Sin la gracia preveniente de Dios 
no podemos hacer absolutamente nada (cf. D 179-180), y, en este 
sentido, puede decirse que todo el proceso de nuestra santificacion 
se reduce, por parte nuestra, a la oracion y a la humildad ; la oracidn, 
para pedir a Dios esas gracias prevenientes eficaces, y la humildad, 
para atraerlas de hecho sobre nosotros. 

2. Cristo, modelo suprcmo dc todas las virtudcs 

486. En las letanias del Sagrado Coraz6n de Jesus, la Iglesia 
ha incluido esta impresionante invocacion; «Corazbn de Jesus, abis- 
mo de todas las virtudes, ten piedad de nosotros». 

Asi es en efecto. En E1 alcanzaron todas las virtudes infusas 
la mixima elevacidn a que pueden remontarse, un nivel absoluta- 
mente divino imposible de superar. Y esto no a costa de largos y 
continuos esfuerzos, sino desde el instante mismo de su concepcion 
en el seno virginal de Maria. Es una consecuencia necesaria de la 
plenitud absoluta de gracia que llen6 su alma santisima desde aquel 
primer instante. 

No podemos detenernos aqui en una exposicion detallada de 
cada una de las virtudes para contemplar a Jesus como modelo 
supremo en su practica y ejercicio. Vamos a recoger unicamente 
algunos rasgos fundamentales en torno a las virtudes mas impor- 
tantes, teologales y morales. 

a) Las virtudes teologales 

487. Las virtudes teologales son unicamente tres: fe, esperanza 
y caridad. 

I. Fe. Como explicamos en su lugar correspondien- 
te (cf. n.102), Jesucristo, desde el primer instante de su concep- 
ci6n, goz6 de la visi6n beatifica en su mds alto grado de perfecci6n. 
Ahora bien; la visi6n beatifica es incompatible con la fe: lo que sc 
ve no se cree. Jesucristo, por consiguiente, no tuvo fe ni podla 
tenerla. 

Pero, a pesar de ello, se le puede presentar como modelo in- 
comparable en lo que pudieramos llamar el espiritu de fe, que con- 
siste en la plena aceptacion de las verdades reveladas por Dios y en 
el criterio sobrenatural para ver y juzgar todas las cosas desde el 
punto de vista de Dios. 

Seria interminable ponerse a citar textos evangdlicos para de- 
mostrarlo. Todo el Evangelio es un testimonio impresionante de 
este espiritu de fe en que se desenvolvi6 la vida de Jestis. Todo lo 
veia desde arriba, desde el punto de vista de Dios. Ni siquiera la 
ternura verdaderamente filial que sentia por su madre Maria y por 
su padre adoptivo San Jose podian detenerle un instante cuando se 
trataba de las cosas de su Padre celestial (Lc 2,49). Jesucristo pas6 
su vida terrena sublevatis oculis in caelum: con los ojos fijos en el 
cielo (lo 17,1). 
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2 . Esperanza. Tampoco tuvo Jesucristo la virtud teologal de 
la esperanza en cuanto a su objeto primario (la posesidn eterna de 
Dios), porque su alma santfsima goz6 de la plena fruicidn de Dios 
desde el primer instante de su ser; aunque pudo tenerla, y la tuvo 
de hecho, con relacion a uno de sus objetos secundarios: la glorifi- 
caci6n de su cuerpo. 

Pero Cristo es el modelo supremo en cuanto a las manifestacio- 
nes fundamentales de la esperanza cristiana: 

a) La omnimoda confiama en Dios: «Ved los lirios del campo..., ved 
las aves del cielo..., ^cudnto mas vosotros, hombres de poca fe?» (Mt 6, 
25-34). «Confiad: soy yo* (Mc 6,50). 

b) El esperarlo todo de Dios: «Ya sabe vuestro Padre celestial las cosas 
que necesitdis antes de que se las piddis* (Mt 6,7-13). «Padre..., yo s6 que 
siempre me escuchas» (lo 11,42). 

c) El anteponer a los bienes caducos y perecederos de la tierra los celes- 
tiales y eternos: «iQu6 le aprovecha al hombre ganar todo el mundo si pier- 
de su alma?» (Mt 16,26). «Necio, esta misma noche moriris; lo que has al- 
macenado, ipara qui6n serd?» (Lc 12,20). 

d) Deseo del cielo: «Me voy y volveri a vosotros. Si me amarais, os ale- 
grarfais, pues voy al Padre» (lo 14,28). 

3 . Caridad. Jesucristo posey6 y practic6 la virtud de la ca- 
ridad en el grado mds sublime que jamds ha practicado nadie en su 
doble aspecto: amor de Dios y del pr6jimo por Dios. 

a) E1 amor a su Padre celestial constituyd en Jesucristo-hombre una 
verdadera obsesion. Baj6 del cielo no para hacer su voluntad, sino la del 
Padre (lo 6,38); desde niño tiene que ocuparse en las cosas de su Padre 
celestial (Lc 2,49); hizo siempre lo que es de su agrado (lo 8,29); su co- 
mida es cumplir la voluntad del Padre (lo 4,34); no buscaba su propia vo- 
luntad, sino la del Padre, que le envi6 (lo 5,30); ni quiere que se cumpla 
la suya, sino la de E1 (Mt 26,42); su gloria la recibe de su Padre (lo 8,54); 
forma una sola cosa con E1 (lo 10,30); el Padre esta en el y el en el Padre 
(lo 10,38); por eso le conoce perfectamente (lo 10,15) y lc arna, cumpliendo 
el mandato que recibid de E1 (lo I4>3i): «1 que cumple la voluntad de su 
Padre es su hermano y su hermana y su madre (Mt 12,50). En resumen: 
Cristo vino a la tierra por mandato de su Padre, vivi6 para su Padre y murid 
entregando su esplritu a su Padre (Lc 23,46). 

b) E1 amor al pr6jimo lo practic6 en el mas alto grado en que es po- 
sible practicarlo: hasta dar la propia vida por todos nosotros (lo 15,13). 
E1 Evangelio nos dice que «se compadecla entrañablemente de las gentes» 
(Mt 9,36; 14,14; I5 p 32)) que «los curaba a todos» (Mc 6,56), que se adelan- 
taba a las sñplicas (Mc 1,25; 3,5; 5,8), que trataba a los pecadores y publi- 
canos con inefable mansedumbre y dulzura: Zaqueo, Mateo, la Magdalena, 
la adilltera, el buen ladrdn, etc.; amaba a los niños (Mc 9,35), comparti6 
la angustia del coraz6n de un padre (Mc 5,36), de una madre desolada 
(Lc 7,13), de unas hermanas afligidas por la muerte de su hermano (lo ii, 
35). E1 ap6stol .San Pedro resumi6 en una f6rmula emocionante la vida en- 
tera de Jesds: Pertransiit benefaciendo et sanando omnes: «Pas6 por el mundo 
haciendo bien y sanando a todos» (Act 10,38). 
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b) Las virtudes morales 

488. Las virtudes morales se dividen en cardinales y derivadas. 
He aqui las primeras y algunas de las segundas. 

1. Prudencia. La rccomendo repetidas veces: «Sed pruden- 
tes como serpientes y sencillos como palomas» (Mt 10,16). «Cuando 
os persigan en una ciudad, huid a otra» (Mt 10,23), Esto mismo 
nos enseño con su ejemplo, huyendo a Egipto de la persecucidn de 
Herodes (Mt 2,13) y apartandose de la muchedumbre cuando qui- 
sieron hacerle rey, lo que hubiera perturbado sus planes mesiini- 
cos (lo 6,1 s). 

Su admirable sabiduria y prudencia brill6 ya en el templo cuan- 
do tenia solamente doce años (Lc 2,47), en la solucion del problema 
sobre el tributo al Cesar (Mt 22,21), en sus conversaciones y pole- 
micas con los escribas y fariseos y en las respuestas al procurador 
romano Poncio Pilato. 

2. JusTiciA. En cuanto Dios que era, Jesucristo no tenia nin- 
guna obligacibn de justicia absolutamente para con nadie. Sin em- 
bargo, quiso darnos ejemplo de justicia legal pagando el tributo al 
templo (Mt 17,27): de justicia conmutativa, pagando el precio de los 
alimentos que tomaba en compañla de sus disdpulos (lo 4,8), y 
de justicia distributiva, prometiendo a sus apbstoles, que lo hablan 
dejado todo por EI, sentarse sobre doce tronos para juzgar a las 
doce tribus de Israel (Mt 19,27-28). 

Entre las virtudes derivadas de la justicia, como partes potencia- 
les de la misma, destacan la religidn, la piedad y la obediencia. De las 
tres es Cristo modelo acabadisimo: 

a) Religi6n. Practico incluso los ritos religiosos que no le obliga- 
ban: la circuncisidn, la presentacion en el templo, el rescate como primog^- 
nito, el tributo al templo. Subla a Jerusal^n por la fiesta de la Pascua desde 
los doce años, celebraba la Pascua judla comiendo el cordero pascual, figu- 
ra del gran sacrificio redentor que habia de consumarse en el Calvario. 
Pasaba con frecuencia las noches en oracidn (Lc 6,12) y adoraba continua- 
mente al Padre «en espiritu y en verdad* (lo 4,23). 

b) PiEDAD. Am6 con verdadera ternura filial a Maria y Jos^, les obe- 
decia y estaba sujeto en todo (Lc 2,51), hizo a peticidn de su Madre su primer 
milagro (lo 2,ii) y a la hora de su muerte la dejd encomendada a su disci- 
pulo predilecto (lo 19,25-27). 

Am6 tambi6n entrañablemente a su patria terrena, derramando lagrimas 
al anunciar el negro porvenir que le esperaba en castigo de su obstinacidn 
en rechazar la salud mesianica (Lc 19,41-44). 

c) Obediencia. San Pablo expone en un texto emocionante el he- 
rolsmo de Cristo, «hecho obediente hasta la muerte, y muerte de cruz; por 
lo cual Dios le exaltd y le otorgo un nombre sobre todo nombre* (Phil 2,8-9). 
Puede decirse que la vida de Cristo sobre la tierra fue un acto continuo 
de obediencia a la voluntad de su Padre celestial y a la de Maria y Jos6 
durante los años de Nazaret. 

3 . Fortaleza. La practic6 en grado heroico desde los dias 
de su infancia, soportando las molestias y trabajos de Belen, Egip- 
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to, Nazaret, vida apostdlica, etc., y llevandola hasta su mdximo ex- 
ponente con los tormentos de su pasi6n y con el martirio de su muer- 
te en la cruz. Como es sabido, el martirio es el acto principal de la 
fortaleza (II-II 124). 

Entre las virtudes derivadas de la fortaleza destacan la paciencia, prac- 
ticada heroicamente por Jesucristo en el trato con los escribas y fariseos, 
con las muchedumbres que le apretujaban, con sus apdstoles, tan apegados 
a las cosas de la tierra; en medio de las burlas e injurias durante su pa- 
si6n, etc., etc., y la perseverancia, de la que dio muestras admirables en mul- 
titud de ocasiones, sobre todo prolongando su oracidn en medio de la agonla 
de Getsemanl: «Lleno de angustia oraba con mas instancia* (Lc 22,44). 

4. Templanza. Jesucristo es el gran modelo de moderacibn 
y templanza en todas las manifestaciones de la vida. Su maravilloso 
equilibrio psicolbgico, su sobriedad, la suavidad de su trato, su 
mansedumbre y humildad —tan grandes y evidentes que E1 mismo 
se pone por modelo de ellas (Mt 11,29)—> su pureza inefable, su 
modestia en el hablar y en su modo de vida, etc., etc., son otras 
tantas manifestaciones de su templanza divina y de las virtudes 
que de ella se derivan. 

Podrla escribirse un libro, de gran interes prdctico, bajo el titu- 
lo «Jesucristo, modelo supremo de todas las virtudes». La Iglesia 
nos lo enseña al incluir en las letanias del Sagrado Coraz6n la in- 
vocaci6n a que hemos aludido mas arriba: «Gorazon de Jesus, abis- 
mo de todas las virtudes*. 

ARTICULO lll 

El crecimiento de la gracia por vIa de oracion 

489. E1 tercer procedimiento sobrenatural de que disponemos 
para aumentar en nuestras almas la gracia santificante, y con ella 
la expansi6n cada vez mas perfecta de la vida cristiana en nosotros, 
consiste en el valor impetratorio de la oracibn. Por via de oraci6n 
podemos obtener de Dios gratuitamente, en plan de limosna, mu- 
chas cosas que no podemos o no acertamos a merecer por via de 
justicia o de estricta retribucion. 

Vamos a recordar aqul las nociones fundamentales en torno al 
valor impetratorio de la oraci6n. 

Santo Tomas asigna a la oracion cuatro valores: satisfactorio, 
meritorio, impetratorio y el de producir una cierta refecci6n espi- 
ritual. Aqui nos interesa destacar, ante todo, su valor o eficacia 
impetratoria; pero antes digamos una palabra sobre los otros tres. 

i) Valor satisfactorio. Que la oraci6n tenga un valor satis- 
factorio es evidente con s6lo tener en cuenta que supone siempre 
un acto de humildad y de acatamiento a Dios, a quien hemos 
ofendido con nuestros pecados, que tienen su raiz en el orgullo. 
Brota, ademas, de la caridad, fuente de toda satisfacci6n. Y, final- 
mente, la oraci6n bien hecha es de suyo una cosa penosa al menos 
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para las almas imperfectas, por el esfuerzo de atencidn y la tensidn 
de la voluntad que supone. Es, pues, claramente satisfactoria i. E1. 
concilio de Trento habl6 expresamente del valor satisfactorio de 
la oracidn 

2) Valor meritorio. Como cualquier otro acto de virtud 
sobrenatural, la oracion recibe su valor meritorio de la caridad, 
de donde brota radicalmente por medio de la virtud de la religidn, 
de la que es acto propio. Como acto meritorio, la oracidn esta some- 
tida a las condiciones de las demas obras virtuosas y se rige por sus 
mismas leyes. Puede en este sentido merecer de condigno todo 
cuanto puede merecerse con esa clase de merito, supuestas las 
debidas condiciones 1. 

3) Refeccion espiritual. E1 tercer efecto de la oracidn, dice 
Santo Tomas, es una cierta refecci6n espiritual del alma. Este 
efecto lo produce la oraci6n por su sola presencia; praesentialiter 
efficit'^. Pero para que de hecho se produzca es absolutamente 
necesaria la atencion; ese deleite espiritual es incompatible con la 
divagacidn voluntaria de la mente. Por eso, la oraci6n extitica—en 
la que la atencion del alma es maxima por la concentracidn de todas 
Bus energias psicol6gicas en el objeto contemplado—lleva consigo 
la m4xima delectacidn que se puede alcanzar en esta vida. 

Y es natural que asi suceda. La oiacidn nutie nuestia inteU- 
gencia, excita santamente nuestra sensibilidad, estimula y fortifica 
nuestra voluntad. Es una verdadera refeccidn espiritual, que por su 
misma naturaleza esta llamada a llenar el alma de suavidad y de 
dulzura. 

4) Valor impetratorio. Este es el que m4s nos interesa 
destacar aqui como elemento de crecimiento y desarrollo de nuestra 
vida cristiana. 

Veamos en primer lugar cudles son las principales diferencias 
entre el valor meritorio y el impetratorio de la oracidnS. 

a) La oraci6n como acto meritorio dice una relaci6n de justicia al 
premio; en cambio, su valor impetratorio dice relaci6n tan s61o a la miseri- 
cordia de Dios. 

b) Como meritoria tiene eficacia intrinseca para conseguir el premio; 
como impetratoria, su eficacia se apoya unicamente en la promesa de Dios. 

c) La eficacia meritoria se funda, ante todo, en la caridad; la impe- 
tratoria, ante todo, en la fe. 

d) E1 objeto del merito y de la impetraci6n no es siempre el mismo, 
aunque a veces pueden coincidir. E1 justo merece y no siempre alcanza; el 
pecador puede alcanzar sin haber merecido. 

Segfin estas nociones, podemos obtener por via de oraci6n el 
acrecentamiento de las virtudes infusas y de los dones que les 

1 II-II 83-12. In IV Sent. d.is q.4 a 7- 

2 Denz. 905 y 923. 

3 II-II 81,7 ad 2; a.is. In IV Sent. d.15 q.4 a 7 q.*2. 

4 II-II 83.13. 

5 Cf. IMI 83.15-16. 
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acompañan, lo que se traducira en un incremento o desarrollo de 
toda nuestra vida cristiana. 

E1 concilio de Trento enseña, en efecto, que «la santa Iglesia 
pide este acrecentamiento de la justicia cuando ora: Danos, Señor, 
aumento defe, esperanza y caridad» (D 803). Esa plegaria se encuentra 
en la oraciñn litñrgica del domingo decimotercero despues de Pen- 
tecostes. 

A1 explicar de que manera la oracidn va mas lejos que el merito, 
puesto que podemos obtener por ella lo que de ninguna manera 
podriamos merecer, escribe con acierto el P. Garrigou-Lagrange 

«Conviene recordar aqui la diferencia que hay entre la oracidn de peti- 
cidn y el mdrito. E1 pecador que ha perdido la gracia santificante nada 
puede merecer en ese estado, porque la gracia santificante es el principio 
donde radica el mdrito sobrenatural. Puede el pecador, sin embargo, por 
una gracia actual, transitoria, pcdtr; puede suplicar la gracia de la conversidn, 
y si la pide humildemente, con confianza y perseverancia, la obtendri. Mien- 
tras que el mdrito, que es derecho a una recompensa, hace relacidn a la 
justicia divina, la siiplica va dirigida a la misericordia de Dios, que con fre- 
cuencia escucha y levanta, sin ningtin mdrito de parte de estas, a las almas 
caidas T. Y la mas miserable, desde el fondo del abismo donde yace postrada 
y donde no le es posible merecer, puede levantar su grito a la misericordia, 
y eso es la oracion. E1 abismo de la miseria llama al de la misericordia, 
abyssus abyssum invocat, y si el pecador pone su corazon en esta svlplica, 
su llamamiento es escuchado; su alma es levantada de donde yacfa y Dios 
glorificado, como en el caso de Marfa Magdalena. La virtud impetratoria 
de la plegaria no supone el estado de gracia, mientras que el merito lo 
supone». 

Esto con respecto al pecador, desprovisto de la gracia santificante. 
La oracion es el unico recurso sobrenatural de que dispone para 
salir de su triste situacion, presupuesta la gracia actual necesaria 
para orar, que Dios no niega a nadie. Veamos ahora la eficacia 
impetratoria de la oracion para el alma ya justificada por la gracia: 

«Despu^s de la conversion o justificacidn, nos es dado obtener el aumento 
de la vida de la gracia, tanto por el m^rito como por la oracion. Esta filti- 
ma, si es humilde, confiada y perseverante, nos alcanza una fe mas viva, una 
mds firme esperanza y una mas ardiente caridad, que es justamente lo que 
pedimos en las tres primeras peticiones del padrenuestro *. La oracidn mental 
del justo, que se detiene a meditar esa plegaria divina, se nutre abundante- 
mente de cada una de sus peticiones, y permanece a veces largo rato sabo- 
reando amorosamente cualquiera de ellas; esa oracidn es, a la vez, merito- 
ria e impetratoria Da derecho a una mayor caridad, virtud de donde 
procede, y, por su fuerza impetratoria, con frecuencia obtiene mds de lo que 
merece. Adem^s, en el caso de ser fervorosa, lo obtiene inmediatamente. 

Por ahl se echa de ver cudn provechosa puede ser la oracidn, c6mo y 
con qu6 fuerza atrae a Dios hacia nosotros, obligandole a entregdrsenos 
Intimamente y forzandonos a entregarnos a EI. Repitamos con frecuencia 
la hermosa plegaria de San Nicolas de Fliie: «Señor Jesiis, tomame sacdn- 
dome de mf mismo y guardame en ti». En ella se encierra un ferviente acto 
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meritorio, que obtiene en el acto el aumento de caridad que merece, y una 
suplica, que obtiene mds de lo que merece. En tal caso el corazon se dilata para 
recibir mas abundantemente !a divina gracia, el alma se desprende de todo 
lo creado y se hace mas avida de Dios, en el que encuentra eminentemente 
todo bien digno de ser amado. 

Todo recogimiento seria poco para gustar estas cosas suficientemente; 
a veces nos es dado conseguirlo en el silencio absoluto de la noche, cuando 
todo esta callado y el alma se concentra a solas con su Dios, con Jesucristo 
su Salvador. Experimenta entonces que Dios es infinitamente bueno, y a 
traves de la oracibn, que es a la vez un merito y una invocacidn, se ofrenda 
totalmente a E1 y le recibe en una prolongada comunion espiritual que tiene 
sabor de vida eterna. Es la vida eterna comenzada, guaedam inchoatio vitae 
aeternae, como dice Santo Tomas lo. 

Muchas veces, pues, la virtud impetratoria de la oracibn unese al merito 
para obtener el acrecentamiento de la caridad, un amor de Dios mas puro 
y mas intenso. 

Ademas, puede el justo obtener por la oracidn ciertas gracias que sin ella 
no sabria merecer, particularmente el don de la perseverancia final. Este 
don nunca lo podemos merecer, ya que no es otra cosa que la perseveran- 
cia hasta la muerte en el estado de gracia, que es principio de todo in^rito, 
y es evidente que el principio mismo del m^rito no puede ser merecido n. 
Sin embargo, la perseverancia final o la gracia de la buena muerte puede 
ser obtenida por la oracidn humilde, confiada y perseverante. Por eso la 
Iglesia nos invita a rezar todos los dlas con fervor en la segunda parte del 
avemaria: «Santa Mada, madre de Dios, ruega por nosotros pecadores, aho- 
ra y en la hora de nuestra muerte». La plegaria va en este caso mds lejos que 
el mdrito, al dirigirse, no a la divina justicia, sino a la infinita misericordia. 

Del mismo modo podemos pedir a Dios la gracia de conocerle de una 
manera mds Intima y profunda, con aquel conocimiento que se llama con- 
templacidn infusa, que da lugar a una uni6n con Dios mas estrecha y fecunda... 

Es, pues, claro que la oracibn dirigida a la infinita misericordia sobre- 
pasa al m6rito; y puede obtener, aun para un pecador incapaz de merecer, 
la gracia de la conversidn; y para el justo consigue con frecuencia gracias 
que no le seria posible merecer, tal como la perseverancia final y dem^s 
gracias eficaces que a ella conducen». 

Y con esto terminamos este capltulo sobre el crecimiento de 
la gracia. Los sacramentos, que nos la confieren o aumentan por 
si mismos (ex opere operatoj; la prdctica de las virtudes cristianas, 
que nos la aumentan por via de merito; y la eficacia de la oracion, 
que produce el mismo resultado por via de limosna o de impetracion. 
Tales son los procedimientos, en verdad riquisimos, de que dis- 
pone el cristiano para incrementar su uni6n con Dios, y con ella 
el desarrollo y crecimiento de toda su vida sobrenatural. 






SECCION III 

La vida oculta del cristiano 


490. Continuando el paralelismo entre la vida de Cristo y la 
del cristiano—que ha de ser una reproduccion de la misma encua- 
drada en su propio ambiente—, vamos a examinar ahora las carac- 
teristicas de su vida oculta, o sea, las que corresponden al trato 
con las personas de su propia familia en el seno del hogar y a las 
actividades intimas de su vida privada. En la seccidn cuarta exami- 
naremos las relativas a su vida publica y social. 

Jesucristo, nuestro divino modelo, prolongd su vida oculta du- 
rante treinta años, dedicando unicamente dos o tres a su vida 
piiblica o apostolica. Este hecho es, por si solo, altamente significa- 
tivo. La desproporciñn enorme entre la vida de recogimiento y de 
soledad en la casita de Nazaret y la actividad desbordante de su 
vida piiblica encierra para nosotros una gran leccibn. No trabaja 
mas por la gloria de Dios y su propia santificaciñn el que mas se 
mueve, sino el que se une mas intimamente a Dios. La vida contem- 
plativa es mds perfecta y meritoria que la activa h Esta ultima, por 
otra parte, no debe representar jamds una resta a la vida de oracibn, 
sino mas bien una suma, es decir, algo que se añade a la contempla- 
ci6n sin sacrificarla en lo mds minimo 2. La acciñn apostdlica no 
serd jamis fecunda si es cualquier otra cosa quc un desbordamiento 
hacia fuera de la plenitud de nuestra contemplaciñn 3. 

Cuatro son las principales caracteristicas de la vida de Jesiis, 
Maria y Jose en la casita de Nazaret: pobreza, trabajo, piedad y 
unidn entrañable de los corazones. 

Antes de aplicar estas caracterfsticas a la vida del cristiano, 
escuchemos a Fillion describiendolas tal como las practicaban Jesñs, 
Maria y Jos6 

«iSera posible formarnos idea exacta de la vida que aquella augusta 
«trinidad de la tierra» hacia en Nazaret cuando Jesñs de niño se convirtid 
en agraciado adolescente y mas tarde en joven perfecto que atra/a junta- 
mente hacia sl la benevolencia del cielo y el afecto de los hombres ? Si hasta 
cierto punto, segiln lo que conocemos de sus almas y por lo que nos dicen 
las costumbres de aquel tiempo, que en gran parte se conservan todavia 

Era la suya, en primer termino, una vida de pobreza, y, por consiguiente, 
de humildad, de oscuridad. A veces se ha exagerado la pobreza de la Sagrada 
Familia, confundiSndola con la miseria y la indigencia. Mas tarde, cuando 
Jesñs viva su fatigosa vida de misionero, despues de haberlo dejado todo 
para esparcir la buena nueva por toda Palestina, podra decir que el Hijo 
del hombre no tenfa en propiedad ni una piedra donde reclinar la cabeza 
(Mt 8,20). Lo mismo dira de E1 San Pablo: Por vosotros se hizo pohre: 


^ Cf. II-II 182,1-2. 

de substraccidn, sino de suma o añadidura* (II-II 182,1 ad 3). 

J Cf II-II 182,2,- cf 188,6. 

* L. Cl. Fillion, Vida de Nuestro Señor Jesucristo 3.* ed. (Madrid : 
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Propter vos egenus factus est (2 Cor 8,9). Pero gracias al animoso trabajo 
de San Jos^, gracias tambien al trabajo de Jesds mismo cuando ya hubo 
crecido, no fue la vida de la Sagrada Familia la de los pobres a quienes todo 
falta. En general, los orientales se contentan siempre con poco en lo que 
atañe a habitacion, vestidos y alimento. Sencillos y sobrios, pueden vivir 
con muy reducidos gastos. Recordando las indicaciones hechas anterior- 
mente, facil nos es representarnos c6mo eran la casa, los muebles, los ves- 
tidos y los alimentos de Jesils, de Marla y de Jos6. 

Su vida era tambien de activo trabajo, como se deduce de lo que acaba- 
mos de decir del oficio ejercido por San Jos6 y despu^s por Jesiis, con ayuda 
del cual subvenlan a las modestas necesidades de la casa. Nuestro Señor 
y su padre adoptivo merecieron asl servir de patronos y modelos a los obre- 
ros cristianos. Por lo demds, ya hemos visto que el trabajo manual era tenido 
entonces en gran aprecio en el pals de Jesiis y que los mds c6lebres rabinos 
no se desdeñaban de dedicarse a 61. Tambien Marla se dedicaba infatiga- 
blemente a las miiltiples ocupaciones dom6sticas, cumpliendo con perfeccibn 
la significativa divisa de la matrona romana; «Permanecid en casa, hil6 la 
lana»; Dorm manstt, lanam fecit. Puede suponerse que la casa de Jose tenla 
un huerto contiguo, que 61 cultivaba en sus horas libres y que aumentaba 
sus modestos recursos. Su colaboraciñn era, sin duda, buscada en la epoca 
de los grandes trabajos agrlcolas. Quiza tambien se le llamaba a los lugares 
vecinos para construcciones o reparaciones propias de su oficio. 

En tercer lugar, vida de piedad, de piedad ardiente, de perpetua union 
con Dios, que los angeles del cielo contemplarlan con embeleso. En la casa 
de Nazaret se oraba con frecuencia. ;Y con que fervor tan inefable! Alll, 
mas añn que entre las otras familias de Israel, penetraba la religion hasta 
en los menores actos de la vida. Todo en aquella casa servla de alimento 
a la piedad. E1 sabado y los demas dlas de fiesta, Jesus, Marla y Jos6 asistlan 
a los oficios de la sinagoga, edificando a todos por su grave y recogida com- 
postura. Ponlanse entonces, segiin la costumbre general, sus mejores ves- 
tidos, de vivos colores, sobre los cuales Jesñs y su padre adoptivo se echaban 
su talleth o manto de oracion, mientras que Marla se cubrla con un largo 
velo blanco. 

En fin, era la vida de los miembros de la Sagrada Escritura de dulce 
y santa unidn, de reclproco e infatigable afecto. Baste esta sencilla indicacion, 
pues nos sentimos sin fuerzas para describir el amor paternal y maternal de 
los padres del Salvador y el filial cariño con que Jesus les correspondla. 
Añadamos, por ñltimo, que con sus parientes, con sus vecinos, con todos, 
sostenlan relaciones de afectuosa cordialidad y de una caridad prdctica que, 
llegado el caso, no escatimaba sacrificios. 

iPlega a Dios que estas observaciones, aunque forzosamente superfi- 
ciales e imperfectas, sean parte a esclarecer la vida oculta de Jesñs! Ajñadi- 
remos todavla que 6sta fue, en resumen, una vida feliz. Serla extraño error 
el imaginarse al divino adolescente, a su madre y a su padre adoptivo vi- 
viendo una vida taciturna y triste. Lo que mas tarde dird Jesiis de las alegres 
reuniones de familia lo habla experimentado personalmente en Nazaret. 

|C6mo gozaria entre tal madre y tal custodio! E1 era el mas tierno y respe- 
tuoso de los hijos. Marla se mostraba la mds amorosa de las madres. iCu6n- 
tas veces, andando el tiempo, habla de recordar con arrobamiento, en sus 
prolongadas meditaciones, aquellos benditos años de Nazaret! Jos6 vivla 
entregado sin reserva a estos dos seres que Dios se habla dignado confiarle. 
Sobre este santlsimo grupo se derramaban sin cesar los mas preciados favo- 
res del cielo; en 61 floreclan tambien todas las virtudes de la tierra. 

Un dla, sin embargo, penetro el duelo en aquel hogar, ñnico en el mun- 
do, cuando, entre los brazos de Jesus y de Marla, expiro dulcemente aquel 
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esposo virginal y padre adoptivo. Todo persuade, y asi comdnmente se 
admite, que aquel feliz transito acaecio antes que el Salvador inaugurase 
su vida publica. Collgese razonablemente del hecho de que Jose no sea 
mentado por San Juan entre los parientes del Salvador al referir su primer 
milagro (lo 2,12), ni en otros pasajes relativos a epoca posterior (Mt 13, 
55-56; Mc 6,3). Entonces mas que nunca rodeo Jesus a su madre de respeto 
y de ternura; entonces mas que nunca mostrd Marla su amor maternal a su 
divino Hijo. Juntos lloraron y se consolaron mutuamente». 

Asi debieron de ser los años de la vida de Jesiis en Nazaret. A 
imitacion del divino modelo, veamos ahora c6mo debe santificar 
el simple cristiano su vida oculta en el seno de su propio hogar. 

1. Vida de pobreza y sencillez 

491. No estd en mano de ningfin hombre escoger la casa y 
el lugar de su propio nacimiento. Unos nacen de padres ricos en 
un esplendido palacio; otros, de padres pobres en una misera 
vivienda o al aire libre. Son designios inescrutables de la divina 
Providencia que no nos es licito investigar. 

Una cosa es del todo clara y cierta: Dios prefiere la pobreza a 
las riquezas; la humildad, al fausto y la ostentacion; el silencio y la 
oscuridad, al ruido y al brillo falaz ante el mundo. Estd demasiado 
claro el Evangelio para que abriguemos sobre ello la menor duda. 

E 1 cristiano que haya tenido la dicha de nacer pobre, tiene 
facilitada en gran escala la tarea de su propia santificacion: basta 
que una su pobreza a la de Cristo, no con resignacidn, sino con 
verdadera alegria de parecerse de este modo a El, que, siendo rico, 
se hizo pobre por amor nuestro, para que nosotros fuesemos ricos por 
su pobreza (i Cor 8,9). Aunque el mundo esta incapacitado para 
comprender estas cosas— la sabiduria del mundo es necedad ante 
Dios (i Cor 3,19)—, es cosa ciertisima que el haber nacido pobre 
es una de las mayores gracias y bendiciones que el hombre puede 
recibir de Dios, con tal de saberlo comprender y agradecer: «Bien- 
aventurados los pobres de espiritu, porque vuestro es el reino de 
los cielos» (Mt 5,3). 

Para los ricos es mucho mas dificil el acceso al reino de Dios 
(Mt 19,23). Apegados a los bienes materiales, es muy dificil que 
sepan usarlos segfin los designios divinos. Por muy cristiano que 
sea, casi ningfin rico estd de veras convencido de que ante Dios 
no es dueño, sino mero administrador, de los bienes que posee, y que 
llegara un dia en que Dios le pedira estrecha cuenta de su admi- 
nistracion: Dame cuenta de tu administracion (Lc 16,2). No puede 
aceptarse el lujo y despilfarro de algunos ricos—como ni tampoco 
su tacañeria y excesivo ahorro «para el dia de mañana»—cuando 
tantos hermanos suyos carecen hasta de las cosas mas urgentes y 
necesarias para la mera conservacion de su vida: En verdad os digo 
que, cuando dejasteis de hacer eso con uno de estos pequeñuelos, con- 
migo no lo hicisteis. E irdn al suplicio eterno (Mt 25,45-46). 

No todos los rjcos estan obligados a llevar a la prdctica el con- 
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sejo evangelico que les señala el camino de la mas alta perfecciñn: 
Si quieres ser perfecto, ve, vende cuanto tienes, dalo a los pobres y 
tendrds un tesoTO en los cielos, y ven y sigueme (Mt 19,21). No todos 
aciertan a comprender que es un gran negocio renunciar a ser millo- 
narios durante setenta u ochenta años a trueque de serlo para toda 
la eternidad. Dios no da a todos las mismas luces y no hay nada, 
por otra parte, que tanto ciegue la inteligencia como el apetito 
desordenado de riquezas. Pero, sea de ello lo que fuere, es cierto 
que tanto los ricos como los pobres no podrdn vivir intensamente 
la vida cristiana, ni siguiera salvarse, si no poseen, al menos, el 
espiritu de la pobreza evangelica; Pero jay de vosotros, ricos, porgue 
habeis recibido ya vuestro consuelo! (Lc 6,24). 

Este espiritu de pobreza supone un verdadero desprendimiento 
del corazon de todas las cosas de este mundo. No excluye la normal 
solicitud por las cosas necesarias a la vida—«el pan nuestro de cada 
dia ddnosle hoy»—, pero si la inquietud y el desasosiego: 

«No os inquiet6is por vuestra vida, sobre que comer^is, ni por vuestro 
cuerpo, sobre que os vestireis. ^No es la vida mas que el alimento, y el cuer- 
po mas que el vestido? 

Mirad como las aves del cielo no siembran, ni siegan, ni encierran en 
graneros, y vuestro Padre celestial las alimenta, iNo valeis vosotros mas 
que ellas? iQuien de vosotros con sus preocupaciones puede añadir a su 
estatura un solo codo? 

Y del vestido, ipor que preocuparos? Mirad a los lirios del campo 
como crecen; no se fatigan ni hilan. Yo os digo que ni Salomon en toda su 
gloria se vistio como uno de ellos. Pues si a la hierba del campo, que hoy es 
y mañana es arrojada al fuego, Dios asi la viste, ino hara mucho mas por 
vosotros, hombres de poca fe?» (Mt 6,25-30). 

Aparte de esta confianza omnimoda en la divina Providencia, 
el espiritu de pobreza evangelica exige de los pobres que, lejos de 
llevarla con enfado, bendigan a Dios por su pobreza, sin perjuicio 
de pedirle confiadamente su paternal ayuda en sus necesidades 
materiales, Y de los ricos o personas de posiciñn desahogada exige 
la prdctica esplendida y generosa de la caridad cristiana en forma de 
limosnas y ayuda material a sus hermanos necesitados. No olviden los 
ricos que con la misma medida con que midamos a los demds seremos 
medidos nosotros (Mt 7,2). En este sentido es cosa cierta y evidente 
que la limosna enriquece mucho mds a quien la da que a quien la 
recibe, puesto que este ñltimo recibe unicamente bienes materiales 
y caducos a cambio de los espirituales y eternos que recibird el 
rico en recompensa de su caridad; Dad y se os dard; una medida 
buena, apretada, colmada, rebosante, serd derramada en vuestro seno. 
La medida que con otros usareis, esa se usard con vosotros (Lc 6,38). 

Las personas consagradas a Dios en el estado religioso han de 
practicar en su forma mas perfecta este espiritu de pobreza, elevado 
por el voto correspondiente a la categoria y excelencia de la virtud 
de la religibn. No olviden que este voto les obliga fundamentalmente 
a tres cosas: a) a no tener nada como propio; b) a no disponer de 
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nada sin permiso del superior; c) a vivir pobremente, inclindndose 
y prefiriendo siempre las cosas mas humildes y ordinarias. 

Otro aspecto de esta vida pobre y humilde, que obliga en mayor 
o menor escala a todos los cristianos, consiste en inclinarse a la 
vida oculta y retirada, renunciando de buen grado al brillo y a la 
fama ante el mundo, a menos que la gloria de Dios, los deberes 
del propio estado o el provecho espiritual del projimo nos obliguen 
a presentarnos ante los demds. En esto, como en todo, nos dio 
ejemplo sublime el divino Maestro durante los treinta años de su 
vida oculta en Nazaret. Nadie sospechaba que aquel niño, aquel 
adolescente, aquel joven obrero, era nada menos que el Hijo de 
Dios vivo. S6lo Maria y Jose admiraban en silencio el inefable mis- 
terio. Nada hacla Jesus, nada declan Jose y Maria que pudiese 
descubrirlo ni aun dejarlo entrever o vislumbrar. |Que leccibn 
para nosotros! 

2. Vida de trabajo 

492. La segunda caracteristica de la vida oculta de Jesus en 
Nazaret es, deciamos, su vida de intenso trabajo manual. 

E 1 trabajo es ley de la vida. Aunque el hombre no hubiera 
pecado hubiera tenido que trabajar. Lo dice expresamente la Sa- 
grada Escritura; 

«Tomo, pues, Yave Dios al hombre y le puso en el jardfn del Edenpara 
que lo cultivase y guardase» (Gen 2,15). 

Este trabajo, en el primitivo plan de Dios, no hubiera resultado 
penoso para el hombre; al contrario, hubiera constituido para el 
un motivo de placer y de sana distraccion, como ocurre aun ahora 
con un potentado que dedica algunos ratos al cultivo de su jardln 
en plan de solaz y de recreo. Pero al sobrevenir la catastrofe del 
pecado original, Dios impuso al hombre el trabajo en plan de castigo; 

«Por haber escuchado a tu mujer, comiendo del arbol de que te prohibi 

Por ti ser4 maldita la tierra; 

Con tu trabajo comeras de ella todo el tiempo de tu vida; 

Te dard espinas y abrojos, y comeras de las hierbas del campo. 

Con el sudor de tu rostro comeras el pan» (Gen 3,17-19). 

E 1 trabajo-placer se convirtib desde entonces en trabajo-dolor. 
En vez de saborear los frutos deliciosos que le hubiera ofrecido 
casi espontdneamente el jardin del Eden, el hombre tendra que 
regar con el sudor de su frente la aridez de una tierra que no le 
producira por sl misma otra cosa que espinas y abrojos.^ 

Pero llego un dia en que el trabajo del esclavo se vio sublimado 
a una altura divina. Las manos de Dios, que fabricaron el universo, 
se convirtieron en manos de un pobre obrero manual. Los angeles 
vieron con estupefaccion trabajar a Dios en un taller de carpintero. 

Desde entonces todo ha vuelto a cambiar para el hombre. E 1 
trabajo no ha dejado de ser penoso—subsisten razones de altlsima 
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sabiduria para no hacerle perder este caracter—, pero ha dejado 
de ser estigma infamante del esclavo para convertirse en medio 
eficacisimo de mostrar el Hijo a su Padre la ternura y delicadeza 
de su amor. Desde Nazaret, el trabajo-castigo se ha convertido 
para siempre en instrumento eficaz de santificacion. 

Todo el secreto consiste en saberlo szintificar de hecho. No todos 
los hombres aciertan, ni siquiera entre los cristianos. Muchos de 
ellos consideran el trabajo como la cosa mas odiosa del mundo, 
como algo que es preciso tolerar porque lo imponen con necesidad 
inexorable las circunstancias en que se desenvuelve la propia vida, 
pero cuyo yugo se desea ardientemente sacudir. No advierten que 
con esta actitud de sorda rebeldia contra los planes misericordiosos 
de Dios, lejos de aligerar la carga, la aumentan y agravan mucho 
m4s. E1 odio y la rebeldia conducen a una desesperacibn esteril: 
s6lo el amor y la sumisidn aligeran la cruz y la convierten en fecundo 
instrumento de santidad. 

No podemos detenernos en una exposicion amplia de este as- 
pecto interesantisimo del trabajo cristiano. Pero vamos a recordar, 
con brevedad extrema, las ideas fundamentales de la llamada mistica 
de la profesidn, o sea, del aspecto sobrenatural y santificante del 
trabajo cristiano 5. 

a) E1 trabajo cristiano es un culto incesante a Dios 

493. Rectamente entendido y realizado con espiritu sobrena- 
tural, no cabe duda que el trabajo es un verdadero culto a Dios. 

«E1 cristiano—dice a este prop6sito el P. Sertillanges 6—debe conside- 
rar igual estar en su banco, en su oficina, en su fabrica, en su finca o en el 
cielo, pues en todas partes encuentra a Dios. E1 trabajador cristiano es un 
adorador..., yo diria un sacerdote. Una mujer que cose con esplritu elevado 
me sugiere la imagen del destino uniendo las fracciones de la eternidad; y 
sus tijeras, cayendo en el silencio suplicante, despiertan en mi el recuerdo 
del toque emocionante de las horas en una iglesia durante una ceremonia. 
Establecida la armonia entre el alma y aquello que permanece, no hay mas 
que vivir plenamente y poner todo nuestro ser en nuestra obra, para de este 
modo formar parte de lo eterno... 

No basta—si es que se ha hecho asl—que Omicamente esten impregnadas 
del espiritu evangelico aquellas facetas de nuestra vida consagradas al culto; 
es preciso que lo este nuestra vida entera. Y el deber de estado es precisa- 
mente un verdadero culto; es el culto de los dias laborables; es la plegaria 
incesante que Cristo nos pide siempre que trabajemos en su nombre». 

Notese, sin embargo, que el tlnico trabajo que constituye un 
verdadero culto a Dios es el trabajo cristiano, o sea, el realizado 
en gracia de Dios y con sentido sobrenatural (v.gr., para glorificarle 
o cumplir su divina voluntad). Seria un gran error y hasta una 
verdadera herejia decir que glorifica tambien a Dios el trabajo del 
renegado o del blasfemo que ejecuta sus actividades profesionales 
con toda puntualidad y exactitud, pero maldiciendo al mismo tiempo 

5 Cf. nuestra Teohgia moral para seglares (BAC, Madrid 1957; vol.i n.918. 

P. Sertillanges, O. P., Deberes (Bilbao 1953 ) p .137 y 129 . 
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a la divina Providencia por la suerte que le ha deparado en este 
mundo. Tampoco puede glorificarle el trabajo del cristiano realizado 
en pecado mortal. Se exige, al menos, el estado de gracia y la recta 
intencion de glorificar a Dios y cumplir su divina voluntad. Y todo 
ello con intencion, al menos, virtual no retractada, aunque serd 
tanto mas meritorio aquel trabajo cuanto mds actual sea la intencidn 
sobrenatural de glorificar con el a Dios. 

b) EI trabajo cristiano es una oracion 

494. Teniendo en cuenta la reserva que acabamos de hacer, 
no hay inconveniente en admitir esta nueva proposicion. Escuche- 
mos al P. Sertillanges: 

«E1 cristiano que lleva adelantc sin desmayo y lo mejor que pucde esta 
vida que Dios le otorgd; que cumple su deber en el hogar, en el astillero, en 
su estudio o en su despacho de negocios, en el cuartel, en la redaccidn, en 
la sociedad y aun en el estadio y en el mismo juego, y que lo hace todo con 
verdadero espiritu religioso, es decir, con el fin de dar gloria a su Creador y 
de acercarse mds y m&s a E1 con los suyos y con todos a trav6s de la existen- 
cia, este hombre, este cristiano, no cesa de orar. Para el sc dijo: El que trabaja, 
ora; si bien debe tambien recordar a su debido tiempo que este proverbio 
tiene su correspondencia: El que ora, trabaja» 

Para conectar nuestro trabajo con Dios y darle sentido de 
oracion, basta simplemente—presupuesto como condicion indis- 
pensable el estado de gracia —entregdrselo de antemano mediante 
el ofrecimiento general de la mañana y ratificar de vez en cuando 
durante el dia nuestra intencion sobrenatural, para corregir las 
posibles desviaciones o movimientos menos rectos que hayan podido 
surgir en nuestro espiritu al contacto con las miserias humanas 
propias o ajenas. 

c) E1 trabajo cristiano expia nuestros pecados 

495. Es ley incxorable de la divina justicia el castigo del cul- 
pable, y esto no puede hacerse sin dolor: lo exige asi la naturaleza 
misma de las cosas. 

En efecto: el orden establecido por Dios en el mundo puede 
compararse a una balanza perfectamente nivelada y descansando 
en su fiel. E1 pecador, empero, se encarga de desnivelarla poniendo 
en uno de sus platillos el peso de un placer (todo pecado lo lleva 
consigo, razon por la cual lo comete el pecador). E1 equilibrio no 
puede restablecerse sino colocando en el otro platillo de la balanza 
el peso de un dolor, o sea, lo contrario del placer que motivo el 
desequilibrio. Esta es la razon profunda de la necesidad del dolor 
para expiar el pecado, hasta el punto de que San Pablo pudo escribir 
que no hay remision sin efusion de sangre (Hebr 9,22). 

Ahora bien: el trabajo—de cualquier naturaleza que sea, inte- 
lectual o corporal—es, de suyo, una cosa penosa, que supone esfuer- 
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zo y dolor. Sufrido en gracia de Dios y con sentido de reparacion 
de nuestras culpas, tiene una fuerza expiatoria extraordinaria, que 
aventaja con mucho a las purificaciones ultraterrenas. E1 fuego 
del purgatorio limpia y purifica las almas, pero no les aumenta en 
lo mas minimo el grado de sus merecimientos; mientras que el 
dolor, soportado cristianamente en esta vida, aumenta en gran 
escala nuestros meritos, al mismo tiempo que pule y abrillanta 
nuestras almas en el crisol de su propia expiacidn. 

d) E1 trabajo cristiano es un instrumento de santiñcacidn 

496. Es un simple corolario de cuanto acabamos de decir. 
A las razones alegadas podrla añadirse una mds, verdaderamente 
definitiva: el trabajo cristiano hace que nuestra voluntad se con- 
forme con la de Dios, y en esto precisamente consiste la perfeccidn 
cristiana. Escuchemos de nuevo al P. Sertillanges 8; 

«Un papa deda que canonizarfa, sin mas informaciones, al religioso que 
hubiera sido fiel a su regla. Identica declaracion merecerfa la regla austera 
del deber de estado en toda su integridad. Ninguna diferencia hay entre 
la regla escogida por Dios y la que Dios impone por medio de su providen- 
cia. La medida del merita adguirido es el corazdn, y en ello descubrimos, 
aunque imperfectos, identico motivo para alabar como para imitar».' 

Claro que para alcanzar este magnifico resultado es indispensable 
saber santificar el trabajo. Fuera de los sacramentos, cuya eficacia 
santificadora les viene directamente del mismo Cristo, ningun ins- 
trumento de santificacion produce su efecto por si mismo o ex 
opere operato. Es preciso que a su virtualidad intrinseca se añada 
el esfuerzo y colaboracion del hombre. Escuchemos de nuevo al 
P. Sertillanges 

«Lo que primeramente es necesario para que se establezca y se haga 
mas fntimo nuestro contacto con Dios en el trabajo, es que sintamos la 
presencia de Dios. Presencia significa aquf pensamiento. Si no pienso en Dios, 
lo alejo; y aunque E1 siempre est4 conmigo, yo no estar^ con El. 

Es preciso, ademds, que nuestra voluntad se adhiera a la suya, y esto de 
dos modos: 

a) Negativamente, no admitiendo nada que sea malo. 

b) Positivamente, aceptando nuestro destino, nuestro obrar presente y 
nuestro porvenir, que señalara nuestra fidelidad y nuestra confianza. E1 tra- 
bajo exige de nosotros: 

— un acto de fe, 

— un acto de sumisidn filial, 

— un acto de adoracidn, 

Tarea pequeña—puesto que siempre lo es—, pero sublimada por un gran 
corazon. Tarea insignificante, pero ejecutada con el sentimiento de que, 
para nosotros, nada en el mundo la iguala. Tal es el deber de estado, ya que 
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por el se cumple el deseo que Cristo nos convida a expresar con El: Hdgase 
tu voluntad asi en la tierra como en el cielo. 

Bien examinadas las cosas, sdlo una situacidn me conviene: la mia. 
Y. despues de ponderadas todas las circunstancias a la luz de la eternidad, 
comprendo que, en este momento, solamente una accidn coopera a mi salva- 
ci6n y a la gloria de Dios en su universo: la que yo realizo. Si asl no fuera, ni 
serla posible realizarla. Pero, desde el momento en que se la hace con recta 
intencidn o como necesaria, es buena. Su valor viene a ser, en cierto modo, 
infinito, puesto que en ese instante en que se hace representa al «çjuerer» 
infinito. Todo aquelIo que intentase usurpar el lugar de este querer infinito 
serla un enemigo, constituirla una interposicidn entre Dios y yo, y no tengo 
por qud lamentarme de que sea un enemlgo, aunque dste sea lo que sea: una 
hazaña moral, una conquIsta del apostolado, un herolsmo o un martirio, 
teniendo con ello siempre la seguridad de haber hecho o de hacer aun asl 
lo que era preciso. 

jOh qud bueno es sentirse de esta manera en la mano de Dios, unido 
a su corazdn y colaborando en su obra inmensa y oculta! Es mds: la pequeñez 
de la tarea engendra una dulzura especial. |Ved, Dios mlo, cdmo levanto una 
paja por amor vuestro! Se muy bien que algdn dla la vere brillar transfigu- 
rada en el templo invisible. Efectivamente: tambien vuestro universo esta 
hecho de briznas; vuestro oceano, de gotas, y todos los Niagaras, de hilillos 
de agua. La grandeza esta hecha con orden. EI verdadero precio del univer- 
so es caminar a la perfeccidn. Yo tambien, Señor, por vuestra gracia camino 
a la perfeccidn, y, en consecuencia, tambien yo, si os amo, si os obedezco, 
voy segun ese orden. 

iGIoria al trabajo, por el cual Dios est4 con nosotros, y nosotros con 
Dios! jGIoria a los pequeños sucesos que nosotros provocamos o a los que 
nos lanzan a la corriente de la Providencia para que en ella nademos sin 
desviarnos, sin prisas, sin presuncidn, sin violencia, sin impaciencia y sin 
temor, como si fueramos uaa ola mas! 

Nuestra vida tiene un fin. Pero tambien cada uno de sus actos tiene el 
suyo: unirnos a Aquel que esta ya presente en el tiempo con toda la magni- 
tud y alegrla de su eternidad, unirnos a Aquel que ya es nuestro». 


3. Vida de piedad 

497. La tercera caracteristica de la vida de Jesds en el hogar 
de Ñazaret fue la de una piedad ardiente, una profunda religiosidad 
cara a cara de su Padre celestial en compañla de Maria y de Jos6. 

« |Qu^ bien deblan de orar San Jos^ y Marla! 

lY nuestro Señor! A la oracibn consagrd la mayor parte de su estancia 
entre nosotros. 

Tres años de ministerio activo. 

Treinta años de oracibn. |Los diez onzavos de su vida! 

E1 noviciado pudiera parecer largo a los apbstoles. 

Nazaret fue el noviciado voluntario de Jesñs. 

EI Maestro nos enseñb la fecundidad de las preparaciones lentas, la 
necesidad de la union con Dios antes de la accibn. 

EI caliz que se Ilena es la oracibn. 

EI caliz que se desborda es el apostolado. 

Hablar de Dios es el celo. 

Hablar con Dios es el recogimiento. 
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En el recogimiento es donde se saca el amor de Dios y de las almas, 
que es el apostolado en potencia; como el apostolado efectivo no sera otra 
cosa que la oracion comunicada* 10. 

A1 despertarse por la mañana, sin duda alguna el primer pensa- 
miento y la primera mirada de Jesus serian para su Padre celestial. 
La oracidn brotaria espontaneamente de su corazon y afloraria a 
sus labios en forma de ferviente plegaria para santificar el nuevo dia. 

A1 tomar el frugal desayuno, al comenzar su rudo trabajo de 
carpintero, frecuentemente durante el, en las horas de descanso y 
de silencio, al entregarse al descanso por lanoche..., jcomo elevaria 
Jesus su corazon al Padre para manifestarle su ardiente piedad 
filial! E1 hogar de Nazaret era el templo mas santo que ha conocido 
jamas la humanidad, y desde 61 se elevaba continuamente al cielo 
la divina liturgia que oficiaba con fervor inigualable el Sumo y 
Eterno Sacerdote en compañia de Maria y de Jose. 

E1 hogar cristiano ha de ser una reproduccion en pequeño del 
supremo modelo de Nazaret. La oracion ha de embalsamar el am- 
biente de perfume sobrenatural. Las oraciones de la mañana en 
comfin, la bendicion de la mesa con su correspondiente accibn de 
gracias y, sobre todo, el rezo del santo rosario en familia antes o 
despues de cenar, constituyen el programa minimo diario de esta 
piedad hogareña, que ninguna familia que se precie de cristiana 
omitirA jamas bajo ningun pretexto. Este programa se incrementard 
los dlas festivos con alguna lectura piadosa, comentada por el padre 
o la madre a los hijos y sirvientes, y recogerd tambien, impregndn- 
dolas de sentido religioso, las grandes fiestas familiares; elonomistico 
de los padres y de los hijos, la primera comunibn de los pequeñuelos, 
la fiesta de la Sagrada FamUia, el «dia del padre» o «de la ma- 
dre», etc., etc. jCudnta paz y felicidad podria proporcionar la vida 
del hogar a todos los miembros de una familia cristiana si acertaran 
a imitar, reproduciendolas a su modo, las sublimes virtudes del 
hogar de Nazaret! 


4. Uni6n de los corazones 

498. La cuarta caracteristica del hogar de Nazaret fue la uni6n 
entrañable de los corazones de Jesus, Maria y Jose. 

Imposible describir este aspecto con nuestro torpe lenguaje 
humano. Hay cosas que solo pueden vislumbrarse a traves del 
silencio y del recogimiento de la oraciñn. Apenas podemos imaginar 
el abismo de amor, de abnegacion, de ternura, de entrega mutua 
que albergaban entre si los corazones de Jesus, Maria y Jose. Jamas 
la mas ligera nubecilla vino a empañar un solo instante la serenidad 
de aquel cielo azul que envolvla de continuo el humilde hogar 
del carpintero de Nazaret. Jamas una palabra mas alta que otra, 
un gesto de impaciencia, im rasgo de mal humor, una expresion me- 
nos amable. Alli todo era paz, serenidad, ternura, cariño, abnega- 

10 Hoornairt, A proposito del Evarigelio (Santander 1946) p.91. 
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ci6n, entrega mutua de corazones. Jamas habia contemplado la 
humanidad, ni volvera a contemplarlo, una tan entrañable y pro- 
funda felicidad en medio de tanta sencillez, humildad y pobreza. 

E1 P. Mauricio Meschler ha descrito de manera encantadora 
«un dia en Nazaret», esto es, los diferentes incidentes de la jornada 
diaria en la casita de Nazaret en los dias de trabajo y en los dias 
festivos. Recogemos a continuacion los parrafos mas importantes 
de su simpatica descripcion H; 

a) Un di'a ordinario en Nazaret 

499. Todavla el sol no ha aparecido sobre las colinas de Nazaret. 
Duerme el Salvador en su habitacion, cavada en la roca. iQue bello y que 
modesto en su tranquilidad! |Parece un angel! Descansa sobre una estera 
bajo un cobertor y tiene la cabeza apoyada en una mano; la otra sobre el 
pecho. Se despierta y en seguida se levanta. Dirige a su Padre celestial el 
primer pensamiento de su corazbn y la primera mirada de sus ojos; Deus, 
Deus meus, ad te de luce vigilo: «Dios mio, velo hacia ti desde la salida del sol». 
Daria gracias a Dios por el reposo de la noche y le ofrecerla el trabajo del 
dia que habia comenzado. Lo hace todo con presteza, pero con silencio y 
paz y sin turbar a nadie. Hace su oracibn y la meditacidn de la mañana con 
piedad extraordinaria en su actitud y en su corazbn, y podemos asegurar 
que su oracidn seria bastante mas larga que la nuestra: tal vez el motivo de 
su meditacibn era el padrenuestro, porque ^sta es la oracibn del Salvador y, 
siempre y por encima de todas las cosas, la oracibn del Dios-hombre, ora- 
ci6n verdaderamente catolica y universal. Despues de la oracidn, quiza irla 
a la cocina a fin de preparar todo lo que pudiera necesitar su Madre durante 
el dla. Tal vez barria las humildes habitaciones, porque la mds rigurosa 
limpieza reinaba en aquella morada. En seguida saludaba a su Madre y a 
San Jos6 con profundo respeto y cada dla con mis reconocido amor. Les 
preguntaba si tenian algo que mandarle o si en alguna cosa les podla ayu- 
dar. Y se dirigirla algunas veces a la fuente para que no faltase el agua a 
su Madre. Cuando vela el agua que llenaba su vasija, pensarla en el agua 
que un dla habia de dar cerca del pozo de Jacob y en la que en toda la Igle- 
sia cristiana habia de redundar de las fuentes del bautismo y sobre el altar, 
donde su sangre se mezclaria con el agua para borrar los pecados del mundo. 

M4s tarde, el Salvador iba con San Jos6 a trabajar en el taller. E1 mismo 
llevaria los instrumentos necesarios y cederia a San Jos6 la derecha. En su 
infancia querria aprender a trabajar, y San Jose le enseñaria a coger las he- 
rramientas, poniendo su ancha mano de hombre sobre la pequeña manita 
del Niño para dirigirla. E1 alma de San Jose se inundaba con esto en senti- 
mientos de adoracion y de amor; pero para nada interrumpia su enseñanza: 
comprendfa perfectamente que esta era su obligacion. 'Todos los dfas el 
Salvador se hacfa indicar lo que tenfa que hacer; y con ardor, pero con paz 
y perseverancia, se daba a ello, aunque el sol ardiente hiciera brotar el su- 
dor de su rostro, coronando, como de perlas, su hermosa frente, y aunque 
su pecho se levantara anhelante para respirar. No sale del taller ni pierde 
un momento en detenciones y conversaciones inhtiles, sino que siempre 
responde con atencion, deferencia y amabilidad a todas las preguntas y 
vuelve el saludo a todos los que pasan o se detienen. Realiza su trabajo 
con herramientas pobres y de la manera comun entonces para el trabajo. 

Mauricio Meschler, Explanacion de las meditaciones del libro delos 
Ignacio de Loyola 3.*^ ed. (Madrid 1940) p.298-302. 


: Ejercicios de San 





528 p.ii. la vida cristiana 

Deja para San Jos^ el trabajo mas facil y toma para sl el mas incomodo, de 
tal manera que, poco a poco, sus manos delicadas llegaron a encallecer. 

Hacia el mediodia volvia con San Jose a su casa, que, durante la ma- 
ñana, habia guardado Maria. Porque a la dueña de la casa era a quien co- 
rrespondla moler el grano, preparar los alimentos, hilar la lana, hacer los 
vestidos, traer el agua e ir al mercado a comprar lo necesario. Tal vez el 
Salvador pondria la mesa y ayudaria a su Madre en los trabajos del interior. 
Y tal vez en casa de la Sagrada Familia se haria entonces un pequeño ejer- 
cicio espiritual semejante a nuestro examen de conciencia. Luego, lavadas 
ya las manos, se sentaban a la mesa. San Jos^ decia la fdrmula de la bendi- 
ci6n y el Salvador se unla a esta oracidn con piedad y recogimiento. Esco- 
gla para sl el dltimo puesto. Las viandas se las servla San Jos6, y nunca 
llamd su atencidn ni se quej6; todo lo que su Madre habfa preparado le 
parecla excelente. Estos alimentos serlan, segdn costumbre del pals, poco 
m6s o menos los siguientes: carne de animales puros asada o cocida, aves, 
peces, leche fresca o agria o cuajada, manteca, queso y miel, lentejas, habas, 
melones, cebollas, higos, datiles, granadas, manzanas, nueces, almendras, 
galletas y dulces. Los pobres se contentaban con pan, vinagre, leche y asa- 
do. Tomabanse los alimentos con la mano del plato en que hablan sido ser- 
vidos. EI pan se cortaba en trozos, se partla la carne, y, despues de haberla 
mojado en la salsa o vinagre, se la Ilevaba a la boca sobre un pequeño trozo 
de pan. Durante la comida, antes de empezar a tomar los manjares y des- 
pues, se presentaba un vaso de agua o de vino. Marla, Jose y el Salvador 
se entretendrian amable y piadosamente y cuidarlan de guardar un santo 
recogimiento. Acabada la comida, tomarlan algun reposo y volveria despues 
cada uno a sus ocupaciones. Durante el trabajo se hablaba poco. Tal vez 
la Madre de Dios venla aigunas veces ai taller con su quehacer para edi- 
ficarse con la presencia del Salvador. 

A la tarde el Señor ponia en orden todo el taller: martilios, escoplos y 
las demas herramientas, y volvla a su casa con San Jos6. Despu6s de un li- 
gero refrigerio se recrearlan con la frescura de la tarde y tal vez Jesñs leerla 
y explicaria despues algun paso de la Sagrada Escritura. Por ultimo, de pie 
y con los brazos cruzados, bajo una luz de varias mechas, haclan oraci6n y 
se iban a descansar. 


b) Los dfas cxtraordinarios 

500. Los sabados y dlas festivos la Sagrada Familia no trabajaba y seen- 
tregaba enteramente a la piedad y buenas obras. Vestirla el Salvador sus me- 
jores vestiduras e irla a la Sinagoga, que estaba en la plaza del mercado; 
alll rezarla en alta voz y cantarla los salmos con los demds y escucharla la 
explicaci6n de la Ley y los Profetas. Mejor que nadie podla EI explicar la 
Escritura, pero no lo hacia, ni dejaba escapar ningñn signo de desaproba- 
ci6n en caso de que la interpretaci6n dada fuera inexacta o insuficiente. 

En tales dlas la Sagrada Familia harla o recibirla algunas visitas, sin 
duda de sus parientes o amigos; y el Salvador jugarla y se entretendrla con 
niños o j6venes de su edad, aprovechando esta ocasi6n para instruirles y 
hacerles bien. Tambien visitaba, en compañia de su Madre, a los pobres 
y enfermos, Ilevandoles alguna limosna o presente, al par que sus consue- 
los. Los sabados y dias de fiesta pasearla por el gracioso valle y a las orillas 
del riachuelo, o bien por las alturas, de las que se disfrutaba esplendido 
paisaje. iCuales serian los pensamientos y sentimientos del Salvador al ver 
el mar, que, por mandato suyo, los Ap6stoIes habrlan de atravesar un dla; 
al ver el Hermon, a cuyo pie habla de prometer a San Pedro la primacla; al 



l.2 s.3. la vida oculta del cristiano 529 

ver el Tabor, Nain y los campos donde se encuentran el lago de Tibe- 
riades, Cafarnaum, Magdala y Betsaida? Quiza paso al pie de la abrupta 
cresta de cuya altura un dia se le querri despeñar. A su airededor todo le 
recuerda los grandes beneficios de Dios, todo le presagia las cosas que ha 
de hacer E1 mismo, y esto le alegra; piensa en sus Apdstoles, en sus disci- 
pulos que aqui y alla vivian y creclan para esperarle; piensa en tantas al- 
mas a las que un dla ha de hacer inmenso bien. 

Tai era la vida del Salvador en Nazaret, llena de santidad y del m^s 
dulce encanto. Dios y los hombres ponian en E1 todas sus complacencias. 
E1 Salvador, cuando niño, cuando joven y cuando hombre, era de caracter 
tranquilo, amable, inteligente y servicial, y de E1 irradiaban la edificaciñn, 
la gracia y la alegrla. Todos le miraban con respeto y amor, todos tenlan 
grande gozo en encontrarle y poderle dirigir la palabra. Respondla E1 con 
una mirada o con una simple palabra, y todos se sentlan felices. Las muje- 
res, con la herrada de agua a la cabeza, se volvlan al verlo pasar y le mira- 
ban con santa envidia de la Madre a quien tal Hijo cupo en suerte, y con 
indecible tristeza si tenlan algñn hijo depravado. Con esto los rudos habi- 
tantes de Nazaret haclanse mas apacibles; su corazon, frlo y duro, se en- 
ternecerla cuando losmiraba Jesñs. Ya es Rey de los corazones; pero, iay!, 
que el dla que reivindique su reino como Meslas, pretenderan quitarle la 




SECCION IV 

La vida publica del cristiano 


501. La vida piiblica de Jesucristo puede resumirse en este 
versiculo del evangelio de San Mateo: 

«Jesiis recorrla ciudades y aldeas enseñando en sus sinagogas, predicando 
el evangelio del reino y curando toda enfermedad y toda dolencia» (Mt 9,35). 

E1 apostol San Pedro expreso esta misma realidad en una formula 
sublime: 

«Pertransiit benefaciendo et sanando omnes...: Paso por el mundo hacien- 
do bien y sanando a todos» (Act 10,38). 

Predicar y hacer el bien: eso es todo lo que hizo Jesucristo 
durante su vida publica y eso es lo que, a imitacion de su divino 
Maestro, ha de realizar el cristiano en la medida de sus posibi- 
lidades. 

Estudiaremos, pues, en dos capitulos el deber del apostolado 
en el propio ambiente y la practica de la caridad para con el projimo. 


CAPITULO I 

E1 apostolado en el propio ambiente 

Vamos a estudiar este asunto interesantlsimo con la mdxima 
extensidn que nos permite el marco de nuestra obra. 

Expondremos el concepto del apostolado en general y en el 
propio ambiente, su necesidad, obligatoriedad, objetivos, medios y 
tdctica o procedimientos a emplear 1. 


I. Concepto de apostolado 


502. Nominalmente, la palabra apostol viene del vocablo griego 
aiToaToAos, derivado del verbo onroaTEAAco = enviar, y significa en- 
viado, mensajero, embajador. 

En el sentido religioso que aqul nos interesa, apostol es un enviado 
de Dios para predicar el Evangelio a los hombres. Lo dice expresa- 
mente San Pablo (Rom 1,1) y es doctrina comiin en toda la tradicion 
cristiana. 

Segun esto, la expresion apostolado no significa otra cosa que 
la obra y actividad del apostol. 

E1 apostolado cristiano admite muchos grados. E1 apostol su- 
premo es Cristo Salvador, del que reciben su mandato apostolico 
los doce apostoles del Evangelio, el Romano Pontlfice, los obispos 


1 Nos inspiramos principalmente en cl magnifico estudio L'apostolat (Editions du Cerf, 
Is 1957). y en la preciosa obrita de Civardi, Apostoles en el propio ambiente ed. (Bar- 
na 1956). Cf. nuestra Teologia de la perfeccion 3.» ed. (BAC, Madrid 1958) n.520 bis. 
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y los sacerdotes. De ellos se deriva a los simples fieles, sobre todo 
a los que pertenecen a la Accion Catdlica, que es el apostolado 
organizado para los seglares por la propia jerarquia eclesiastica. 
En sentido amplio puede llamarse y es verdaderamente apostol 
todo aquel que realiza alguna accion de apostolado (catequesis, 
buenos consejos, buen ejemplo, etc.), aunque sea por su propia 
cuenta y razon y sin mision oficial alguna. 


2. E1 apostolado cn el propio ambicntc 

503. Como indica su nombre, el apostolado en el propio ambiente 
se refiere directamente al que podemos ejercer de una manera 
inmediata sobre las personas que habitualmente nos rodean: la 
propia familia, los amigos, los compañeros de profesidn, etc. Es- 
cuchemos a Mons. Civardi 2; 

«Todos estdn persuadidos del deber de todo cristiano de ser apostol en 
la familia. San Pablo dice que, si hay quien no mira por los suyos, mayormente 
si son de sufamilia, (este tal) negado ha lafe y es peor que un infiel. 

Por eso, si tñ tienes en tu casa un enfermo de espiritu (un alma tibia, 
negligente en la prdctica de los deberes religiosos), siente la obligacidn de 
llamar a Jesds para que lo cure, como un dla San Pedro le recomendd su 
suegra, la cual, como refiere San Lucas, halldbase con unafuerte calentura..., 
y Jesñs, arrimdndose a la enferma, mandd a la calentura, y la dejd libre. Y le- 
vantdndose entonces mismo de la cama, se puso a servirles. Asl tu enfermo, 
curado milagrosamente por el M^dico divino, comenzara a servirlo con 

Y si—lo que es peor todavla—tienes en tu casa un muerto en el esplritu 
(esto es, un alma que no practica la religidn y ha perdido la vida sobrena- 
natural), tñ, como las hermanas Marta y Marla de Betania, pres^ntate IIo- 
rando a Jesiis y pldele la resurreccidn, y quizi tendris el consuelo de ver 
a tu muerto salir, como Lizaro, del sepulcro. 

Este apostolado cerca de los que llevan nuestra sangre en las venas lo 
sentimos y lo ejercemos como un deber estricto de caridad. Y subscribimos 
gustosos las severas palabras de San Pablo: El que no cuida del alma de sus 
familiares, es peor que un infiel. 

Ahora bien; el apostolado en el ambiente no es mis que una extension 
del apostolado en la familia. 

Todo hombre, en efecto, vive en contacto cotidiano, no s6lo con los 
miembros de su familia, mas tambiin con un clrculo de otras personas, 
que constituyen precisamente el ambiente de su vida social: compañeros 
de trabajo o de estudio, amigos, vecinos de su casa, etc. Personas con las 
cuales estrecha relaciones, no ya de simple conocimiento, sino de intimidad. 
Personas con las que tiene cierta semejanza, que proviene, o de la comuni- 
dad de intereses y de profesion, o de consonancia de sentimientos. Sobre 
el dnimo de estas personas puede, pues, influir profundamente para su 
bien o para su mal. 

E1 apostolado en el ambiente consiste cabalmente en esto: en hacer bien 
a aquellas personas que frecuentamos habitualmente, con las que tenemos 
cierta confianza. 

En un sentido mds restringido, se Ilama apostolado en el ambiente el 
que se ejerce en bien de aquellos que se hallan en nuestra misma condiciop 

2 Ap6stotes en el propio ambienfe 3." ed. (Barcelona 1956) p.8-9. 
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de vida, y que, por tanto, tienen los mismos deberes de estado. Es el apos- 
tolado del obrero para con el obrero, del profesional cerca del colega de 
profesion, del empleado cerca del compañero de oficina, del estudiante 
para con el compañero de escuela, de la madre de familia cerca de las otras 
madres. 

Se le llama tambien apostolado del seniejante cerca de su semejante». 

3. Necesidad de cste apostolado 

504. En los tiempos modernos se impone con imperiosa nece- 
sidad el apostolado de los seglares en su propio ambiente. Por una 
parte, el paganismo, cada vez mas descarado y desenfrenado, que se 
va apoderando de todas las esferas sociales de la humanidad, y, 
por otra parte, la escasez cada vez mayor de vocaciones sacerdotales, 
han agudizado en terminos angustiosos el problema, ya dificil de 
suyo, de la evangelizacion del mundo, redimido conla sangre preciosa 
de Cristo. Se impone con extremada urgencia la intervencidn en 
masa de los simples cristianos en las tareas del apostolado religioso. 

Examinemos mas despacio las dos principales razones que exigen 
esta movilizacion del apostolado seglar. 

a) La sociedad paganizada 

505. Asusta contemplar el panorama que ofrece el mundo 
actual. 

La vieja Europa, que conservd con m4s o menos pureza el tesoro 
de la fe cristiana a todo lo largo de la Edad Media, empezd a des- 
viarse de ella con el Renacimiento y la reforma protestante, y hoy 
dia la mayor parte de las naciones que la integran se han convertido 
en autenticos paises de mision. Aun las que figuran en la avanzadilla 
del catolicismo ofrecen unas estadlsticas aterradoras en torno al 
cumplimiento de los mds elementales deberes religiosos: misa do- 
minical, comunidn pascual, liltimos sacramentos, etc. Si a esto 
aftadimos la ola de materialismo y de inmoralidad desenfrenada 
que lo invade todo, el panorama que ofrece el viejo continente 
no puede ser m4s negro y desolador. No cabe la menor duda: 
Europa ha pecado contra la luz y se esta paganizando con rapidez 
vertiginosa. 

EI panorama que ofrece el resto del mundo es todavla mds 
angustioso. La invasion del comunismo en Asia ha dificultado enor- 
memente la penetracion del cristianismo en aquel inmenso conti- 
nente, y en algunas partes donde florecla esplendido lo ha extinguido 
casi por completo. En Africa, el despertar de los nuevos pueblos, 
a quienes se ha concedido prematuramente la independencia poli- 
tica y economica, ofrece las m4s siniestras perspectivas para el cris- 
tianismo por lo facilmente que prenden en esos pueblos atrasados 
las promesas materialistas del comunismo ateo. Y en todo el hemis- 
ferio americano, principalmente en Hispanoamerica, el panorama 
es sencillamente desolador, debido principalmente a la escasez an- 
gustiosa de clero y a las propagandas materialistas y ateas. 
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Es insensato cerrar los ojos a estas terribles realidades so pre- 
texto de que el pesimismo enerva los animos y paraliza los esfuerzos 
de los que tratan de poner remedio a tantos males. No es descono- 
ciendo la realidad como se le llevara el oportuno remedio, sino 
confiando en Dios y empleando a fondo todas las fuerzas disponibles 
para contrarrestar y superar la ola de paganismo que amenaza 
sumergirnos a todos. Por lo demas, el cristiano no puede ni debe 
entregarse al pesimismo por dura que sea la realidad que le rodee, 
puesto que tiene la promesa de Cristo de permanecer con nosotros 
hasta la consumacion de los siglos (Mt 28,20) y la seguridad firmi- 
sima de que, ocurra lo que ocurra, las puertas del infierno no preva- 
leceran contra su Iglesia (Mt 16,18). 

Escuchemos a Mons. Civardi dando la voz de alarma ante el 
paganismo moderno 

«Algunos no llegan a darse cuenta. Puesto que la cruz domina todavia 
desde los pinaculos de los templos, y nuestras mil campanas siguen llaman- 
do al recogimiento, y junto a los altares humean los incensarios, y delante 
de los feretros se alzan todavia las enseñas de la fe, ^stos creen pacificamen- 
te que nuestra sociedad sigue siendo cristiana. 

Por ello piensan que la palabra neopaganismo es efectista, sensacional, 
apta, si se quiere, para estimular a las almas tibias, pero que no refleja ge- 
nuinamente la realidad. 

Mas la realidad—a pesar de ciertas apariencias en contrario—es exac- 
tamente ^sta; hoy la sociedad esta vacia de Cristo, por decirlo con la en^r- 
gica expresidn de San Pablo. Esto es, esta vacia de esplritu cristiano; hasta 
en ciertas zonas donde Cristo recibe todavfa los homenajes del culto. 

Abramos bien los ojos y penetremos con nuestra mirada en el fondo de 
la realidad, y veremos que la concepcion de la vida que hoy domina, aun en 
ambientes cristianos, no es ya cristiana; es pagana. Es una concepcibn ab- 
solutamente hedonistica. Se concibe la vida como un placer, no como un de- 
ber; como un solaz perenne, no como un sacrificio cotidiano; como un fin 
de sl misma, no como un medio y como un preludio de otra vida, en que la 
felicidad sera perfecta e imperecedera. 

Por consiguiente, la inmoralidad se difunde cada dia mas, como un rlo 
que ha roto los diques, mientras la lluvia sigue siendo torrencial. Y Dios, 
echando una mirada a! mundo entero, podrla muy bien repetir la frase di- 
cha un dla a Noe: «No permanecera mi esplritu en el hombre para siempre, 
porque es carnal: curo est*. 

Conviene entenderlo bien. La inmoralidad no es triste herencia de nues- 
tra edad solamente. Es la herencia de Adan, y toda edad ha sido y sera in- 
fectada por ella. 

Pero hoy la inmoralidad presenta caracteres especiales, que la distin- 
guen de la de otros tiempos cristianos y la asemejan a la del antiguo mundo 
pagano, en las epocas peores de su decadencia. 

Y ante todo cabe lamentar su extensidn. 

En otros tiempos la inmoralidad quedaba circunscrita, al menos en sus 
slntomas de gravedad, a los centros mas populosos. Hoy va difundiendose 
de las ciudades a los campos, donde un tiempo la pureza de ks costumbres 
iba a la par con la pureza del aire. Mas aun: los miasmas suben de las Ila- 
nuras a las montañas. 

Hubo un tiempo en que la corrupciñn moral dominaba solamente en 
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las altas esferas de ]a sociedad. Hoy penetra todos los estratos sociales. Las 
clases tienden cada dia mas a nivelarse... en la inmoralidad. Lo mismo que 
en los tiempos paganos. 

Pero lo que mas preocupa es la insensibilidad moral. 

En otros tiempos habia cristianos de corazdn corrompido, pero de con- 
ciencia sana. Por eso el pecado iba a menudo acompañado del remordi- 
miento y seguido de la penitencia. En carnaval señoreaba el vicio, pero se 
observaba la cuaresma. La historia nos recuerda los nombres de libertinos 
c^lebres que terminaron sus dlas en un convento. Hoy en muchas almas se 
ha extinguido el sentido moral. Almas que yacen en las tinieblas y en la 
sombra de la muerte, sin esperanza de resurreccion. Almas que estan en- 
fermas y no lo saben, y que, por ende, no recurren ni a los m^dicos ni a las 
medicinas. 

En conclusidn, podemos decir que en nuestros tiempos hay corrupcidn 
sin correccidn, inmoralidad agravada por la amoralidad. Hay, en una palabra, 
un paganismo redivivo». 


b) La escasez de clero 

So6. AI paganismo creciente hay que unir la escasez cada vez 
mayor de verdaderas vocaciones sacerdotales, que viene a agravar 
terriblemente el problema. En America es frecuente el caso de 
un solo sacerdote para treinta o cuarenta mil personas, y a veces 
mis. En los paises de mision se necesitan alrededor de un millon 
de sacerdotes—asi y todo, cada uno de ellos habria de convertir y 
atender a dos mil paganos, puesto que son dos mil millones en 
total—y actualmente los misioneros del mundo entero jno llegan 
a treinta mil! Para cristianizar por entero el mundo pagano, cada 
uno de los misioneros actuales tendria que convertir y bautizar 
a unos setenta mil infieles. 

Aun en España, donde la sangre de tantos sacerdotes y semina- 
ristas martires (7.287) fue semilla de vocaciones en los años si- 
guientes a la guerra, ha comenzado la curva descendente en propor- 
ciones alarmantes. Segiin datos estadisticos publicados en la revista 
Ecclesia, en el quinquenio 1955-1960 se han ordenado 626 sacerdotes 
menos que entre 1950 y 1955 4. Para mantener la misma proporcion 
de clero sobre la poblacidn, deberian haberse ordenado 835 mis 
que en el quinquenio anterior, porque la poblacidn total de España 
ha aumentado en un mill6n durante ese mismo quinquenio. En 
consecuencia: en el liltimo quinquenio se han ordenado 1.435 sacer- 
dotes menos de los que España necesitaba simplemente para no 
retroceder con relacion al quinquenio anterior. 

Las causas de esta escasez de sacerdotes en el mundo entero 
son muy varias. La juventud, entregada desenfrenadamente a los 
placeres y diversiones mundanas; la descristianizacibn de la familia, 
la inmoralidad que reina por doquier, la persecucion religiosa en los 
paises sojuzgados por el comunismo, la despreocupacidn de muchos 
gobernantes que se llaman catolicos y no ayudan economicamente o, 
al menos, no suficientemente a los seminarios y casas religiosas de 

1 Cf. Ecclesia n.ioio (19 de noviembre de 1960) p.16-17. 
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formacion, que se ven obligados a rechazar centenares de vocaciones 
anuales por falta de recursos materiales, etc., etc. 

Estos son los hechos. Ante eilos aparece con toda evidencia la 
urgente necesidad de que los seglares catolicos se entreguen decidi- 
damente a una intensa labor apostolica para suplir, al menos en 
parte, esta agobiante escasez de sacerdotes y ministros del Señor. 

4. Obligatoriedad del apostolado de los seglares 

507. La necesidad imperiosa del apostolado seglar constituye 
la base de su estricta obligatoriedad. E1 apostolado no obliga linica- 
mente al sacerdote. En la medida de las propias posibilidades y re- 
ducido, al menos, al del propio ambiente, constituye un verdadero 
deber, una grave obligacion de conciencia para todo cristiano, cuya in- 
fraccion voluntaria y culpable podria gravar su conciencia con un 
verdadero pecado. 

He aqui las principales razones o fundamentos teoldgicos de la 
obligatoriedad universal del apostolado seglar: 

1° Es una exigencia de la caridad para con Dios, para con el pr6jimo 
y para con nosotros mismos. 

508. a) Para con Dios. Es imposible amar a Dios sin que- 
rer y procurar que todas las criaturas le amen y glorifiquen. E1 amor 
egolsta y sensual es exclusivista: no quiere que nadie participe de 
su gozo, quiere saborearlo a solas. Se explica muy bien por la pe- 
queñez y limitacidn de la criatura sobre la que recae. Pero el amor 
de Dios, al caer sobre un objeto infinito e inagotable, lejos de dis- 
minuir, crece y se agiganta a medida que se comunica a los demis. 
Por eso es imposible amar de veras a Dios sin sentir en el alma la 
inquietud y el anhelo de hacerlo amar a los demis. Un amor de Dios 
que permaneciera indiferente a las inquietudes apostdlicas serla com- 
pletamente falso e ilusorio. 

b) Para con el projimo. La caridad para con el prñjimo nos 
obliga a desearle y procurarle toda clase de bienes en la medida de 
nuestras posibilidades, sobre todo los de orden espiritual, que se or- 
denan a la felicidad eterna. Imposible, pues, amar al projimo con 
verdadero amor de caridad sin la practica afectiva y efectiva del 
apostolado, al menos en la medida y grado compatibles con nues- 
tro estado de vida y con los medios y procedimientos a nuestro al- 
cance. 

c) Para con nosotros mismos. Se ha dicho, con raz6n, que 
la limosna material beneficia mucho mas a quien la da que a quien 
la recibe, porque a cambio de una cosa material y temporal se ad- 
quiere el derecho a una recompensa espiritual y eterna. Esto mismo 
hay que aplicarlo, con mayor razon aun, a la gran limosna espiritual 
del apostolado. Es cierto que el que la recibe se beneficia tambien 
en el orden espiritual y trascendente; pero ello sin perjuicio alguno, 
antes con gran ventaja de su mismo bienhechor. A1 entregarnos a las 
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fatigas apostolicas en bien de nuestros hermanoB, acrecentamos en 
gran escala nuestro caudal de meritos ante Dios. De esta manera el 
apostolado no solamente es una exigencia, sino unapracticaexcelente 
y simultanea del amor a Dios, al projimo y a nosotros mismos. 

2.” Es una cxigencia del dogma dcl Cucrpo mistico de Cristo. 

509. No se concibe, en efecto, que los miembros—actuales o en 
potencia—de un mismo y unico organismo sobrenatural permanez- 
can indiferentes ante la salud y bienestar de los demas. 

a) El bautismo, al incorporarnos a ese Cuerpo mistico, nos 
vinculo de tal manera a su divina cabeza y a cada uno de sus miem- 
bros entre si, que nadie puede desentenderse de los demas sin co- 
meter un atentado, un verdadero crimen contra todo el Cuerpo 
mistico. Aquellas palabras de Cristo en eljuicio definitivo: a mi me 
lo hicisteis, tienen su aplicacion perfecta tanto en la llnea del bien 
como en la del mal (Mt 25,40 y 45). 

b) La confirmacion, al hacernos soldados de Cristo, vigoriza 
y refuerza las exigencias apostolicas del bautismo, dindonos la for- 
taleza necesaria para librar las batallas del Señor. E1 soldado tiene 
por mision defender el bien comun. Un soldado egolsta es un con- 
trasentido. Por eso el confirmado tiene que ser apbstol por una exi- 
gencia intrlnseca de su propia condici6n5. 

«jCuantos cristianos—escribe a este prop6sito Colin «—, por desgracia, 
no han tenido nunca conciencia de esta obligacion moral y de su gravedadl 
PIo XI se la recordaba un dia a los directores del Apostolado de la Oracidn 
en Italia; nTodos los hombres estan obligados a cooperar al reino de Jesucris- 
to, lo mismo que todos los miembros de la misma familia deben hacer algo 
por ella, y no hacerlo es un pecado de omisidn, que puede ser grave* 7. 

iCudntos fieles, desconocedores del esplritu comunitario, piadosamente 
egolstas, se han fabricado una religi6n puramente individualista y no han 
corrido el riesgo ni de un simple catarro para servir al pr6jimol 

Esta colaboraci6n del laicado es tanto mas necesaria en nuestros dlas 
cuanto que una inmensa masa paganizada escapa por completo a la influen- 
cia y al dominio del clero. Vlctimas de prejuicios, del odio, de su educaci6n 
anticristiana, desconflan de todos los que visten sotana, que, ante sus ojos, 
no son mas que explotadores de la credulidad y defensores del capitalismo 
burgues». 


5 . Objetivos del apostolado en el propio ambiente 


En realidad se reducen a uno solo: dilatar por todo el mundo el 
reinado de Jesucristo sobre las almas, ya sea arrancando del domi- 
nio de Satanas a las oprimidas por la esclavitud del pecado, ya em- 
pujando a los buenos hacia la perfeccion de la vida cristiana. 

Pero esta finalidad suprema adquiere matices especiales segun la 
clase de almas sobre la que ha de recaer el apostolado. Vamos a in- 
dicar brevemente las principales categorlas. 


5 Cf. III 72,2. 

<5 CoLiN, Amemos a nue 
7 Pfo XI, discurso del; 


ros hermanos (Madrid 1957) ^.429-30, 
j de septiembre de 1927. 
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a) Los incr^dulos 

510. Son los mds necesitados de nuestro apostolado, pues estdn 
constituidos en extrema necesidad espiritual. Extinguida por com- 
pleto en sus almas la luz de la fe, yacen y viven tranquilos en las 
tinieblas y sombras de la muerte (cf. Lc. 1,79). Sobre todo si per- 
dieron la fe cristiana despues de haberla profesado en otra epoca de 
su vida, su situacion ante Dios es en extremo peligrosa, ya que nadie 
pierde la fe sino por propia culpa. La divina revelacion nos asegura, 
en efecto, que Dios no retira jamas sus dones sino al que se hace cul- 
pablemente indigno de ellos; «Los dones y la vocacion de Dios son 
irrevocables» (Rom 11,29). 

E1 apostolado ejercido con esta clase de almas esta erizado de 
dificultades. Como en la mayoria de los casos falta en absoluto la 
buena fe, es muy dificil entablar dialogo o emprender una accidn 
apostolica inmediata con garantias de acierto. Hay que abrumar al 
incridulo con una caridad inagotable, con un ejemplo jamas des- 
mentido de virtud, y hay que emprender una labor apostolica a largo 
plazo, sin prisas ni apremios, que podrian echarlo todo a perder. 
A veces habrd que renunciar en absoluto al apostolado de la palabra, 
que, lejos de producir algun bien a esos pobres extraviados, empeo- 
raria, por el contrario, la situacion y resultaria del todo contrapro- 
ducente. En estos casos hay que recurrir a la oracion ferviente, a la 
confianza en Dios y a la poderosa intercesion de Maria, Mediadora 
universal de todas las gracias. La oracidn nunca es esteril, y obtiene 
de Dios todo cuanto de E1 espera confiadamente. Es impresionante 
el caso del criminal Prancini, salvado por la oracidn ardiente de San- 
ta Teresita del Niño Jesiis siendo todavia una niña de pocos años 8. 

No todos los incredulos ofrecen, sin embargo, las mismas di- 
ficultades para ejercer sobre ellos el apostolado. La incredulidad no 
tiene raices igualmente profundas en todas las almas: 

«En realidad, muchas veces es un velo fragil lo que separa a un alma de 
Cristo, impidi^ndole conocerlo, Tal vez es la ignorancia, o un prejuicio, o 
la mala educacidn, o la sugestidn del ambiente... Basta que una mano pia- 
dosa abata el obstdculo, y la figura de Cristo aparece radiante al alma que 
le estaba ya prbxima, pero que no podia verlo» ». 

b) Los indifcrentes 

511. Constituyen la inmensa mayoria de los hombres de hoy. 
Preocupados unicamente de las cosas de la tierra, rara vez levantan 
sus ojos al cielo. Su vida se reduce a las ocupaciones de su trabajo 
profesional, al descanso y a la diversion en la mayor medida posible. 
La religion no les preocupa. Acaso esten bautizados y no sientan 
animadversion alguna hacia la Iglesia, pero... les da todo igual. No 
practican la religion, aunque tampoco la persiguen. Simplemente se 
encogen de hombros ante ella. 
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Su situacion es en extremo peligrosa. En cierto sentido son mas 
culpables ante Dios que los propios incredulos, que carecen en ab- 
soluto de las luces de la fe. A menos que una ignorancia casi com- 
pleta—que rara vez dejara de ser del todo inculpable—atemie su 
responsabilidad, su situacion ante Dios es muy comprometida. Si 
la muerte les sorprende en ese estado, su destino eterno seri de- 
plorable. 

Hay que ejercer ante estos infelices el apostolado en sus mas va- 
riadas formas. Si su indiferencia procede de la ignorancia religiosa, 
habr4 que contrarrestarla con un apostolado de tipo doctrinal y ca- 
tequistico. Si tiene sus raices en un corazdn dominado por las pa- 
siones, seri imitil todo cuanto se intente en el orden doctrinal antes 
de conseguir que rompan con sus ataduras afectivas. E1 apdstol ejer- 
citarA su celo removiendo los obsticulos que apartan de Dios a estos 
infelices con ese arte exquisito cuyo secreto poseen ilnicamente la 
caridad y la prudencia sobrenatural. 

c) Los pecadores 

512. Entendemos aqui por tales a los cristianos que conservan 
la fe, a diferencia de los incredulos, y que se preocupan de las cosas 
de su alma, a diferencia de los indiferentes; pero no aciertan a su- 
perar el impetu de sus pasiones y se entregan al pecado, aunque con 
pena y dolor de su propia fragilidad e inconsecuencia. Quisieran vi- 
vir cristianamente, se lamentan de su falta de energia en rechazar 
las tentaciones..., pero de hecho sucumben facilmente a ellas, sobre 
todo cuando cometen la imprudencia—muy frecuente en ellos—de 
ponerse voluntariamente en ocasiones peligrosas; espectaculos de 
subido color, malas compañias, lecturas frivolas, etc. 

Estas pobres almas son mas desgraciadas que perversas. Con 
todo, su situacion ante Dios sigue siendo muy incorrecta y peligrosa. 
Deberian, al menos, esforzarse en evitar las ocasiones de pecado, 
frecuentar los sacramentos, imponerse un regimen severo de vida 
cristiana para no dejar ninguna valvula de escape a su ligereza e in- 
constancia, etc. E1 apostolado sobre estas almas consistird princi- 
palmente en apartarlas con dulzura y suavidad de las ocasiones pe- 
ligrosas, proporciondndoles diversiones sanas y honestas; hacerles 
frecuentar los sacramentos, practicar alguna tanda de ejercicios es- 
pirituales internos o los admirables Cursillos de cristiandad, que tan- 
tas conversiones han logrado, etc. Hay que extremar la suavidad y 
dulzura, hacidndoles ver lo peligroso de su situacidn y la belleza de 
la verdadera vida cristiana, pero extremando el cuidado para no 
exacerbar su abatimiento moral con reprensiones demasiado duras 
y falta de comprension, que podria empeorar terriblemente las co- 
sas, sobre todo si se trata de la debil e inexperta juventud. 
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d) Los buenos cristianos 

513. E1 apostolado no reconoce llmites ni fronteras. Ha de re- 
caer tambien sobre los buenos cristianos, con el fin de empujarles 
hacia las cumbres de la perfeccion cristiana. No hay nadie tan bueno 
que no pueda serlo mas; «E1 justo justifiquese mas y el santo santi- 
fiquese m4s» (Apoc 22,11). Trabajar en la conversidn de un pecador 
es empresa gratlsima a Dios y obtendrd de E1 una esplendida recom- 
pensa; pero, sin duda alguna, es mds importante todavla trabajar en 
la santificacion perfecta de las almas, ya que un verdadero santo 
glorifica mucho mas a Dios que mil justos imperfectos y arrastra 
consigo, por el peso de su propia santidad, un gran niimero de almas 
por los caminos de la eterna salvacibn. Gran apostolado el que se 
ejerce sobre las almas escogidas, empujandolas mds y mis hacia las 
cumbres de la uni6n con Dios, aunque sea sin brillo alguno ante los 
hombres. Dios sabe valorar muy bien las cosas, y en el cielo un hu- 
milde capelldn de monjas que se esforzo toda su vida en empujarlas 
hacia la santidad ocupara, quiza, un puesto mas relevante y brillara 
con mayor fulgor que el gran predicador de campanillas que, con 
menos rectitud de intencion, cosecho gloria y aplausos en sus ince- 
santes correrlas apostolicas. 

e) Los propios familiares 

514. Constituyen, quiza, el objetivo primordial del apostolado 
en el propio ambiente. Obligados a convivir continuamente, unidos 
por los dulces lazos del amor mas puro y entrañable, circulando por 
las venas de todos la misma sangre, el apostolado entre los propios 
familiares es uno de los m6s profundos y eficaces. Claro que hay que 
saber ejercitarlo, adaptandose a la gran variedad de temperamentos, 
gustos, aficiones, tendencias afectivas, grados de cultura, etc., que 
con frecuencia diversifican enormemente a los miembros de una 
misma familia. Habra que tener en cuenta todos estos elementos si 
se quiere trabajar con garantias de 6xito, y habr4 que extremar, en 
todo caso, el apostolado del buen ejemplo, que es el mas eficaz de 
todos, como veremos en seguida. 

f) Los amigos y compañcros de profesidn 

515. Despu6s de nuestros propios familiares, los seres mds pr6- 
ximos a nosotros son nuestros amigos y compañeros de profesi6n. 
Tambien con ellos hemos de convivir largas horas del dla—a veces 
m6s que con los propios familiares—y se nos presentar^n, por lo 
mismo, continuas ocasiones de ejercitar el apostolado en sus m4s 
variadas formas. A1 hablar de la tactica del apostolado expondremos 
los principales procedimientos para obtener el maximo rendimiento 
de nuestros esfuerzos apost61icos. 
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6 . Medios principales de apostolado 

Muchas almas se desaniman y acobardan al contemplar el in- 
menso panorama apostolico que se abre ante sus ojos y la escasez 
angustiosa de medios con que cuentan para abordar tamaña empre- 
sa. Pero hay que recordarles cuidadosamente que Dios no exige a 
todos lo mismo y que, en liltima instancia, no se nos pedira cuenta 
del exito obtenido—que depende mucho mas de la gracia de Dios 
que de nuestros propios esfuerzos—, sino unicamente del interes 
y rectitud de intencion con que hayamos ejercitado nuestro celo 
apostolico. 

Cinco son los principales medios que puede utilizar el aphstol 
en el ejercicio de su altisima mision: la oracion, el ejemplo, el sacri- 
ficio, la caridad y la palabra. Todos ellos estan al alcance de todos 
y no hay nadie que no pueda ejercitarlos en mayor o menor escala. 
No se requiere haber recibido el sacramento del orden para nin- 
guno de ellos, a no ser para anunciar oficialmente desde el pñlpito 
la palabra de Dios en nombre y por encargo de la Iglesia. 

Vamos a exponer brevemente cada uno de esos medios. 


a) La oracion 

516. E1 apostolado de la oracibn es el mas importante y el 
mds fecundo de todos. Escuchemos a Mons. Civardi exponiendo 
admirablemente esta doctrina lO: 

«La oraciñn es el arma mcis poderosa, y es indispensable para toda vic- 
toria. Todas las demds armas hallan su solidez y su vigor en la oracidn. 

Se ha dicho que el apdstol de Cristo vence sus batallas tambi^n de rodi- 
llas. Nosotros diremos: especialmente de rodillas. 

Nuestro Señor, antes de resucitar a Ldzaro, levanta los ojos al cielo y 
ruega al Padre. La resurreccibn de un alma es empresa mas dificil que la 
resurreccibn de un cuerpo. ;C6mo podremos cumplirla sin el auxilio de 
Dios? Y ic6mo pretender este auxilio, si no lo pedimos? 

Y es tambi6n Jesñs quien nos enseña: Nadie puede venir a mi si el 
Padre, que me envid, no lo atrae. La conversi6n de las almas es, pues, obra 
de la gracia. E1 ap6stoI no es mas que un instrumento del cual se sirve la 
mano del Artifice divino. iQue puede hacer una sierra suspendida en la 
pared si el carpintero no la maneja? 

E1 ap6stol es como el agricultor que abre el surco y siembra la semilla. 
Esto es mucho, pero no basta. Para que la simiente se abra, germine y fruc- 
tifique, es necesario que con el sudor caido de la frente del labrador se mez- 
cle el roclo que viene del cielo. 

Por esto, al emprender tii esta empresa ardua de la conversi6n de un 
alma, el primer medio a que recurriras es precisamente 6ste: la oraci6n, que 
te obtendra la alianza del cielo. Antes de hablar de Dios a un alma, habla- 
ras del alma a Dios. 

La oracibn es un arma poderosa, mejor, omnipotente. iAcaso la oraci6n 
no llama la omnipotencia de Dios en auxilio del ap6stol ? Este puede repe- 
tir muy bien con San Pablo: Todo lo puedo en Aguel que me conforta. 
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Santa Teresa de Jesiis, jugando con su nombre, decia: «Teresa sin Jesds 
no es nada; con Jesds lo es todo». 

Solamente en el cielo nos sera dado contar las almas salvadas por la 
oracidn. Hay razon para creer que la conversidn de Saulo fue impetrada por 
las plegarias de San Esteban agonizante. Y es cierto que las oraciones de 
Clotilde obtuvieron la conversion de Clodoveo, rey de los francos, como 
las oraciones y las lagrimas de Monica dieron a la Iglesia un Agustin. 

Este dltimo hecho es testificado por el mismo Agustin en sus Confesio- 
nes. «jOh Señor!—exclama—, las lagrimas de mi madre, con las que no 
te pedia ni oro ni plata, ni nada mudable o caduco, sino el alma de tu hijo; 
Tñ, que la habias hecho tan amante, ^cdmo podias despreciarlas y recha- 
zarlas sin socorro?» 

Añadese que el arma de la oracidn puede ser usada siempre y por todos, 
aun cuando las otras armas lleguen a faltar. 

«No todos los apostolados son para todos—^ha dicho Pio XI—, y donde 
falta la posibilidad, cesa el deber. Mas todos pueden ejercitar el apostolado 
de la oracidn, porque todos pueden orar». 

Eva Lavallifere, muerta santamente en 1927, en Thuilliferes, Francia, 
habia sido hasta sus cincuenta y un años una «estrella» de primera magnitud 
del teatro parisiense, y habla pasado la vida en medio de triunfos artisti- 
cos y miserias morales. Convertida, siente en el corazon, con el horror del 
pasado, un vivo deseo de hacer bien a sus compañeros de arte, de iluminar- 
los, de transfundir en sus almas la paz que inunda la suya, y que nunca 
habia hallado entre bastidores y escenarios, en medio de los aplausos de 
un publico frenetico. Mas ique hacer? Ha dejado ya el teatro, se ha reti- 
rado a la soledad, y sus compañeros estan lejos. No importa. Ofrecera al 
Señor por ellos sus oraciones cotidianas y sus inmolaciones. Y su vida es- 
condida se convertira en un continuo holocausto por estas pobres almas, 
expuestas a los mas grandes peligros mortiles». 


b) E1 ejemplo 

517. Despues de la oracion no hay instrumento de apostolado 
mds eficaz que el del buen ejemplo, o sea, el espectdculo de una 
conducta intachable jamas desmentida. 

Hoy dla esta muy desacreditado el mero apostolado de la pa- 
labra. Hablar es facil. Practicar en serio lo que se dice o se cree, es, 
sin duda alguna, mucho mds impresionante. En ciertos ambientes 
ya no se acepta otro mensaje que el del propio testimonio (le ti- 
moignage, que dicen los franceses). Fue esto, precisamente, lo que 
movid a un sector del clero frances—dirigido por la jerarquia—a 
ensayar el duro apostolado de los sacerdotes obreros, que, sin embargo, 
la misma jerarquia eclesidstica juzgo prudente suspender en vista 
de los grandes inconvenientes que presentd en la prdctica aquella 
arriesgada modalidad apostdlica. 

En la Sagrada Escritura se nos inculca insistentemente el apos- 
tolado del buen ejemplo: 

«Brille vuestra luz ante los hombres, para que, viendo vuestras buenas 
obras, gIorifiquen a vuestro Padre, que esta en los cielos* (Mt 5,16). 

«Trabajemos por la paz y por nuestra mutua edificacion* (Rom 14,19). 

«Sirve de ejemplo a los fieles en la palabra, en la conversaciñn, en la ca- 
ridad, en la fe, en la castidad» (i Tim 4,12). 
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«Mu^strate en todo ejemplo de buenas obras, dc integridad en la doc- 
trina, de gravedad, de palabra sana e irreprensible, para que los adversarios 
se confundan no teniendo nada malo que decir de nosotros» (Tit 2,7-8). 

E1 ejemplo convence mucho mas que los largos discursos. Las 
palabras pueden mover, pero solo los ejemplos arrastran. 

«Este poder psico!6gico del ejemplo—escribe a este proposito Civar- 
di 11—esta fundado en leyes bien determinadas, que nos place recordar. 

La primera ley es que la verdad entra en nuestra mente por la puerta 
de los sentidos. Por esto los datos sensibles tienen sobre nuestro espiritu 
una fuerza mayor que las verdades abstractas y los raciocinios, aun los 
bien elaborados. Ahora bien, el ejemplo hace sensible la verdad, la cual, 
en cierto modo, se encarna en la persona y en los hechos. 

Debemos añadir que el ejemplo habla al sentido mas vivo e impresio- 
nable: la vista. iNo es por esta razon por lo que la pedagogia exalta el 
metodo intuitivo? Y el ejemplo es una achnirable leccion intuitiva. 

Otra razon psicoldgica radica en nuestro instinto de imitacion. Asl como 
se bosteza viendo bostezar a otro, asi, movidos como por un mecanismo 
interno invisible, se ejecuta una accion, buena o mala, que vemos que otros 
hacen. ^No se habla de un contagio del ejemplo? 

Nos parece tambien una razon de mucho peso la siguiente: el ejemplo 
es el lenguaje mudo de una persona convencida. La conviccidn engendra la 
conviccion, de la misma manera que las lagrimas arrancan lagrimas. 

Finalmente, el ejemplo es como una invitacion dulce, una exhortacidn 
placida que se dirige espontaneamente a otros sin erigirse en maestros o 
jueces, sin ofender ninguna susceptibilidad, y dejando entera aquella liber- 
tad que todos amamos tanto». 

Asi como el escandalo o mal ejemplo representa la fuerza des- 
tructora mas temible que pueden utilizar los agentes de Satanas, 
nada hay en la linea del bien que pueda compararse a la eficacia 
constructiva de un buen ejemplo. «Es inutil que trateis de apartar- 
me de la Iglesia—decia un obrero catolico a sus compañeros de 
trabajo que trataban de pervertirle—; para creer en la verdad de 
la religion catolica me basta ver celebrar la santa misa a monseñor 
de Segur». jTan grande es la eficacia de un buen ejemplo! 


c) E1 sacrificio 

518. Otro medio importantisimo de ejercitar el apostolado con- 
siste en ofrecer a Dios, con esta finalidad, los dolores que nos salgan 
al paso sin buscarlos (enfermedades, frio, calor, incomodidades, et- 
cetera) y los sacrificios que voluntariamente nos impongamos. 

E1 P. Didon escribio que «la mayor de las fuerzas es un corazon 
inmolado que ama y sufre ante Dios». La fortaleza infinita de Dios 
es debil e impotente ante el sufrimiento ofrecido por amor. Dios 
no resiste el dolor, sobre todo cuando este llega a la generosidad 
del herolsmo. Escuchemos un caso impresionante que refiere el 
P. Baeteman ^2; 


l* P, Jos^; Baeteman, Formacion de la 


2* cd. (Barcelona 1942) p.386. 
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«Por la cruz nos salvo Jesiis; unicamente sufriendo llegaremos nosotros 
a ser salvadores. Sufrir por alguien es rescatarle, es salvarle. E1 dolor hace 
brotar, instintivamente, la plegaria de su alma y las lagrimas de sus ojos. 
Las lagrimas son la sangre del corazon, sangre que tambien es redentora. 

Un impio habia consentido en llevar a Lourdes a una niña pequeña que 
estaba imposibilitada de sus miembros, diciendo previamente: «Si la veo 
curada, si la veo levantarse, me convertir^. Pero eso no sucedera. jYo 

Mientras la niña estaba en la piscina, el P. Bailly, advertido por un 
sacerdote, exclamo: «Hermanos mios, fhay entre vosotros alguno que quiera 
ofrecerse en sacrificio por la salvacion de un alma que se niega a conver- 
tirse? iHay entre los enfermos que estan aqui uno solo que consienta en 
ofrecer a Dios el sacrificio de continuar enfermo hasta su muerte por la 
conversion de ese implo?» En medio del profundo silencio que reinaba, un 
pobre enfermo apoyado en sus muletas exclamb; « jYo!» 

A1 mismo tiempo, una madre que estaba al lado de la verja, y que desde 
hacfa tres años llevaba a Lourdes a su hijo sordomudo, cogio a este y, pre- 
sentandoselo al padre, dijo entre sollozos: «Tomad a mi hijo y ofrecedlo a 
Marfa por la conversidn de ese pobre desdichado». En el mismo instante la 
pequeña paralftica salfa curada de la piscina, y el impfo, al verla, cafa de 
rodillas, exclamando: « jDios mfo, perddn; yo creo!» 

E1 sacrificio habla subido al cielo, e inmediatamente habfa descendido 
la gracia». 

La raz6n de la eficacia soberana del sacrificio como instrumento 
de apostolado esta en la compensacion que con 61 se ofrece a la 
justicia divina por el desorden del pecado propio o ajeno. 

En efecto; es un hecho que todo pecado lleva consigo un placer 
desordenado, un gusto o satisfaccion que el pecador se toma con- 
tra la ley de Dios. Si el pecado produjera un dolor en vez de pro- 
porcionar un placer, nadie pecaria. Es muy justo, pues, que el 
desequilibrio establecido entre el pecador y Dios por el placer del 
pecado tenga que volver a su posicidn normal por el peso de un 
dolor depositado en el otro platillo de la balanza. Y cuando no se 
trata de expiar los propios pecados, sino de convertir a un pecador, 
la solidaridad en Cristo de todos los hombres redimidos con su 
preciosa sangre hace que uno de sus miembros en potencia se 
beneficie del dolor de otro de los miembros en acto, y el milagro 
de la conversion se realiza de manera tan admirable como ordinaria 
y normal dentro de los planes de la providencia amorosisima de 
Dios. Cuando ha fracasado todo, todavia queda el recurso defini- 
tivo a la oracion y al dolor en la empresa sublime de la conversidn 
de los pecadores. 

d) La caridad 

519. Otro de los mas eficaces medios de apostolado es el ejer- 
cicio entrañable de la caridad fraterna. Hay espiritus protervos que 
se niegan obstinadamente a rendirse ante la Verdad aunque esta 
aparezca radiante ante sus ojos; pero esos mismos obstinados se 
doblegan facilmente ante el amor. La caridad, cuando es entraña- 
ble y autentica, tiene una fuerza irresistible, Podrfamos citar una 
larga serie de impresionantes ejemplos. 
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E1 divino Maestro conocia muy bien la eficacia soberana de la 
caridad en el ejercicio del apostolado. Instruyendo a sus discipulos 
sobre la manera de ejercerlo, les deda: En cualquier ciudad donde 
entrareis..., curad a los enfermos que en ella hubiere y decidles: El 
reino de Dios estd cerca de vosotros (Lc 10,8-9). Primero curar (ca- 
ridad corporal) y luego predicar el Evangelio (caridad espiritual). 
Conquistado el corazon por el ejercicio de la caridad, es tarea facil 
conquistar la inteligencia con los resplandores de la verdad. Con 
frecuencia—en efecto—el obstaculo insuperable para la aceptacion 
de la verdad no esta en la inteligencia, sino en las malas disposi- 
ciones del corazon. Hay que conquistar previamente este si quere- 
mos influir decisivamente en aquella. 

Pero no basta dar. Es preciso darse, a ejemplo del divino Maestro. 
Cristo nos amd —escribe San Pablo—y se entrego por nosotros en obla- 
cion y sacrificio a Dios en olor suave (Eph 5,2). Ningiin cristiano ha 
llegado a la perfeccion en la practica del apostolado si no estd 
dispuesto—al menos en la preparacion sincera de su alma—a dar 
la vida por la salvacion de sus hermanos. Esto, con ser heroico, 
no seria otra cosa, en fin de cuentas, que una pobre imitacibn de 
la conducta de su Maestro, el Buen Pastor que sacrificd su vida 
por sus ovejas (cf. lo 10.ii). 

Hoy, mds que nunca, se impone la practica entrafiable de la 
caridad en el ejercicio del apostolado. E1 mundo, engañado y es- 
carmentado de tantos sistemas politicos y falsos redentores que le 
prometian un paraiso de felicidad que nunca acaba de llegar, ha 
perdido la fe en las palabras. Exige hechos para dejarse convencer. 

«E1 mundo moderno—cscribe a este propdsito Civardi 13—, esceptico 
y lleno de aberraciones, no comprende ya, o no quiere oir ya m4s, el len- 
guaje de la teologla y de la filosofla cristianas; pero, por fortuna nuestra, 
todavfa escucha gustoso y entiende la palabra de la caridad, 

Habl^mosle, pues, este dulce e insinuante lenguaje, que sablan hablar 
tan bien los primeros cristianos, todavla bajo el encanto del ejemplo de 
Cristo. Pongamos la fe bajo el escudo de la caridad. Acreditemos esta fe con 
el ejercicio de la caridad, que es como el sello de ia mano de Dios». 

e) La palabra hablada y escrita 

520. Aunque su eficacia sea menor que la de cualquier otro 
medio de apostolado, no podemos prescindir enteramente del apos- 
tolado de la palabra, al menos como elemento complementario de 
los procedimientos que acabamos de recordar. Jesucristo predicd 
con la palabra y el ejemplo: Hizo y enseño (Act 1,1), y envio a sus 
discipulos a predicar el Evangelio por todo el mundo (cf. Mc 16,15). 

Ni se requieren para ello condiciones excepcionales de orador, 
ni mision oficial alguna. No todos los fieles pueden ocupar el pul- 
pito o la tribuna para anunciar oficialmente el Evangelio del Señcr. 
Pero todos pueden ejercer de mil variadas formas el apostolado de 
la palabra en el propio ambientç. Una palabrita amable, un buen 

” O.c., p.6i-6e. 
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consejo acompañado de un pequeño servicio, un cariñoso reproche, 
una exhortacidn llena de naturalidad y sencillez, una larga conver- 
sacidn sobre temas que no nos interesen a nosotros, pero que afec- 
tan profundamente a nuestro interlocutor, etc., etc., pueden repre- 
sentar, y representan con frecuencia, un esplendido apostolado sobre 
las almas de nuestros semejantes. 

Tambien la palabra escrita es excelente medio de apostolado. 
Una carta cariñosa y oportuna, un buen libro que se presta, un 
periddico catdlico, una hoja volandera, etc., etc., pueden Ilevar un 
mensaje de luz y de amor a un alma extraviada o a punto de ex- 
traviarse por los caminos del mal. EI celo apostdlico es muy inge- 
nioso para encontrar en cada caso lo mas eficaz y oportuno que 
debe proporcionarse a un alma para llevarla a Dios. 

7. Tactica o cstrategia del apostol 

En el arte militar, el exito o fracaso de una batalla depende en 
parte decisiva de la tdctica o estrategia desplegada por el que dirige 
la contienda. EI apostolado es una batalla a lo divino, que exige 
tambien una tactica y estrategia divinas si queremos coronarnos 
con el laurel de la victoria. Resumimos brevemente a continuacion 
los puntos fundamentales de esa tactica divina 14; 

a) Convencer 

521. Ante todo es preciso caer en la cuenta de que nuestro 
apostolado ha de ejercitarse o recaer sobre seres racionales. EIlo 
quiere decir que hemos de dirigirnos, ante todo, a su inteligencia 
por vla de persuasidn o de convencimiento. Se puede doblegar por 
la fuerza el cuerpo de un hombre, pero jamas conseguiremos doble- 
gar su alma sino a base de procedimientos racionales. 

Hay que evitar a todo trance todo cuanto pueda representar 
una coaccion no s6lo de orden fisico, como es evidente, sino incluso 
de tipo moral: amenaza de un castigo, promesa de un premio, fa- 
vor o ventaja, etc. «Ni atemorizar ni seducir, sino persuadir, con- 
vencer. Esta es la primera ley del apostolado» (Civardi). 

Para el logro de este convencimiento emplearemos todos los pro- 
cedimientos llcitos que esten a nuestro alcance, pero jamis recurri- 
remos al engaño o la calumnia contra nuestros adversarios. La ver- 
dad se defiende por sl misma y acaba siempre por imponerse, a 
la corta o a la larga, sin descender a procedimientos innobles. No 
se puede hacer un mal para que sobrevenga un bien, cualquiera 
que sea la magnitud e importancia de ese bien. Dios respeta nues- 
tra libertad, y solamente acepta los homenajes que queramos tribu- 
tarle espontdnea y voluntariamente, no los que podria arrancarnos 
la coacci6n puramente externa de una ley cuyo cumplimiento no 
brotara de lo mas hondo de nuestro corazdn (cf. Is 29,13). 

Convencer a base de la exposicion honrada y sincera de la ver- 

1» Cf. ClVARDi, o.c., P.63SS, cuya doctrina rcsumimos aqul. 
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dad. Esa ha de ser la primera preocupacidn del apostol en el ejer- 
cicio de su altisima mision. Para ello le seran utilisimos los restantes 
consejos que vamos a darle a continuacion. 

b) Escoger el momento oportuno 

523. Hay momentos en la vida del hombre en que, por tener 
el espiritu inquieto y perturbado por recuerdos ingratos o el cora- 
z6n violentamente agitado por la rebeldia de las pasiones, no son 
aptos para recibir la influencia bienhechora de un apostol. Su ac- 
tuacion en estas circunstancias seria del todo contraproducente y 
podria empeorar en gran escala la situacion. 

Hay que saber esperar. Es preciso que el animo de aquel a quien 
queremos hacer bien este del todo tranquilo y sosegado. Mas aun: 
hay que saber escoger el momento mds oportuno, dentro de esa 
etapa de serenidad, para obtener de nuestra accidn apostdlica el 
miximo rendimiento en beneficio del prdjimo. La prudencia sobre- 
natural, aliada con la caridad mis exquisita, nos dictard en cada 
caso lo que conviene hacer. 

Cada alma tiene sus momentos, que es menester aprovechar. 

«De tales momentos—escribe Civardi 15—se aprovechan los pillos, los 
malvados, para arrancar tal vez concesiones inicuas. jPor qu6 no los apro- 
vecharemos tambi^n nosotros para obtener de un alma, de manera respe- 
tuosa, una resolucidn saludable? 

Pocos años ha moria en Turin un 6ptimo joven, miembro de la Juventud 
de Accidn Catdlica, el cual habia rogado y hecho mucho por la conversidn 
de su padre, de religidn hebrea. Su gran deseo no habia sido realizado to- 
davla cuando estaba a punto de dejar la tierra. Volvidse entonces hacia su 
padre, que, con lagrimas en los ojos, estaba junto a 61, y con un hilo de voz 
le susurrd; «Papd, prom6teme que te convertirds, que te haras catdlico. Si 
no, no nos veremos m6s, ni siquiera en el Paraiso...» E1 padre abraza al 
hijo, le besa y sollozando dice; «Si, te lo prometo aqui delante del sacerdo- 
te: sere yo tambi6n un buen catdlico». La promesa fue cumplida. 

Pocos momentos son tan favorables como 6ste, en que un hijo agoni- 
zante pide a su padre, como gracia suprema, la conversidn. Sin embargo, no 
escaparan al ojo experto y al corazdn abierto del apdstol otras horas propi- 
cias para triunfar de una voluntad recalcitrante». 

c) Crear la ocasion 

523. A veces, sin embargo, sera preciso ingeniarse para crear 
la ocasion de poder ejercitar el apostolado. Hay almas tan cerradas 
que nunca se abren por si mismas. En estas ocasiones el ap6stol 
no tiene otro recurso que el de crear una ocasibn para insinuarse 
con discrecidn y prudencia en aquel coto cerrado, con el fin de 
ejercer sobre el una influencia bienhechora. 

Es admirable, a este prop6sito, el dialogo del Salvador del mun- 
do con la mujer samaritana. Empieza con una petici6n indiferente; 
Dame de beber (lo 4,7). Luego le habla de un agua que salta hasta 
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la vida eterna (v.14) para excitar en ella la sed de beberla (v.15). 
A continuacidn le revela los secretos de su alma (v.i8) y, finalmen- 
te, le revela su condicidn de Mesias (v.26), Acaba convirtiendola 
en ap6stol del Evangelio (v.28-29). 

Escuchemos de nuevo a Mons. Civardi; 

«Quizeis ciertas derrotas del apostolado individual son debidas cabal- 
mente a falta de tacto, a un celo indiscreto o imprudente que no sabe pre- 
parar habilmente el terreno para recoger la buena simiente. 

Si td, por ejemplo, en medio de una conversacion sobre un tema profano 
(pongamos por caso un partido de fdtbol) diriges bruscamente al interlo- 
cutor estas palabras: «Amigo mlo, es tiempo de que pongas en regla las par- 
tidas de tu alma», muy probablemente oiras una respuesta como esta: «De 
mi alma soy yo solo el responsable, y te ruego que no te encargues de ella». 

En realidad has seguido una tdctica equivocada. Que no puede hablarse 
a un alma de sus intereses mas delicados asi, de sopetdn, de improviso, en 
un ataque de frente. Es necesario que el discurso se deslice naturalmente, 
sin violencias, por la I6gica de ideas y de hechos, Y para disponerlo de tai 
manera, poco a poco, sera tal vez oportuno variar la posicibn, adoptando 
una habil tactica envolvente. 

Es necesario—escribe el P. Plus—«saber hablar un momento de cosas 
imltiles para obligar a decir, en el momento oportuno, aquello que el in- 
terlocutor necesitaba decir y no se atrevla». 

La ocasidn puede ser creada no s61o con las palabras, sino tambi^n con 
las cosas, con los hechos. 

Un estudiante universitario, miembro de una asociaci6n cat61ica, va a 
encontrar a un compañero de estudios, cat61ico no practicante. Entrado en 
sal6n, deja un libro sobre la mesa como para librar las manos de un estor- 
bo. E1 compañero, instintivamente, toma el libro, lee el titulo: Pier Giorgio 
Frassati. Pide explicaciones, que le son dadas de buena gana. 

Mas todavia; para satisfacer plenamente la curiosidad del interlocutor, 
el libro le es ofrecido como regalo (era la primera etapa a que se queria 
llegar). La lectura de aquellas paginas biograficas brinda mas adelante la 
ocasi6n de otros encuentros, de nuevos cambios de ideas, de discusiones, 
que llevan a la conquista del compañero. 

iUna emboscada? Sea. Mas es uno de aquellos piadosos lazos de la 
caridad tendidos no para coger, sino para ofrecer; no para arruinar, sino 
para salvar». 

d) Dar en el punto debil 

524. Todos los hombres tienen su flaco, su punto debil, o sea, 
un determinado aspecto de su psicologia facilmente vulnerable por 
cualquier agente que sepa abordarlo con habilidad. En unos ese 
punto debil es la ambicion—lo sacrifican todo a ella—, en otros el 
amor a la familia (madre, esposa, hijos) o a la ciencia, al negocio, 
a la fama, etc., etc. 

No hay ninguna pasi6n humana que, rectamente encauzada, no 
pueda ponerse al servicio del bien. 

Francisco Javier, estudiante en Paris, estaba dominado por la 
ambici6n y el deseo dc honores. Ignacio de Loyola supo encauzar 
aquella corriente impetuosa hacia la mas noble de las ambiciones 
y al mayor de los honores: conquistar el mundo para Cristo y la 
santidad para si. 
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En ciertos pueblos de Andalucia se desencadena, a veces, una 
batalla campal entre algunos vecinos. Es iniitil tratar de poner paz 
con razonamientos o a base del poder coercitivo de la autoridad: 
nadie hace caso. Pero hay un procedimiento infalible para que ter- 
mine instantaneamente la contienda: «jPor la Virgen del Rocio o el 
Cristo del Gran Poder!» En el acto se abrazan todos con lagrimas 
en los ojos. 

Todo hombre tiene su Virgen del Rocio o su Cristo del Gran 
Poder. En muchos, por desgracia, su punto vulnerable nada tiene 
de sobrenatural, pero tampoco de pecaminoso: la promesa que le 
hicieron a su madre moribunda, el porvenir de una hijita, la salud 
de un ser querido... Elay que saber explotar estos nobles senti- 
mientos, aunque sean de orden puramente natural, para llevar al 
buen camino a un extraviado. 

«A este prop6sito—escribe Civardi —he conocido a un señor que se 
declaraba incr6dulo y, sin embargo, asistia regularmente a misa todas las 
fiestas. iDe d6nde tal incoherencia ? De su profundo amor filial. La piadosa 
madre, en el lecho de muerte, le habia suplicado que volviera a las prdcticas 
religiosas de su juventud, por lo menos a la misa festiva. Y 61 lo habia pro- 
metido. Por esto, y s61o por esto, iba a la iglesia todas las fiestas. Cuando 
recordaba la sñplica materna, sus ojos se llenaban de Idgrimas y se lamen- 
taba de haber perdido la fe de su madre amada. Mas este su culto materno 
fue el hilo providencial con que una piadosa persona pudo un dla retornarlo 
enteramente a Dios». 


e) Nada de sermones 

525. Nada hay que repela tanto como el aire magistral del que 
trata de enseñarnos algo sin el titulo y la categoria de maestro. 
A nadie le gusta sentirse humillado por cualquiera que se presente 
ante el con aire de pretendida superioridad sin titulo alguno para 
ello. Gon tal procedimiento no solamente se hace antipdtica la per- 
sona, sino tambien la doctrina que trata de inculcar. Escuchemos 
de nuevo a Civardi exponiendo este argumento 

«Las pUticas que doña Praxedes condimentaba para la pobre Lucia con 
el fin de arrancarle del coraz6n aquel estrafalario de Renzo obtenlan el 
efecto contrario. Y tal es, poco mas o menos, el efecto de todos los sermones 
predicados fuera de su lugar natural: el pñlpito. 

,;Quieres hablar de Dios a un alma? iNo te subas a la catedra, no te 
des aires de doctor! Harias antipaticos a ti mismo, a tus palabras y al objeto 
mismo de tu platica. 

Y ni siquiera debes abrir las cataratas de tu elocuencia con largos dis- 
cursos o con lecciones escolasticas. Harlas indigesta la verdad. 

Hablando de la manera de educar a los niños, un pedagogo franc6s, 
Mons. Rozier, escribe singularmente: «iFuera las madres que hacen dis- 
cursos! La verdad es un licor precioso que se sirve con cuentagotas. La 
puerta del alma de un niño es semejante a aquellos frascos de perfume de 
cuello sutil que se compran en los bazares de Estambul; si echais en ellos 

1« O.C., p.68. 

11 O.C.. p.68-69. 
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diez cubos de agua, no lograr^is llenarlos, mientras son suficientes unas 
pocas gotas introducidas con precaucidn». 

Este sistema del cuentagotas es aconsejable no s61o para los niños, mas 
tambien en general para los adultos. Decir pocas palabras, en el tiempo pre- 
ciso, de la manera mas simple y mas espontanea; deslizar un buen consejo 
en una conversacion, murmurar un dulce reproche al oldo siempre que se 
presente una circunstancia favorable: he ahf la vla ordinaria del apostolado 
individual. 

Tal vez sera, empero, necesario enseñar algunas verdades, desarraigar 
ciertos errores, vencer ciertos prejuicios; y entonces no bastaran pocas pa- 
labras dichas ocasionalmente. Mas en estos casos se procurara dar a las pro- 
pias palabras el tono de la conversacion fraterna, del coloquio amistoso, del 
debate cordial, sin afectaciones, sin rebajar al interlocutor al puesto de un 
disclpulo. 

Sermones, lecciones, inunca!» 

f) Saber csperar 

526. Una de las tentaciones que asaltan con mayor frecuencia 
al ap6stol es la tentacion de la prisa. Cuanto mds ardiente y encen- 
dido sea su celo apostdlico, tanto mds acuciante se torna esta ten- 
tacidn. Quisiera convertir al mundo en ocho dias y volver al buen 
camino a un alma extraviada a la primera conversacidn. No advierte 
en su buena fe que asi como la naturaleza procede gradualmente 
—natura non facit saltus —, asi la sublime empresa de la conversidn 
o mejoria de un alma requiere largos esfuerzos y una constancia 
y tenacidad a prueba de todos los obstdculos y contratiempos. Las 
conversiones instantineas o muy rapidas constituyen una rara ex- 
cepcibn en las tareas apostblicas, ya que, en realidad, equivalen a 
verdaderos milagros. 

Hay que saber esperar, como espera cl campesino largos meses 
antes de recoger el fruto de la semilla que arroja confiadamente 
en el surco. Dios puede hacer un milagro instantaneamente; pero, 
por lo regular, se vale del proceso lento de las causas segundas 
y solo al cabo de mucho tiempo se logra el fruto apetecido. 

Hay que tener en cuenta tambien el grado de vida espiritual 
en que se encuentra un alma en un momento determinado. Santa 
Teresa de Jesiis renuncib en su juventud a la direccibn espiritual 
de Gaspar Daza porque este santo clerigo queria hacerla caminar 
demasiado aprisa por las vias del espiritu. San Pablo escribe a los 
fieles de Corintio: Yo, hermanos, no pude hablaros como a espirituales, 
sino como a carnales, como a niños en Cristo. Os di a heher leche, 
no os di comida sdlida porque aun no la admitiais (i Cor 3,1-2). E1 
mismo Cristo nuestro Señor les dijo a sus apostoles en la noche 
de la cena: Muchas cosas tengo aun que deciros, mas por ahora no 
podeis comprenderlas; cuando venga el Espiritu de verdad, os guiard 
hacia la verdad completa (lo 16,12-13). 

E1 apbstol de Cristo ha de saber conjugar el celo mds ardiente 
con la calma y serenidad mds absoluta. Trabaje sin descanso, pero 
no se precipite. Ya Ilegard la hora de Dios. 
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g) Saber comprcndcr 

527. Son muy pocas las personas que en el trato con sus seme- 
jantes saben comprender a los demas. Con frecuencia juzgamos del 
projimo segiin nuestras propias luces o personales disposiciones, lo 
cual no deja de ser una injusticia. No todas las almas poseen la 
misma luz y aciertan a calibrar del mismo modo la moralidad de 
sus propias acciones. E1 Señor nos dice en el Evangelio que se le 
pedira mucho a quien mucho se le dio, pero no tanto al que recibio 
menos (cf. Lc 12,48). No se puede medir a todos con el mismo 
rasero. 

jCuantas veces ignoramos por completo el verdadero mbvil de 
las acciones de nuestros prñjimos! Obras hechas con la mejor in- 
tencion las interpretamos mal por simples apariencias externas. Nos 
duelen mucho estas falsas interpretaciones cuando nos afectan a 
nosotros y, con frecuencia, no tenemos reparo alguno en atribuirle 
al projimo esas torcidas intenciones. 

E1 Señor era sumamente dulce y comprensivo. Jamas quebr6 
la caña cascada ni apago la mecha que todavia humeaba (cf. Mt 12,20). 
Se adaptaba maravillosamente a la rudeza de sus apostoles, a la 
incultura de las turbas que le seguian, al respeto humano de Nico- 
demo, a las exigencias de quienes solicitaban sus milagros... 

«Dios es infinito en su compasidn, porque es tambi^n infinito en su com- 
prensidn. lCuantas veces, penetrando con su mirada en las profundidades 
misteriosas de un alma, E1 ve debilidades alla donde nosotros, parandonos 
en la superficie, no vemos sino culpasl» 18. 

Hay que saber comprender. Y para ello hay un procedimiento 
infalible: compadecerse y amar. 


h) Pcrsevcrar 

528. Hemos aludido a esta condiciñn al decir que es preciso 
saber esperar. Pero en la espera puede asaltarnos la tentaci6n del 
desaliento ante lo infructuoso de nuestros esfuerzos. 

Es preciso perseverar a toda costa. La empresa suprema que ha 
de proponerse todo ap6stol—procurar la gloria de Dios mediante 
la conversion de las almas—^no puede fracasar. Hay que volver a la 
carga una y otra vez, sin desanimarnos jamas, ocurra lo que ocu- 
rriere. Nuestros esfuerzos daran su fruto en la hora prevista por 
Dios. 

«Tal vez esta hora—escribe Civardi l»—suena demasiado tarde para nues- 
tro celo impaciente. Quiza, iquien lo sabe?, sonara despues de nuestra 
muerte. La simiente depositada en el surco de aquella alma tan amada, 
nosotros no tendremos la consolacion de verla en flor; pero florecera, fruc- 
tificara. Tal vez el fruto madurara en el lecho de la ñltima enfermedad, 
cuando el alma se hallara en el umbral de la eternidad. Y otros gozaran de 
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su conversi6n, que parecera, pero no sera, improvisa. Y se verificara literal- 
mente la palabra de Cristo: «Uno es el que siembra y otro es el que siega» 
(lo 4.37)- 

Por tanto, continua sembrando tu semilla, aunque no veas el fruto. No 
te preocupes de la cosecha. Dios no te pide el exito, sino el trabajo. 

Recuerda como surgian nuestras gloriosas catedrales en los tiempos pa- 
sados: trabajaban en ellas diversas generaciones: un arquitecto hacia el pro- 
yecto, ponia los fundamentos, y otros le sucedian para terminar la empresa. 

Un alma en gracia es el templo vivo del Espiritu Santo. No te lamentes 
si tu no ves su pinaculo. Cont6ntate con haber puesto los fundamentos. Otro 
completara la obra comenzada por ti en la humildad y en el sacrificio». 

i) Confiar 

529. E1 descorazonamiento ante el fracaso aparente de las ta- 
reas apostdlicas supone siempre una gran falta de confianza en 
Dios. Si busciramos de verdad unicamente su gloria, no perderiamos 
jamds la paz del alma ni la serenidad de la conciencia. Ninguna 
criatura sera capaz de arrebatarle a Dios su gloria. E1 que renuncie 
a glorificar la misericordia de Dios en el cielo, glorificard, mal que 
le pese, su justicia vindicativa en el infierno. E1 dilema es inexorable 
y se mueve, en cualquiera de sus dos aspectos, dentro del ambito 
de la gloria de Dios. 

Ni debe desanimarnos la pequeñez de nuestras fuerzas y la 
magnitud de las dificultades. E1 Sefior se complace en escoger para 
sus planes lo mis pobre y despreciable de este mundo a fin de 
confundir a lo que el mismo mundo estima como rico y apreciable, 
para que nadie se glorie ante Dios (i Cor 1,27-29). 

Nada podemos sin Cristo (lo 15,5). pero todo lo podemos con 
E1 (Phil 4,13). Cuando Santa Margarita Man'a de Alacoque, hu- 
milde religiosa de clausura, recibifi de Cristo el encargo de difundir 
la devocibn a su Sacratisimo Corazbn por toda la Iglesia universal, 
se ech6 materialmente a temblar. Mas Jesus le dijo: «No te faltardn 
dificultades, pero debes saber que es omnipotente el que desconfia 
de si mismo para confiar unicamente en mb. 

E1 apostol de Cristo ha de tener siempre presentes estas divinas 
palabras y obrar en consecuencia. 

j) Mansedumbre, dulzura y humildad 

530. He aqui tres virtudes excelsas que nunca cultivara de- 
masiado el ap6stol de Cristo. Sin ellas fracasara irremediablemente 
en sus intentos apostolicos; con ellas conquistara los corazones y se 
atraera las almas con extraordinaria facilidad. 

La mansedumbre y la dulzura tienen una fuerza irresistible. Es 
muy exacta la conocida frase de San Francisco de Sales: «Se cogen 
mas moscas con una gota de miel que con un barril de hiel». Las 
olas encrespadas del mar levantan una montaña de espuma al cho- 
car contra los acantilados de la costa, pero se deshacen mansamente 
al tropezar con las suaves arenas de la playa. 
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Cristo es el supremo modelo de estas grandes virtudes apostd- 
licas: Aprended de mi, que soy manso y humilde de corazon (Mt 11,29). 
Su inefable dulzura para con los publicanos y pecadores hizo que 
estos desdichados acudieran en masa a recibir su misericordioso 
perdon. Cristo se compadecib de toda clase de miserias y perdonb 
toda clase de pecados; solamente rechazo el orgullo y la obstinacibn 
de los fariseos. A imitacibn de su divino Maestro, el apbstol de 
Cristo ha de extremar su dulzura y mansedumbre para con las 
almas a quienes trate de Ilevar al buen camino. 

La humildad ante Dios y ante los hombres es el gran comple- 
mento de la dulzura y mansedumbre. Humildad ante Dios, para 
esperar en cada caso de su auxilio y bendicion el exito de sus em- 
presas apostolicas, bien persuadido de que por si mismo nada puede 
y nada bueno se puede atribuir; y humildad ante los hombres, 
para no presentarse nunca ante ellos con aire de superioridad, que 
lo haria repelente y antipatico a los ojos de los que trata de con- 
quistar. Escuchemos a Civardi 20: 

«No te creas mejor que aquel a quien quieres convertir, ya que en reali- 
dad s6lo Dios conoce perfectamente las conciencias y es justo apreciador 
del m^rito y de la culpa. 

Procura no dejarte llevar jam4s del menor sentido de desprecio para con 
el pecador, aun el m^s perdido, recordando que la ley de Cristo nos manda 
odiar el pecado y amar al pecador. 

De ninguna manera har4s sentir tu superioridad espiritual sobre aquel 
que yace en la miseria del pecado. 

Como Cristo, estards dispuesto a afrontar acusaciones y humillaciones, 
con tal de hacer bien a un alma. 

Y cuando las circunstancias asi lo exijan, no dudes en servir al prdjimo 
que quieres ganar para Dios. Entonces tu influencia llegard a su mdximo 
grado, ya que en el mundo de las almas se convierte en señor quien se hace 
siervo; adquiere dominio el que se abaja, no el que se leyanta sobre los dem4s. 

De tal guisa tñ imitards en todo al Salvador, que dijo: El Hijo del hombre 
no ha venido a ser servido, sino a servir (Mt 20,28). 

Estos son los principales elementos estrategicos que ha de uti- 
lizar el apdstol de Cristo para lograr sus objetivos en favor de los 
que le rodean. La prudencia sobrenatural y, sobre todo, el impulso 
de la caridad—«la caridad de Cristo nos urge» (2 Cor 5,14)—le 
enseñaran en la practica los medios mas oportunos que habra de 
emplear en cada caso. Lo primero y casi lo ñnico que hace falta 
para ser un gran apostol es un gran amor a Dios y a las almas: 
todo lo demas no son mas que simples consecuencias que se des- 
prenden espontaneamente como la fruta madura del arbol. 

M O.C., p.77. 
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CAPITULO II 

La caridad para con el projimo 

531. Gomo deciamos al principio de esta seccion, toda la vida 
publica de Cristo se puede resumir en dos palabras: predicar y 
hacer el bien. E1 cristiano que quiera imitar a su divino Maestro 
en su vida publica ha de realizar tambien esas dos grandes funcio- 
nes, practicando el apostolado en el propio ambiente —del que aca- 
bamos de hablar —y haciendo a sus semejantes todo el bien que 
pueda mediante el ejercicio de los miiltiples aspectos de la caridad 
para con el prdjimo. Este es cl nuevo capftulo que vamos a desarro- 
llar a continuacibn. 

Expondremos brevemente el precepto del amor al prbjimo, su 
extension, sus motivos, caracteres generales y obras de caridad en ge- 


I. E1 preccpto del amor al prbjimo 

532. No hay en toda la Sagrada Escritura ningiin otro precepto 
tan inculcado como el del amor al prdjimo. Ya en el Antiguo Tes- 
tamento se encuentran centenares de textos alusivos a el. Y aunque 
en muchos de esos textos se entiende por projimo el compatriota o 
el amigo, en otros muchos se habla claramente de la necesidad de 
amar incluso al enemigo y al extranjero, dando con ello al concepto 
de projimo toda su magnitud y extensibn universal. He aqui algunos 
textos emocionantes de la Antigua Ley: 

«Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer; si tiene sed, dale de beber* 
(Prov 2S,2i). 

«Si encuentras el buey o el asno de tu enemigo perdidos, ll^vaselos. Si 
encuentras el asno de tu enemigo cafdo bajo la carga, no pases de largo, 
ayñdale a levantarlo» (Ex 23,4-s). 

«Cuando hagiis la recoleccidn de vuestra tierra, no segar^s hasta el 
llmite extremo de tu campo, ni recogerds las espigas caldas, ni hards el re- 
busco de tus viñas y olivares, ni recoger4s la fruta calda de los frutales; 
lo dejaras para el pobre y el extranjero. Yo, Yav^, tu Dios» (Lev 19,9). 

«iSab^is qu6 ayuno quiero yo?, dice el Señor, Yav4; Romper las ataduras 
de iniquidad, deshacer los haces opresores, dejar ir libres a ios oprimidos 
y quebrantar todo yugo; partir el pan con el hambriento, albergar al pobre 
sin abrigo, vestir al desnudo y no volver el rostro ante el hermano. Entonces 
brillari tu luz como la autora, y se dejara ver pronto tu salud, e ird delante 
de ti la justicia, y detras de ti la gloria de Yav6. Entonces llamaras, y Yav6 te 
oird; le invocaras, y EI diri: Heme aqul» (Is 58,6-9). 

Como se ve, la Ley Antigua era ya muy exigente con relacibn 
al servicio del prdjimo, pero estaba muy lejos todavia de la sublime 

1 Hemos estudiado con gran amplitud estos temas en otra de nuestras obras publicadas 
en esta misma colecclon de la BAC; Teologin de la caridod (Madrid 1960) p.z.* I.3. Aqul 

otra cosa la indole y extensidn dc esta obra. 
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elevaci6n y grandeza que alcanzd el precepto del amor en las pa- 
ginas del Evangelio. Jesucristo hizo de el el segundo gran precepto, 
que, en uni6n del primero—el amor a Dios—, encierra y resume 
toda la ley y los profetas. Y casi lo equipar6 al primero cuando 
hizo de el el mandamiento nuevo y el precepto suyo por excelencia, 
cuando se puso E1 mismo por modelo y ejemplar del amor al pr6ji- 
mo y cuando declard terminantemente que aceptaria como hecho 
a su propia divina persona cualquier servicio prestado al projimo 
en caridad: 

«Amar4s al Sefior, tu Dios, con todo tu corazfin, con toda tu alma y con 
toda tu mente. Este es el mas grande y el primer mandamiento. E1 segundo, 
semejante a fete, es: Amaras al prfijimo como a ti mismo. De estos dos 
preceptos penden toda la ley y los profetas» (Mt 32,37-40). 

«Un nuevo mandamiento os doy: que os am6is los unos a los otros como 
yo os he amado» (lo 13,34). 

«Este es mi precepto: que os am6is unos a otros como yo os he amado» 
(lo IS,I2). 

«Y el Rey les dir4: En verdad os digo que cuantas veces hicisteis eso a 
uno de estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis» (Mt 25,40). 

«Y el que diera de beber a uno de estos pequefios solo un vaso de agua 
fresca en raz6n de discipulo, en verdad os digo que no perderS su recom- 
pensa» (Mt 10,42). 

Es imitil seguir copiando. Si quisi6ramos recoger todos los tex- 
tos neotestamentarios relativos al amor del pr6jimo, habiamos de 
reproducirlo casi por entero. No hay otro precepto—repetimos— 
que se intime con tanta urgencia y tanta variedad de matices. Es 
la señal distintiva del cristiano— En esto conocerdn que sois mis dis- 
cipulos (lo 13,35)—y la señal inequlvoca e infalsificable del verdadero 
amor a Dios: Si alguno dijere: lAmo a Dioso, pero aborrece a su her- 
mano, miente. Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es 
posible que ame a Dios, a quien no ve (i lo 4,20). 

2 . Extensidn del precepto del amor al prdjimo 

533. E1 precepto de la caridad para con el projimo tiene una 
extensibn absolutamente universal. Abarca a todos los hombres del 
mundo sin excepcion: buenos y malos, amigos y enemigos, cris- 
tianos y paganos. No se puede excluir absolutamente a nadie sin 
destruir la misma caridad en cuanto virtud sobrenatural. Si alguno 
extendiese su caridad a todos los hombres del mundo excepto a 
uno solo, al que excluyera positivamente, cometeria un pecado mortal, 
que destruiria automdticamente la virtud de la caridad en su misma 
raiz 1*. 

La raz6n es porque el motivo fortnal de la caridad—como virtud 
teologal que es—es la bondad infinita de Dios en si misma consi- 
derada (= amor de Dios) o cn cuanto participada o participable 
sobrenaturalmente por el hombre mediante la gracia divina y la 
gloria futura (= amor del pr6jimo). Y como no hay ni puede haber 
!• Cf. II-II 25,r y 8. 
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un solo hombre, mientras viva todavia en este mundo, que no par- 
ticipe actualmente o en potencia de la bondad infinita de Dios median- 
te la gracia y la futura gloria—^ya que Dios no excluye absolutamen- 
te a nadie de alcanzarlas mediante el divino auxilio—, siguese que 
el hombre no puede excluir en su amor de caridad absolutamente 
a ningun hombre que viva todavia en este mundo, por muy perverso 
y desalmado que sea. Solamente estan excluidos de la caridad so- 
brenatural los demonios y condenados del infierno, que han perdido 
para siempre, por su propia culpa, la esperanza de alcanzar algiin 
dia la gracia de Dios y la bienaventuranza eterna 2. 

Lo cual no quiere decir que tengamos obligacion de amar a 
todos y a cada uno de los hombres del mundo en particular —seria 
materialmente imposible—, sino de amarlos a todos en general y 
no excluir en particular absolutamente a nadie, aunque se trate del 
mayor de nuestros enemigos. Mas brevemente: hay que amar a 
todos en general y no odiar a nadie en particular 3. 

Por esta misma razon hay que amar tambien con amor de ca- 
ridad a los 4ngeles y bienaventurados del cielo—que ya gozan de 
la gloria eterna— y a las benditas almas del purgatorio, que la 
alcanzar4n infaliblemente al termino de su purificacion. La caridad 
es el hilo telefbnico de oro que pone en comunicacibn entrañable 
los tres estadios de la Iglesia unica de Cristo: la militante, purgante 
y triunfante, o sea, la tierra, el purgatorio y el cielo 

3. Motivos del amor al projimo 

534. Dejando a un lado el amor natural que se debe a todo 
hombre por el mero hecho de compartir la misma naturaleza y de 
formar parte de la misma sociedad humana, que tantos beneficios 
nos reporta a todos, vamos a fijamos ñnicamente en los motivos que 
nos impulsan a amar al prdjimo con amor sobrenatural de caridad. 

Los principales son los siguientes: 

a) El precepto de Dios. E1 primer motivo que debe im- 
pulsarnos a amar al prbjimo con amor de caridad es el expreso y 
formal mandato de Dios en la forma que hemos recordado mis 
arriba. 

b) La divina bondad, reflejada en el pr6jimo. Es esta, 
como ya dijimos, la razon o motivo formal de la caridad para con 
el prbjimo; de suerte que, cuando amamos al projimo por cualquier 
otro motivo o razon fbrmal (v.gr., por ser un familiar o compa- 
triota nuestro), no le amamos con amor de caridad, ya que falta el 
motivo teologal, que constituye su misma esencia. La caridad es 
una virtud sobrenatural en especie 4toma o indivisible; porque, aun- 
que recae materialmente sobre tres objetos muy distintos entre si 
(Dios, el prbjimo y nosotros mismos), la raz6n o motivo formal 
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de la misma es unico e indivisible: la divina bondad en si misma o 
reflejada en el projimo y en nosotros mismos. 

En este sentido no hay hombre tan malo y perverso en el que 
no se refleje de alguna manera la divina bondad. En todo malhechor 
hay un santo en potencia, y mientras viva en este mundo no es del 
todo imposible que llegue a serlo. Hay que amar en el prbjimo al 
Dios que ya posee o al que puede llegar a poseer 5. 

c) La presencia de Cristo en el projimo. En el prdjimo, 
sea quien fuere, hemos de ver al tnismo Cristo, en acto o en potencia. 
Los mismos herejes y paganos son miembros de Cristo en potencia 
y, por lo mismo, se hacen perfectamente acreedores a nuestro amor 
de caridad. Mds adn: unicamente si en la persona del prdjimo 
vemos a Cristo estaremos dentro del campo y zona de influencia 
de la caridad evangelica: «A mi' me lo hicisteis» (Mt 25,40). 

d) Nuestra comAn filiacion adoptiva. La gracia santifi- 
cante, como ya vimos, es un don divino que nos hace hijos de Dios 
y herederos de la gloria. Ello quiere decir que la gracia convierte 
a todos los que la poseen en verdaderos hermanos, hijos de un mismo 
Padre, que esta en los cielos. La unidad de naturaleza, que nos 
hacia ya hermanos en Dios Creador, queda elevada a una altura 
sublime por la gracia santificante, que nos hace verdaderos herma- 
nos en Cristo. Y aunque es cierto que muchos hombres no poseen 
actualmente la gracia, pueden llegar a alcanzarla, y son, por consi- 
guiente, hermanos nuestros en potencia aun en el orden sobrenatural. 
De donde se sigue que el mayor acto de caridad que podemos 
realizar en favor del projimo es ayudarle a alcanzar la gracia de 
Dios (v.gr., excitandole al arrepentimiento de sus pccados) cuando 
tiene la inmensa desgracia de estar privado de ella. 

e) Nuestro comiJn destino final. E1 fundamento de la ca- 
ridad sobrenatural, como hemos visto, es la comunicacion de la 
eterna bienaventuranza, a la cual est4 llamado todo el genero hu- 
mano, elevado al orden de la gracia y de la gloria y redimido con la 
sangre preciosa de Jesucristo. No hay ningun hombre que este 
excluido de este sublime destino mientras viva en este mundo, y, 
por lo mismo, a todos ellos sin excepcidn ha de extenderse de hecho 
nuestra caridad sobrenatural. 

4. Caractcres generales del amor al projimo 

535. San Pablo enumera esplendidamente las principales ca- 
racteristicas que ha de revestir el amor al prdjimo en un texto 
insustituible de su primera epistola a los fieles de Corintio: 

«La caridad es paciente, es benigna; no es envidiosa, no es jactanciosa, 
no se hincha; no es descortes, no es interesada, no se irrita, no piensa mal; 
no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; todo lo excusa, todo 
lo cree, todo lo espera, todo lo tolera» (i Cor 13,4-7). 

5 Cf. II-II 25,1. 



I..2 S.4. LA VIDA PtfBLICA DEL CRISTIANO 557 

\ Un comentario detallado de esta sublime pigina paulina reba- 
saria el marco de nuestras posibilidades de espacio en esta obra ®. He- 
mos de limitarnos a una breve sintesis teologica que recoja los ca- 
racteres fundamentales. Son los siguientes: 

aj SoBRENATURAL. La caridad para con el prbjimo no des- 
truye, pero supera inmensamente al amor puramente natural que 
podamos sentir hacia el por nuestra comun naturaleza, por los la- 
zos de la sangre o por razones de humanidad o patriotismo. E1 
amor de caridad ha de ser estrictamente sobrenatural por cinco 
capitulos: 

a) Por su origen: brota de una virtud infusa estrictamente sobrenatural. 

b) Por su objeto: amamos en 61, ante todo, su alma, divinjzada por la 

c) Por su motivo: la bondad divina, reflejada en el prdjimo. 

d) Por su ejercicio: requiere siempre la previa mocibn de la gracia 

e) Por su fin: la eterna bienaventuranza, a la que nos encaminamos 
todos. 

b) Desinteresada. Es una de las caracteristicas señaladas 
expresamente por San Pablo; La caridad no es interesada (i Cor 13,5). 
Es porque el amor de caridad es un amor de amistad 7, y la verda- 
dera amistad se complace en el bien de la persona amada, con ab- 
soluto desinteres personal. No aspira a otro premio ni busca otro 
galardbn que la dulce correspondencia del amigo. 

c) SiNCERA. La caridad ha de ser sincera o interior, es decir, 
no puede limitarse a fbrmulas vagas o simples exterioridades ama- 
bles y simpdticas, sino que ha de proceder del corazbn. Ha de 
amar al prbjimo, lo mismo que a Dios en espirituyen verdad (lo 4,23). 
En el texto de San Pablo se nos dice que la caridad se complace en 
la verdad (i Cor 13,6). 

d) Efectiva. La verdadera caridad ha de ser efectiva, es 
decir, ha de traducirse en obras. No basta amar de palabra, aunque 
con ella expresemos sinceramente los verdaderos sentimientos de 
nuestro corazon. Siempre serd verdad que «obras son amores, y no 
buenas razones». San Juan expresb admirablemente esta condicibn 
esencial de la caridad al escribir en la primera de sus epistolas: 
El que tuviere bienes de este mundo y, viendo a su hermano pasar ne- 
cesidad, le cierra sus entrañas, ^cdmo mora en el la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de ver- 
dad (i lo 3,17-18). 

e) PosiTiVA. No basta practicar los deberes negativos que nos 
impone la caridad para con el projimo (no hacerle daño, no escan- 
dalizarle, no perjudicarle en sus intereses, etc.), sino que es menester 
practicar tambien los positivos, que son todavia mis importantes: 

« Lo hemos hecho en nuestra citada Teologia de la caridad n.295-316. 

7 Cf. Il-ir 23.1. 
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atenderle en sus nccesidades, prestarle de buen grado los servicids 
que necesite de nosotros, rezar por su alma, darle muestras de 
nuestra benevolencia y sincero afecto, alegrarnos con el, compartir 
sus penas con el fin de aliviarselas en lo que dependa de nos- 
otros, etc., etc. Son legidn los cristianos que creen haber curoplido 
sus deberes de caridad para con el projimo con los simplemente 
negativos y cierta compasidn tan romantica como esteril de sus 
males e infortunios. No basta esto. Se puede pecar, incluso grave- 
mente, por la simple omision de los deberes positivos, aunque no 
nos remuerda la conciencia de haber quebrantado ninguno de los 
negativos. 

fj Universal. Hemos hablado ya, en su lugar correspon- 
diente, de la universalidad de la caridad. Ha de extenderse a todos 
los hombres del mundo, amigos y enemigos, buenos y malos, sin 
que pueda establecerse entre ellos una sola excepcion. 

g) Ordenada. A pesar y sin menoscabo de su universalidad, 
la caridad ha de ser ordenada, esto es, ha de seguir el orden que 
impone la naturaleza misma de esa virtud: Dios, nosotros mismos 
y el projimo por Dios. Hay que atender tambien al orden jerdrquico 
entre nuestros distintos projimos, que se mide por su excelencia 
propia, por el grado de proximidad a nosotros y por la mayor o 
menor necesidad en que se encuentre constituido en un determi- 
nado momento 8. 


5. Las obras de caridad en general 

536. Vamos a examinar ahora, muy brevemente, las principales 
obras de caridad que podemos ejercer en beneficio de los demds. 
Todas ellas suponen en nuestro prdjimo una necesidad, y en nos- 
otros el deseo de remediarla a impulsos de la misericordia. O sea, 
que la misericordia, acto interior de la caridad, nos impulsa a ejercer 
la beneficencia, que es su acto exterior mds tlpico y caracteristico 9. 
La beneficencia se manifiesta principalmente por la Umosna en lo 
relativo a las cosas corporales, y por la correccidn fraterna, en lo 
relativo a las espirituales. 

Un resumen bastante detallado de las principales obras de 
caridad que podemos ejercitar para con el projimo se contiene en 
las Ilamadas obras de misericordia, que, aunque son infinitas, los 
catecismos catdlicos suelen condensar en las catorce mas impor- 
tantes: siete de orden corporal y otras siete de orden espiritual. 
He aqui una brevisima exposicion de cada una de ellas: 

a) Obras corporales dc misericordia 

537. I. VisiTAR A Los ENFERMOS. Es una esplendida obra 
de caridad, sobre todo cuando se trata de una enfermedad larga y 

8 Cf. II-II 26,1-13. 

® Gf. II-II 28 pr6I.; 31 pr6l.; 32,1. 
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pe^nosa y de un enfermo que yace en la cama de un hospital o sana- 
torjo, y que ve transcurrir los dias, las semanas y los meses sin reci- 
bir la visita de un amigo o una muestra de atencion que sirva de 
consuelo y lenitivo a su amargura... 

Eh la sentencia definitiva que pronunciara Nuestro Señor en el 
juicio final para dar a los escogidos la vida eterna, figura expresa- 
mente esta gran obra de misericordia: Estuve enfermo, y me visitasteis 
(Mt 25,36). 

Tratandose de un enfermo pobre—suprema representacion de 
Cristo doliente—, el consuelo de la visita adquiere ante Dios quilates 
de oro cuando va acompañado del socorrro material: la medicina 
que necesita, una golosina, un regalo cualquiera, etc., pero realizado 
todo ello con finura y discrecion, sin humillar al paciente, con exqui- 
sita delicadeza y disimulo. 

La mayor obra de caridad que puede realizarse con un enfermo 
grave sin esperanzas de curacion consiste, sin duda alguna, en 
prepararle para morir cristianamente. La salvacibn del alma vale 
infinitamente mas que todos los tesoros de la tierra habidos y por 
haber. Con razon dice el apostol Santiago que quien salva un alma 
tiene salvada la suya (cf. lac 5,20). 

538. 2. Dar de comer al hambriento. jCudntos hermanos 
nuestros pasan hoy en el mundo verdadera hambre material! Asusta 
leer las estadisticas de la F. A. O. sobre este tremendo problema 
social. Sepuede añrmar hoy cientificamente que unos 1.500 millones 
de seres humanos (o sea, mas de la mitad del conjunto total de la 
humanidad) no disponen de los alimentos necesarios para vivir. 
Se ha calculado que, en nuestros dlas, mueren cada año de hambre, 
de una manera o de otra, de 30 a 40 millones de personas. 

Y lo grave del caso, desde el punto de vista social, es que la 
tierra produce mds que suficiente para abastecer con abundancia a todo 
el genero humano. Si los bienes de este mundo no estuvieran tan 
mal repartidos, el problema del hambre no existirla; desaparecerla 
automhticamente. Pero resulta que, segiin estadlsticas fidedignas, 
el 30 por 100 de la humanidad consume el 80 por 100 de sus bienes, 
con lo que queda tan s6lo un 20 por 100 para abastecer al resto de 
los hombres, o sea, al 70 por 100 de la humanidad. Crimen incon- 
cebible contra la caridad y la justicia, que explica suficientemente 
la desesperacion de tantos pueblos subdesarrollados y las terribles 
guerras y conflictos sociales que azotan de continuo a la injusta 
humanidad de nuestros dlas. 

La solucidn cristiana de esta tremenda calamidad—recordada 
insistentemente por los ultimos grandes papas a partir de la enciclica 
Rerum novarum, de Leon XIII—consiste en la implantacidn en el 
mundo entero de la verdadera justicia social, completada con una 
entrañable caridad entre todos los hombres. Para ello es preciso 
remover los fundamentos mismos de la actual estructura social, 
que es radicalmente injusta y anticristiana. «Es todo un mundo 
—ha dicho Pio XII—el que hay que levantar desde sus cimientos». 
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Pero sol® el amor podrd realizar este milagro, no la violencia ni ia 
imposicidn del mas fuerte. Cuando acertemos a ver en nuestro 
projimo hambriento a un hermano que sufre, a un miembro doliente 
de Cristo, la ayuda generosa y esplendida brotara espontaneamente 
como un imperativo de la justicia ciertamente, pero tambien como 
una dulce exigencia de la caridad cristiana: Tuve hambre,y me disteis 
de comer (Mt 25,35). Solo el amor puede acercar definitivamente los 
carazones y calentar un poco este mundo de hoy que se muere de 
frio y de egoismo. 

539. 3. Dar de beber al sediento. Es masfdcilsocorreresta 
necesidad que la anterior, pero no deja de tener su merito cuando 
se practica por verdadera caridad. Dos veces, por lo menos, se 
alude en el Evangelio a esta obra de caridad: Pues el que os diere un 
vaso de agua en razdn de discipulos de Cristo, os digo en verdad que 
no perderd su recompensa (Mc 9,41); Venid, benditos de mi Padre..., 
porque tuve sed, y me disteis de beber (Mt 25,35). Claro que para que 
esta buena accidn tenga m^rito ante Dios hay que practicarla por 
amor a El, es decir, por el motivo formal de la virtud de la caridad. 

540. 4. Vestir al desnudo. [Cuanta pobre gente se ve to- 
davia por esos mundos de Dios cubierta apenas con unos misera- 
bles harapos, del todo insuficientes para defenderse de las incle- 
mencias del tiempo, del frlo y de la lluvia! Y en contraste con este 
triste espectdculo, el lujo insaciable, los caprichos de la moda, la 
continua renovacidn de trajes, zapatos, joyas, etc., de tantos hombres 
y mujeres que se creen muy catblicos y pertenecen a un montbn de 
cofradias piadosas. Con la mitad de lo que derrochan podrian vestirse 
decentemente varias familias pobres. [Ojald que aquellos malos 
cristianos no tengan que oir en el juicio final el terrible anatema de 
Jesucristo: Apartaos de mi, malditos..., porque estuve desnudo, y no 
me vestisteis! (Mt 25,43), 

Es preciso revisar a fondo nuestro catolicismo si queremoB 
cvitarnos tremendas sorpresas a la hora de la cuenta definitiva. 

541. 5. Dar posada al peregrino. E1 problema de la vi- 
vienda es otro de los mds agudos y angustiosos del mundo de hoy. 
Es casi normal que una sola habitacion sea compartida por tres o 
cuatro personas, a veces de diferente sexo, estado y condicion 
social. Otras muchas no pueden contraer matrimonio, estando en 
edad para ello, por falta de vivienda adecuada. Asusta pensar las 
consecuencias sanitarias y las de orden moral y social que este 
estado de cosas lleva consigo inevitablemente. En España, segun 
las ultimas estadisticas, viven practicamente en viviendas de una 
sola habitacion: 108.610 familias de cuatro personas, 64.080 de 
cinco, 36.590 de seis, 19.940 de siete y 10.680 de ocho 10. En 
algunos paises extranjeros el problema es todavia mucho mayor 
que en España. 

Cf. Luis Benlloch, El censo de la vivienda en España: Semanas Sociales de España 
XIV Semana, publicada por el Secretariado de la Junta Nacional de Semanas Sociales (Ma- 
drid ig54) P-49. 
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La soluci6n del pavoroso problema es muy compleja. Tiene 
que ser el resultado de una accidn conjunta, intensa y organizada, 
del Estado y de las empresas privadas. A la caridad privada le 
quedara siempre un amplio margen para mejorar, en la medida 
de su alcance, las condiciones de vida de muchos de sus hermanos 
en Cristo: Huesped fui, y me recibisteis (Mt 25,35). 

542. 6 . Redimir al cautivo. En la Edad Media esta obra 
de misericordia era una de las mas emocionantes al rescatar de la 
esclavitud a los infelices cristianos que caian cautivos de los piratas 
o musulmanes. Hoy las cosas han cambiado, pero la caridad encuen- 
tra amplio campo para ejercitarse visitando y consolando a los 
presos en las cdrceles y establecimientos penales: Estuve preso, y 
me visitasteis (Mt 25,36). Muchos de ellos, mas que verdaderos 
delincuentes, son las primeras vlctimas de una organizaci6n social 
injusta y anticristiana, que les arrojo en brazos de la desesperacidn, 
del robo y del crimen. Visitandoles y hablandoles con cariño, se 
les puede redimir el altno—que vale infinitamente mis que el 
cuerpo—y rehabilitarles, de tal suerte que vuelvan a la sociedad 
como miembros ñtiles y sanos de la misma. 

Otra gran obra de caridad es redimir econdmicamente a los 
que estin esclavizados por las garras de la usuto, que es uno de 
los mayores pecados que se pueden cometer y de los que claman 
al cielo. He aqul unas palabras extraordinariamente en6rgicas de 
PIo XII contra este crimen y el de los que, por torpe lucro, encare- 
cen los precios de los alimentos y artlculos de primera necesidad: 

<iQue nadie de vosotros pertenezca al ntimero de aquellos que, en la 
inmensa calamidad en que ha caldo la familia humana, no ven sino una oca- 
si6n propicia para enriquecerse inicuamente, tomando pie de la miseria de 
sus hermanos y aumentando mas los precios para obtener un lucro escanda- 
loso. lContemplad sus manos! Estan manchadas de sangre, de la sangre de 
las viudas y de los hu6rfanos, de los niños y adolescentes, de los impedidos 
o retrasados en su desarrollo por falta de nutricidn y por el hambre, de la 
sangre de miles y miles de infortunados de todas las clases del pueblo que 
derramaron sus carniceros con su irmoble traficacidn. jEsta sangre, como la 
de Abel, clama al cielo contra los nuevos cainesl» H 

543. 7. Enterrar a los muertos. E1 cadaver de un cris- 
tiano es una reliquia sagrada. Durante su vida fue templo del Espi- 
ritu Santo (i Cor 6,19) y un dia resucitard glorioso para ser eter- 
namente bienaventurado (i Thes 4,13-18). Pero de momento su 
aspecto causa horror, y es una obra de misericordia retirarlo de la 
vista de los hombres y darle cristiana sepultura. 

Para ejercitar esta obra de caridad no es necesario enterrar 
por si mismo a los muertos; para eso estan los sepultureros profe- 
sionales. Pero, tratandose de un pobre declarado o vergonzantc, 
se puede ayudar a la familia costeando en todo o en parte los gastos 
del entierro, luto, funerales, etc. Las muestras de afecto y de com- 
pasi6n ante el cadaver caliente de un ser querido llegan a lo mas 


Pfo XII; AAS 37 (1945) 
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hondo del alma y su recuerdo no se borrard jamis del corazbn 
agradecido. 


b) Obras espirituales de misericordia 

Mas importantes que las corporales—con serlo tanto estas—son 
las obras espirituales de misericordia. A1 igual que ocurria con el 
grupo corporal, en realidad son muchisimas—todo cuanto se haga 
a impulsos de la caridad en beneficio espiritual del prdjimo—, pero 
entre ellas destacan las siete que suelen recoger los catecismos, 
expresamente recomendadas en multitud de pasajes de la Sagrada 
Escritura. Vamos a examinarlas brevemente a continuacidn. 

544. I. Enseñar al ciuE no sabe. Es una esplendida obra 
de caridad, que Dios recompensard con largueza. Puede ejercitarse 
por amor de Dios aun en lo relativo a la cultura humana (v.gr., en- 
señando a leer a la muchacha de servicio, al obrero analfabeto, etc.), 
pero, sobre todo, en el orden sobrenatural, enseñando el camino del 
cielo a tantos desgraciados que lo ignoran. Las formas de ejercitarla 
son variadisimas: actuando de catequista en los catecismos parro- 
quiales; publicando o propagando libros, folletos, revistas, perio- 
dicos y hojas de propaganda religiosa; esforzAndose en elevar el 
nivel cultural y moralizador del cine, teatro, radio, television, etc. 
Es inmensa la influencia de estos medios modernos de propaganda. 
La inmensa mayoria de los hombres carentes de cultura y de per- 
sonalidad no saben discurrir por cuenta propia acerca de los grandes 
problemas de la vida: piensan, sienten y hablan de ellos a traves 
del periodico, de la novela, de la revista, del aparato de radio o de 
television. Utilizar estos medios modernos para la propaganda y 
difusion de la verdad es uno de los mas excelentes y eficaces actos 
de caridad cristiana que podemos realizar en beneficio del projimo. 

545. 2. Dar buen consejo al que lo necesita. jCuAnta 
gente atolondrada e irreflexiva nos encontramos a cada paso! No han 
caido en la cuenta de la trascendencia temporal y eterna de ciertos 
actos que realizan con la mayor naturalidad del mundo, como si 
se tratara de una cosa baladi. Una palabrita amable, un buen consejo 
dado a tiempo y con oportunidad, puede detener a un alma al borde 
de un abismo en el que iba a arrojarse, o puede abrir horizontes 
desconocidos a la generosidad latente en una inteligencia y en un 
corazbn desorientados. La santa Iglesia invoca a la Virgen Maria 
en la letania lauretana bajo este dulce titulo: Madre del Buen Consejo, 
ruega por nosotros. 

546. 3. CoRREGiR AL quE YERRA. La correccibn fraterna, o 
sea, la advertencia cariñosa y privada hecha al projimo culpable 
para apartarle de su mal camino, es una de las mas grandes obras 
de misericordia que se pueden practicar en su favor. 

No tenemos espacio para tratar aqui con la extension que se 
merece esta importantisima cuestion 12. Advertimos unicamente: 

^2 Remitimos al lector a nuestra Teologia de la caridad (n.3S2-3S9). donde la hcmos 
cstudiado ampliamente. 
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a) Que la correcci6n fraterna es obligatoria por derecho natural y por 
derecho divino positivo (cf. Mt 18,15-17). 

b) Que su materia son los pecados o yerros ya cometidos, o los futuros 
que con ella se pudieran evitar. 

c) Que debe hacerse por cualquiera que pueda influir eficazmente 
sobre el projimo culpable, ya sea superior, inferior o de igual condicion 

d) Que para que sea conveniente y obligatoria ha de ser necesaria 
(o dtil), posible y oportuna. A veces puede resultar inoportuna y contrapro- 
ducente en un momento dado, en cuyo caso habra que esperar a que se 
produzcan circunstancias mis favorables. 

e) Hay que hacerla en forma muy caritativa, paciente, humilde, pru- 
dente, discreta y delicada. No se trata de humillar al corregido, sino de 
ayudarle a salir de su mal estado o estimularle a ser mejor. 

547, 4, Perdonar las injurias. Es otra de las mds grandes 

obras de misericordia para con el prdjimo y quizi la mis necesaria 
e indispensable de todas para el que la ejercita. E1 mismo Cristo 
—en efecto—nos advierte claramente en el Evangelio que seremos 
medidos por Dios con la misma medida que empleemos nosotros 
para con el projimo (Lc 6,38). E1 que no perdona a su projimo puede 
acarrearse a si mismo el daño terrible de la eterna condenacion 
(cf. Mt 6,14-15). 

Cristo nos dio ejemplo sublime de esta su divina doctrina. 
Todo el Evangelio es una historia ininterrumpida del generoso 
perdon que otorgaba a toda clase de pecadores; la samaritana, la 
adultera, Zaqueo, Mateo el publicano, Marfa Magdalena, Pedro, 
el buen ladron y tantos otros pecadores como fueron perdonados 
por Jesus podrlan hablamos largamente de su infinita compasion 
y misericordia. Llego a ofrecer su perdon al propio Judas (Mt 26,50), 
y no se lee un solo caso de haber rechazado a un pecador arrepen- 
tido, habiendo prometido expresamente que jamas lo rechazara: 
«Al que viene a ml, yo no lo echare fuera» (lo 6,37). 

Esta conducta emocionante de nuestro Señor Jesucristo ha de 
impulsarnos a nosotros a otorgar nuestro perdon, pleno, total y 
absoluto, a cualquiera que nos haya ofendido y cualquiera que sea 
la ofensa que hayamos recibido de el. Los santos gozaban inmensa- 
mente perdonando a sus enemigos. Santa Teresa se frotaba las 
manos de gusto cuando se enteraba de que alguien la persegula o 
calumniaba. Santa Juana de Chantal perdond de tal manera al que 
mato a su esposo, que llego a ser madrina de bautizo de uno de 
sus hijos. E1 Santo Cura de Ars respondid inmediatamente a un 
desalmado que acababa de darle una bofetada: «Amigo, la otra 
mejilla tendra celos». Y nosotros mismos tuvimos ocasidn de asistir 
a un moribundo que nos dijo estas impresionantes palabras; «Qui- 
siera tener en el mundo muchos enemigos, para tener ahora el placer 
y la dicha de perdonarles». 

Asl hablan y obran los verdaderos cristianos. En todo caso, 
no olvidemos que el Señor condiciona el perdon de nuestros propios 
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pecados al perd6n generoso y total que otorguemos nosotros al 
prdjimo. 

548. 5. CoNSOLAR AL TRiSTE. iQuien no lo esta alguna vez? 
La tristeza es una pasi6n que se experimenta en el apetito concu- 
piscible ante la presencia de un mal que ha caido sobre nosotros. 
Y aunque por la naturaleza misma de muchos de los males que nos 
afligen (v.gr., una enfermedad dolorosa e incurable) el pr6jimo esta 
imposibilitado de poner el remedio oportuno y eficaz, representa 
siempre un consuelo para el que sufre ver que alguien se interesa 
por el y le compadece y acompaña en su dolor. 

Cada vez hay mas tristeza en el mundo, porque cada vez hay 
mas miserias y menos amor para aliviarlas. Son legi6n las almas 
que han perdido la ilusi6n de vivir y yacen sepultadas en una tristeza 
y abatimiento mortal. Unas palabras cariñosas y amables brotadas 
de lo intimo del coraz6n pueden devolver la paz y la alegrla de 
la vida a muchas de estas almas destrozadas, sobre todo si el conso- 
lador se inspira en motivos sobrenaturales. No hay ni puede haber 
consuelo mas radical y profundo que el que brota de las verdades 
de la fe y tiene por fundamento las perspectivas deslumbradoras de 
la esperanza cristiana en la eternidad bienaventurada. 

549. 6. SuFRIR CON PACIENCIA LOS DEFECTOS DE NUESTROS 
PROjiMOs. La paciencia es uña virtud indispensable para la paci- 
fica convivencia humana. Todos tenemos multitud de defectos que 
molestan a nuestros pr6jimos, y es preciso que sepamos tolerarlos 
mutuamente si no queremos convertir la vida social en una continua 
ocasi6n de amarguras y disgustos. San Pablo insiste en la nece- 
sidad de soportarnos los unos a los otros con caridad, soUcitos de conser- 
var la unidad del espiritu mediante el vinculo de la paz (Eph 4, 2-3). 

550. 7. Rogar a Dios por los vivos y difuntos. A1 hablar 
de la extensibn de la caridad hemos dicho que debe ser universal, 
esto es, ha de extenderse a todos aquellos que sean capaces de la 
eterna bienaventuranza. Pero es evidente que, con relacibn a la 
inmensa mayoria de los hombres que viven todavia ac4 en la tierra 
y con relacibn a las almas del purgatorio, no podemos ejercer nuestra 
caridad mas que por vla de oracibn. Luego el orar por los vivos y 
difuntos no s61o es una excelente obra de misericordia, sino tambien 
una exigencia indeclinable de la caridad cristiana. 

Con relacibn a los vivos hemos de rogar especialmente por los 
mas necesitados (los paganos, herejes y pecadores, los moribun- 
dos, etc.) y los mas pr6ximos a nosotros (parientes, amigos, com- 
patriotas). Hemos de orar tambien por nuestros bienhechores, e 
incluso por nuestros mismos enemigos, para ejercer con ellos la 
sublime venganza del cristiano: devolver bien por mal. 

Con relacibn a las almas del purgatorio, hemos de ofrecer nues- 
tras oraciones y sufragios por todas en general, pero de una manera 
especial por nuestros familiares y amigos y por aquellos que quiza 
esten alH por los malos ejemplos que de nosotros recibieron. 



SECCION V 

E1 sacrificio corredentor del cristiano 

551. Siguiendo el paralelismo entre la vida de Cristo y la 
del cristiano, llegamos ahora a su punto culminante: el del sacrificio 
redentor del Calvario. 

iSera posible que el cristiano pueda reproducir de alguna ma- 
nera en su vida el sacrificio del Redentor del mundo ? Una empresa 
de tal envergadura, ino rebasara infinitamente sus pobres posibi- 
lidades, aun contando con el auxilio sobrehumano de la divina 
gracia? iNo sera temeridad y locura el simple planteo de esta 
cuestidn? 

Por fortuna es la misma divina revelacidn la que viene a sacar- 
nos de dudas y a extinguir en nosotros toda clase de escrupulos. 
Escuchemos a San Pablo: 

«Ahora me alegro de mis padecimientos por vosotros, y suplo en mi carne 
lo que falta a las tribulaciones de Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia» 
(Col 1,24). 

E1 cristiano no solo puede, sino que debe suplir en si mismo lo 
que falta al sacrificio redentor de Cristo para que alcance de hecho 
todo su desarrollo y plenitud. No seremos cristianos perfectos si 
no nos hacemos corredentores con Cristo en la medida y grado que 
E1 nos señale dentro de su Cuerpo mistico, que es la Iglesia. 

He aqui el tema interesantisimo que vamos a desarrollar a 
continuacion, dividiendo la materia en tres capitulos: 

1. ° Sacerdotes con Cristo. 

2. ° Corredentores con Cristo. 

3. ° Nuestra muerte cristiana. 

CAPITULO I 

Sacerdotes con Cristo 

552. En la primera parte de nuestra obra hemos hablado del 
sacerdocio de Jesucristo (cf. n. 164-168). Conviene recordar aqui 
los siguientes principios fundamentales: 

IJesucristo es el Sumo y Eterno Sacerdote de la humanidad. 

2. ° Lo es precisamente en cuanto hombre, no en cuanto Dios. 
Sin embargo, el oleo santo que le consagro sacerdote fue el Verbo, 
y la uncion sacerdotal fue la union hipostatica. 

3. ° Jesucristo-hombre fue, a la vez, sacerdote y hostia de su 
propio sacrificio. 

4. ° E1 sacrificio de Jesucristo, que fue el acto principal de su 
sacerdocio, tiene fuerza sobreabundante para expiar todos los pe- 
cados del mundo. Ese sacrificio fue lo que constituyo formalmente 
a Jesucristo en Redentor de la humanidad. 
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S.“ La santa misa es el mismo sacrificio del Calvario reprodu- 
cido cada dia sobre nuestros altares, con la sola diferencia accidental 
del modo de ofrecerlo: cruento en la cruz, incruento en el altar. 

Ahora bien: un principio teolbgico fecundisimo enseña que 
todo lo que hay en Jesucristo como cabeza del Cuerpo mistico existe 
tambiin proporcionalmente en los miembros de ese mismo cuerpo, con 
tal que se trate de perfecciones comunicables. 

En Jesucristo, en efecto, hay dos clases de perfecciones muy 
distintas entre si'. Unas que son de tal manera propias y exclusivas 
de El, que son, de suyo, incomunicables a los demas; tales son, por 
ejemplo, la union hipostatica y la plenitud absoluta de la gracia. 
Y otras, que son de suyo comunicables a los miembros de su Cuerpo 
mistico y estan en E1 como cabeza u origen fontal de donde se 
derivan a los demas; tales son, principalmente, la gracia santificante, 
las virtudes infusas y los dones del Esplritu Santo. 

A este segundo grupo de gracias pertenece su sacerdocio. Cristo 
lo posee en toda su plenitud absoluta, y en este sentido el sacerdocio 
es propio y exclusivo de El; pero puede comunicar, y de hecho co- 
munica, a sus miembros una participacion verdadera y real de su 
propio sacerdocio, aunque en grados muy diferentes de intensidad 
y perfeccibn. Esa participacibn de su sacerdocio constituye la esencia 
misma del llamado cardcter sacramental, que, como es sabido, es 
como una marca o sello indeleble que imprimen en el alma tres de 
los siete sacramentos instituidos por el propio Jesucristo; el bautismo, 
la confirmacidn y el orden sacerdotal. 

Por consiguiente, todo aquel que recibe un sacramento que 
imprime cardcter participa por esc mero hecho del sacerdocio de 
Jesucristo. Esa participacion comienza con el cardcter del bautismo, 
se perfecciona con el de la confirmacion y llega a la mixima plenitud 
que puede alcanzar en nosotros con el caracter del sacramento 
del orden. 

De manera que no es ningtin error ni siquiera una piadosa 
exageracion hablar del sacerdocio de los fieles, no en plan metafdrico, 
sino en sentido muy real y verdadero. E1 cardcter bautismal y el 
de la confirmacibn confieren a los simples fieles una muy verdadera 
y real participacibn del sacerdocio de Jesucristo en sentido propio. 
Claro que es menester entender rectamente el verdadero alcance 
de esta participacion para no incurrir en lamentables equivocaciones 
y extravios. Hay un abismo entre la participacion del sacerdocio 
de Cristo que reciben todos los fieles por el hecho de estar bautiza- 
dos y confirmados y la del ministro de Jesucristo, que ha recibido, 
ademas, el sacramento del orden sacerdotal. Vamos a exponer a 
continuacion, con toda precision y cuidado, en una serie de conclu- 
siones, lo que pertenece a uno y otro sacerdocio. 
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Conclusion 1.“ Es falso y her^tico decir que todos los cristianos son 
sacerdotes en el mismo sentido en que lo son los que han recibido 
debidamente el sacramento del orden. 

553. Consta expresamente por las declaraciones del concilio 
de Trento contra los reformadores protestantes, que afirmaban 
semejante disparate (D 960; cf. 961-968). 


Conclusion 2.“ Los simples fieles reciben, sin embargo, una partici- 
pacion verdadera y real del sacerdocio de Jesucristo en virtud del 
cardcter del bautismo y de la confirmacion. 

554. Esta conclusion consta claramente por los lugares teolo- 
gicos tradicionales. He aqui las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. Los textos alusivos al sacerdocio 
de todo el pueblo fiel son abundantisimos. Ya en el Antiguo Testa- 
mento se va insinuando progresivamente esta sublime realidad, cuya 
plena revelacion estaba reservada a la ley evangelica. Ofrecemos a 
continuacion una seleccibn de textos de ambos Testamentos biblicos: 

I. ANTIGUO TESTAMENTO 

A1 promulgar la ley en el Sinai dijo Dios al pueblo por boca 
de Moises: 


«Si ois mi voz y guardiis mi alianza, vosotros ser^is mi propiedad entre 
todos los pueblos; porque mia es toda la tierra, pero vosotros sereis para 
mi un reino de sacerdotes y una nacidn santa. Tales son las palabras que has 
de decir a los hijos de Israel» (Ex 19,5-6). 

E1 profeta Isaias renueva esta promesa, aplicdndola a los tiempos 
mesidnicos: 

«E1 Esptritu del Sefior descansa sobre ml, pues Yave me ha ungido... 
Habra extranjeros para apacentar tus ganados, y extrafios seran tus labrado- 
res y viñadores. Y vosotros ser6is llamados sacerdotes de Yav4 y nombrados 
ministros de nuestro Dios» (Is 61,1-6). 


II. NUEVO TESTAMENTO 

E1 apdstol San Pedro escribe terminantemente en su primera 
epistola dirigiendose a todos los cristianos: 

«Vosotros, como piedras vivas, sois edificados en casa espiritual y cuerpo 
sacerdotal (iEptirrEuiia) santo para ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a 
Dios por Jesucristo» (i Petr 2,5). 

Y un poco mds abajo: 

«Pero vosotros sois linaje escogido, sacerdocio real, nacion santa, pue- 
blo adquirido para pregonar el poder del que os llam6 de las tinieblas a su 
luz admirable» (i Petr 2,9). 
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San Pablo alude claramente al sacerdocio de los fieles sobre 
todo cuando les inculca ofrecer a Dios el sacrificio de sl mismos: 

«Os ruego, pues, hermanos, por la misericordia de Dios, que ofrezcdis 
vuestros cuerpos como hostia viva, santa, grata a Dios. Este es vuestro culto 
racional» (Rom 12,1). 

San Juan insiste repetidas veces en el Apocalipsis: 

«Y de Jesucristo..., que nos ama y nos ha absuelto de nuestros pecados 
por la virtud de su sangre, y nos ha hecho un reino y sacerdotes de Dios, 
su Padre» (Apoc 1,5-6). 

«Cantaron un c6ntico nuevo, que decia: Digno eres de tomar el libro y 
abrir sus sellos, porque fuiste degollado y con tu sangre has comprado 
para Dios hombres de toda tribu, lengua, pueblo y nacidn, y los hiciste para 
nuestro Dios reino y sacerdotes, y reinan sobre la tierra» (Apoc 5,9-10). 

En la Sagrada Escritura se encuentra, por consiguiente, clara- 
mente manifestada la doctrina del sacerdocio real de los simples 
fieles. 

bj Los Santos Padres. Es muy frecuente en los Santos Pa- 
dres la alusion al sacerdocio de los fieles. He aqul, por via de ejem- 
plo, un texto muy expresivo de San Leon Magno dirigiendose al 
pueblo de Roma con ocasidn del aniversario de su pontificado: 

«Raz6n ten6is de celebrar como vuestro este aniversario. Porque, aunque 
la Iglesia de Dios est4 constituida por diversos grados, la integridad de su 
sagrado cuerpo resulta de la uni6n de todos sus miembros. Como dice el 
Ap6stol, todos somos uno en Cristo (Gal 3,28), y no hay un solo miembro 
tan separado del oficio de otro, que no est6 unido con 61 en la unidad de la 
cabeza. En la unidad de la fe y del bautismo formamos una sociedad indivi- 
sible y participamos todos de la general dignidad, seg6n aquellas palabras 
del ap6stol San Pedro: Vosotros, como piedras vivas, sois edificados en casa 
espiritual y sacerdocio santo para ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a Dios 
por Jesucristo. Y poco despu6s: Vosotros sois linaje escogido, sacerdocio real, 
nacidn santa, pueblo adçuirido (i Petr 2,5 y 9). Porque a todos los regenerados 
en Cristo, el signo de la cruz los hace reyes y la uncidn del Espiritu Santo los 
consagra sacerdotes; para que, aparte de este especial servicio de nuestro 
ministerio (su dignidad papal), todos los espirituales y razonables cristianos 
sepan que son de regia dignidad y participan del oficio sacerdotal («agnoscant 
se regii generis, et sacerdotalis officii esse consortes»). Porque lque otra 
cosa tan regia que, teniendo el alma sometida a Dios, ser rector del propio 
cuerpo ? iY que otra cosa tan sacerdotal que ofrecer a Dios una conciencia 
pura y ofrecer en el altar del coraz6n las hostias inmaculadas de la piedad? 
Y siendo todo ello, por la gracia de Dios, com6n a todos, es justo y razonable 
que os congratul6is en el dia de nuestra promocion como si se tratara de 
vuestro propio honor. En todo el cuerpo de la Iglesia no existe, en efecto, 
mas que un solo pontificado (el de Gristo), cuya gracia misteriosa, si bien 
se derrama con mayor abundancia sobre los miembros superiores (el papa, 
los obispos, los sacerdotes), no por eso deja de descender, sin parsiraonia, 
hasta los miembros inferiores» 1. 
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c) El magisterio de la Iglesia. La enseñanza oficial de la 
Iglesia en torno al sacerdocio de los fieles ha sido expuesta con 
extraordinaria precision y claridad en nuestros dias por los inmor- 
tales pontifices Pio XI y Pio XII. Escuchemos algunos textos: 

Pio XI. En su enciclica Miserentissimus Redemptor escribe 2; 

«Porque no solamente gozan de la participacidn de este misterioso sacer- 
docio y de este oficio de satisfacer y sacrificar aquellos de quienes nuestro 
Señor Jesucristo se sirve para ofrecer a Dios la oblacion inmaculada desde 
el oriente hasta el ocaso en todo lugar (Mal i,ii), sino que toda la familia 
cristiana, llamada con razon por el Prlncipe de los Apostoles «linaje escogido, 
sacerdocio real» (i Petr 2,9), debe, tanto por si como por todo el genero humano, 
ofrecer sacrificios por los pecados, casi de la misma manera que todo sacerdote 
y pontifice, «tomado de entre los hombres en favor de los hombres» es cons- 
tituido para todo lo que toca a Dios» (Hebr 5,2). 

Pio XII. En su magnifica enciclica Mediator Dei expone am- 
pliamente la naturaleza del sacerdocio de los fieles, rechazando las 
inexactitudes y exageraciones que sobre el se han vertido filtima- 
mente y proclamando con precisidn y exactitud la doctrina verda- 
dera. Trasladamos algunos pdrrafos particularmente representa- 
tivos 3: 

«Con no menor claridad, los ritos y las oraciones del sacrificio eucarls- 
tico significan y demuestran que la oblacidn de la vlctima es hecha por los 
sacerdotes en unidn del pueblo. En efecto, no sdlo el sagrado ministro, des- 
pu6s del ofrecimiento del pan y del vino, dice expllcitamente vuelto al pue- 
blo; «Orad, hermanos, para que este sacrificio mlo y vuestro sea aceptado 
cerca de Dios omnipotente», sino que las oraciones con que es ofrecida la 
vlctima divina son dichas en plural, y en ellas se indica repetidas veces que 
el pueblo toma tambife parte como oferente en este augusto sacrificio. Se 
dice por ejemplo: «Por los cuales te ofrecemos y ellos mismos te ofrecen... 
Por esto te rogamos, Señor, que aceptes aplacado esta oferta de tus siervos 
y de toda tu familia... Nosotros, siervos tuyos, y tambi^n tu pueblo santo, 
ofrecemos a tu divina Majestad las cosas que tii mismo nos has dado: esta 
hostia pura, hostia santa, hostia inmaculada...» 

Ni es de maravillar que los cristianos sean elevados a semejante dignidad. 
En efecto, por el bautismo, los fieles en general se hacen miembros del 
Cuerpo mlstico de Cristo Sacerdote, y por el cardcter que se imprime en 
sus almas son destinados para el culto divino, participando asi del sacerdocio 
de Cristo de un modo acomodado a su condicidn». 

d) La razon teologica. Pio XII señala con toda precision 
en el texto que acabamos de citar la razon teolbgica fundamental 
del sacerdocio de los fieles; el cardcter sacramental del bautismo, 
completado por el del sacramento de la confirmacion 

En efecto, como explica Santo Tomas y es doctrina comun en 
teologia, el cardcter sacramental no es otra cosa que una señal 0 
distintivo que queda impreso en el alma de manera imborrable y que 
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nos configura con Cristo sacerdote, ddndonos una participacion fisica 
y formal de su propio sacerdocio eterno. Escuchemos al Doctor An- 
gelico; 

«El cardcter, en general, es cierto sello con que se marca a uno para orde- 
narle a un determinado fin, como se sella al dinero para usarlo en el cambio, 
o al soldado para adscribirle a la milicia. 

Ahora bien: el cristiano es destinado a dos cosas. La primera y principal 
es a la fruicidn de la gloria eterna, y para esto se le marca con el sello de la 
gracia, La segunda es a recibir o administrar a los demds las cosas que per- 
tenecen al culto de Dios, y para esto se le da el cardcter sacramental. Pero 
todo el rito de la religibn cristiana se deriva del sacerdocio de Cristo. Por 
lo que es claro y manifiesto que el cardcter sacramental es el cardcter de 
Cristo, con cuyo sacerdocio se configuran los fieles segdn los caracteres 
sacramentales, gue no son otra cosa que ciertas participaciones del sacerdocio 
de Cristo derivadas del mismo Cristo» 5, 

Esta participacibn en el sacerdocio de Cristo se inicia con el 
simple caracter bautismal, se amplia y perfecciona con el de la 
confirmacion y llega a su plena perfeccion con el del orden sagrado. 
Con relacion a la Iglesia, el bautismo nos hace ciudadanos; la con- 
firmacion, soldados, y el orden sacerdotal, ministros. Con relacidn 
a la fe, el bautizado la profesa, el confirmado la defiende y el sacerdote 
ordena las cosas pertenecientes a ella. 

Veamos ahora que clase de poderes sacerdotales reciben los 
simples fieles a traves de los caracteres del bautismo y de la con- 
firmacibn. 

Conclusidn 3.^ E1 caracter del bautismo faculta a los simples fieles 
para recibir los demas sacramentos, para actuar como ministros 
propios en el sacramento del matrimonio y para ofrecer, en unibn 
del sacerdote y a travds de dl, el sacrificio eucaristico. Y el caracter 
de la confirmacibn les faculta para confesar con valenti'a y forta- 
leza la fe de Cristo. 


555. Es doctrina comiin admitida por todos los teblogos y 
proclamada en diferentes lugares por el mismo magisterio de la 
Iglesia. Examinemos cada una de esas facultades en particular. 
a) El carActer del bautismo faculta a los simples fieles 

PARA RECIBIR LOS DEmAs SACRAMENTOS. 

En efecto, el bautismo es la puerta y fundamento de todos los 
demAs sacramentos (cf. cn.737 § i.®). Por eso, sin haber recibido 
el bautismo, no puede recibirse ninguno de los demds sacramentos. 
La raz6n es porque los sacramentos fueron instituidos por Cristo 
unicamente para su Iglesia, que es su Cuerpo mistico, y s6lo el 
bautismo de agua nos incorpora al cuerpo de la Iglesia. Por lo 
cual es invdlida la confirmaci6n, absoluci6n, ordenaci6n, etc., de 
una persona no bautizada. Por lo mismo, si un pagano se acercara 
a comulgar, recibiria materialmente el cuerpo de Cristo, pero no el 

^ 5 111^63,3- Prgiisameñte porque el carActer es una mersi participacion dd sacerdocio de 

para con el caricter como lo perfecto y propio a lo imperfecto y participado (cf. ibid., 63,5). 
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sacramento de la eucaristia, lo mismo que si lo tomara un perro o 

E1 bautismo de sangre o de deseo no bastan, porque no son 
propiamente sacramentos aunque produzcan la gracia extrasacra- 
mentalmente, como la produce tambien el acto de contricion. 

b) El carActer del bautismo faculta a los simples fieles 

PARA ACTUAR COMO MINISTROS PROPIOS EN EL SACRAMENTO DEL 
MATRIMONIO. 

Gomo es sabido, el matrimonio entre bautizados es siempre 
sacramento, de suerte que, entre bautizados, no puede haber ma- 
trimonio vdlido que no sea, a la vez, sacramento (cf. cn.ioiz § 2.°). 
La raz6n es porque el sacramento del matrimonio se identifica con 
el mismo contrato natural cuando este se realiza entre bautizados. 
Ese mismo contrato natural fue elevado por Cristo a la categoria 
y dignidad de sacramento cuando se realiza entre bautizados 
(cf. cn.1012 § i.o). Y como el contrato natural lo realizan los mismos 
contrayentes—sin que pueda ser suplido por ninguna autoridad 
humana, aunque sea la del Sumo Pontifice (cf. cn.ioSi § i.°)—, 
siguese que los ministros propios del sacramento del matrimonio 
son los propios contrayentes 7. E1 sacerdote actvia unicamente como 
testigo cualificado de la Iglesia y encargado de bendecirlo en su 
nombre, si bien su presencia es necesaria para la validez del ma- 
trimonio, excepto en determinadas circunstancias (cf. cn.1098). 

A1 contraer matrimonio, los contrayentes realizan una accibn 
sacerdotal cien por cien: se dan mutuamente nada menos que la 
gracia santificante (sacerdote = sacra dans). La administracion de 
ese sacramento es tan absolutamente propia de los contrayentes, 
que ni el mismo Sumo Pontifice podria realizarla en nombre de 
ellos. E1 sacerdocio de los fieles alcanza su maximo exponente 
en el acto mismo de la celebracibn del sacramento del matrimonio. 

c) El caracter del bautismo faculta a los simples fieles 
para ofrecer, en union del sacerdote y a traves de el, el 

SACRIFICIO EUCARISTICO. 

Escuchemos a Pio XII explicando con toda precisibn el verda- 
dero alcance de esta impresionante prerrogativa del sacerdocio de 
los fieles 8; 

«La inmolacidn incruenta, por medio de la cual, una vez pronunciadas 
las palabras de la consagracidn, Cristo esta presente en el altar en estado de 
vlctima, es realizada solamente por el sacerdote en cuanto representa a la per- 
sona de Cristo y no en cuanto representa a las personas de los fieles. 

Pero al poner sobre el altar la victima divina® el sacerdote la presenta 
al Padre como oblacidn a gloria de la Santisima Trinidad y para el bien de 
todas las almas. En esta oblacidn propiamente dicha, los fieles participan en 
laforma que les estd consentida y por un doble motivo: porque ofrecen el sacri- 
ficio no s6lo por las manos del sacerdote, sino tambi6n, en cierto modo, con- 


« Cf. III 80,3 ad 2 
r Cf. decreto del E 
* Plo XII, enclclic 


ato Oficio del ii de agosto de 1949 (AAS 41,427). 
Mcdiator Dei: AAS 39 (1947) p.SSS-SSfi. 
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juntamente con el, y porque con esta participacion tamhien la oferta hecha 
por el pueblo cae dentro del culto litilrgico. 

Que los fieles ofrecen el sacrificio por medio del sacerdote, es claro por el 
hecho de que el ministro del altar obra en persona de Cristo en cuanto ca- 
beza, que ofrece en nombre de todos los miembros; por lo que con justo 
derecho se dice que toda la Iglesia, por medio de Cristo, realiza la oblacidn 
de la victima. 

Cuando se dice que el pueblo ofrece conjuntamente con el sacerdote, 
no se afirma que los miembros de la Iglesia, a semejanza del propio sacerdote, 
realicen el rito litdrgico, visible—el cual pertenece solamente al ministro 
de Dios, para ello designado—, sino que une sus votos de alabanza, de 
impetracidn y de expiacidn ante el mismo Sumo Sacerdote, a fin de que sean 
presentadas a Dios Padre en la misma oblacidn de la vlctima y con el rito 
externo del sacerdote. Es necesario, en efecto, que el rito externo del sacri- 
ficio manifieste por su naturaleza el culto interno. Ahora bien, el sacrificio 
de la Nueva Ley significa aquel obsequio supremo con que el principal ofe- 
rente, que es Cristo, y con E1 y por E1 todos sus miembros mlsticos, honran 
debidamente a Dios». 


Y mds adelante, refiriendose a la comunion sacramental de los 
fieles, que completa y redondea su participacion activa en el sacri- 
ficio eucaristico, añade el inmortal Pontifice 


0 hemos dicho mas arriba, podemos participar en el 
n la comunidn sacramental, por medio del convite de los angeles, 
la madre Iglesia, para que mas eficazmente «podamos sentir en nosotros de 
continuo el fruto de la redencion» (colecta del Corpus), repite a todos sus 
hijos la invitacidn de Cristo nuestro Señor: Tomad y comed... Haced esto 


A cuyo proposito el concilio de Trento, haci^ndose eco del deseo de 
Jesucristo y de su Esposa inmaculada, nos exhorta ardientemente «para que 
en todas las misas los fieles presentes participen no sñlo espiritualmente, 
sino tambi^n recibiendo sacramentalmente la eucaristla, a fin de que reci- 
ban mas abundante el fruto de este sacrificio» (cf. D 944). 


d) El caracter de la confirmacion faculta a los simples 
F iELES para confesar con valentIa y fortaleza la fe de Cristo. 

La raz6n es porque la gracia sacramental propia de este sacra- 
mento es la gracia confortante o roborativa, cuyo efecto propio es 
fortalecer el alma para confesar valiente y publicamente la fe ante 
los hombres y defenderla contra sus adversarios. Añade, ademds, 
el derecho a las gracias actuales que sean necesarias, durante toda 
la vida, para esa confesidn y defensa de la fe 10. 

Es cierto que tambien un cristiano no confirmado puede con- 
fesar pñblicamente la fe y hasta morir por ella; pero el confirmado 
puede realizar esto mismo con mayor facilidad y como por oficio 
en virtud precisamente dcl cardcter de la confirmacidn H. 


» Pfo Xn. ibid., P.S64. 
>» 01 . 11172 . 5 . 

>' Cf. III 72.5 ad 2. 
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Conclusidn 4."' Los simples ficles no tienen poder alguno sobre los 
sacramentos propiamente sacerdotales, o sea, sobre la confirma- 
cion, eucaristia, penitencia, extremauncidn y orden. 

556. E1 concilio de Trento definio expresamente esta doctrina 
contra los reformadores protestantes que enseñaban lo contra- 
rio 12, La razon de ello es porque la administracidn de esos sacra- 
mentos supone la previa recepcidn del sacramento del orden. S6I0 
los obispos y los sacerdotes pueden administrarlos validamente 13. No 
es menester insistir en cosa tan clara y evidente. 


CAPITULO II 

Corredentorcs con Cristo 

557. En el capitulo anterior hemos visto que todos los cristia- 
nos, por el mero hecho de estar bautizados, participan del sacer- 
docio de Jesucristo de una manera misteriosa, pero muy verdadera 
y real, aunque en sentido analogico, o sea, en grado y especie muy 
distintos de los verdaderos sacerdotes, que son unicamente los que 
han recibido el sacramento del orden. 

Ahora bien: el acto sacerdotal por excelencia es el sacrifi- 
cio (cf. Hebr 5,1). Por eso, tratandose de Cristo, su acto sacerdotal 
por excelencia fue su sacrificio redentor en la cruz; y tratandose del 
sacerdote-ministro, su funcion sacerdotal por excelencia es la ce- 
lebracion del santo sacrificio de la misa, que renueva de manera 
incruenta, pero en toda su grandeza infinita, el sacrificio redentor 
del Calvario. 

Esto supuesto, cabe preguntar ahora: iQue clase de sacrificio co- 
rresponde al sacerdocio de los fieles en general? iTiene algo que 
ver ese sacrificio de los fieles con el sacrificio redentor del Calvario ? 
Y si tiene algo que ver con el, ipuede hablarse de una cierta corre- 
dencion, por parte de los simples fieles, en sentido analogico a la 
corredencion de Marla? iEn que coinciden y en que se distinguen 
ambas corredenciones ? iDe que manera han de vivir y realizar los 
simples cristianos su propio sacrificio corredentor? He aqui una 
serie de problemas interesantlsimos que vamos a intentar resolver 
en las p4ginas siguientes. 

Para proceder con orden y con la mixima claridad y precisibn 
posibles, estableceremos la doctrina en una serie de conclusiones, 


Conclusi6n i.®' E1 sacrificio redentor de Jesucristo tiene valor y fuer- 
za sobreabundante para expiar todos los pecados del mundo. 

558. Lo hemos demostrado en otro lugar de esta obra, como 
puede comprobar el lector (cf. n.167). En este sentido el sacrificio 
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de los simples fieles no añade nada substancial al sacrificio de Cristo, 
si bien, en el orden de la aplicacion, lo completa de algun modo, 
como veremos en seguida. 

Conclusion 2,^ En su sacrificio redentor, Cristo ofrecid al Padre sus 

propios dolores y los de todos los miembros de su Cuerpo mistico. 

559. La razon fundamental es porque Cristo se ofrecio al Pa- 
dre como cabeza de su Cuerpo mistico, cuyos miembros—en acto 
o en potencia—son todos los hombres del mundo. 

Escuchemos al abate Grimaud explicando admirablemente esta 
doctrina b 

«Nuestro Señor era sacerdote en el Calvario. Era al mismo tiempo vfc- 
tima. La victima que ofrecia era E1 mismo. Dijo a su Padre: Tti no has que- 
rido sacrificio ni holocaustos por el pecado. Entonces dije: Aqul estoy (Ps 40). 
Sl, aqul esta con su cuerpo destrozado, expirando en el patlbulo, hostia 
santa que expia los pecados del mundo. 

Mas seria ilusidn creer que se ofrecla solo. Juntos con E1 ofrecla a todos 
sus miembros. Pues la vlctima completa que agrada a Dios son, juntamente 
con su amado Hijo, todos los que tornd agradables a El, o sea, al hombre 
regenerado entero, cabeza y miembros. 

Como queda dicho, nuestro Señor tenla presente a toda la creacidn en 
sus mlnimos detalles 2, Nos contemplaba en cada uno de los momentos 
de nuestra vida, conocla nuestras actitudes, nuestras resoluciones, nuestras 
faltas, nuestras plegarias. Nada escapaba a su mirada. Prestaba a cada de- 
talle de esta visidn del mundo entero una atenciñn absoluta, sin distraccio- 
nes, y tan completa como si no hubiera existido otro detalle. Esta universa- 
lidad de la ciencia de Cristo es una verdad tan cercana a la fe, que serla 
rayar en la herejla el negarla. 

Se comprende, pues, cudles eran los pensamientos de la divina vlctima 
en el Calvario. Abarcaban a todo su Cuerpo mlstico. Las imagenes de las 
penas, de los sufrimientos, de las luchas futuras de sus miembros, acudlan 
en incesantes oleadas a unirse al sentimiento de los dolores que el jefe ex- 
perimentaba en ese instante. Jesucristo, nuestra adorable cabeza, era conso- 
lado y sostenido por el espectdculo de todos sus miembros, quienes en el 
transcurso de los siglos colaborarlan a sus sufrimientos. En esta intimidad 
de pensamientos con todos nosotros padecid su horroroso martirio. 

Decla a su Padre: «iOh Padre santo!, haz que los sufrimientos de estos 
que th me has dado (lo 17,11), al asociarse a los mlos, os sean agradables. 
Perdona a ^ste y a aqu^l tal falta. Que mi sangre sea prenda de paz. Padre, 
para ti todas las expiaciones de mi Cuerpo mlstico, y concedele en trueque 
el perdon de sus pecados». 

La vlctima del Calvario era, de este modo, completa; en Cristo el g^nero 
humano obtenla misericordia. iPuede imaginarse sacrificio mas grande que 
esta oblacion del Cristo total? 



mundo regenerado. Era precisamente la paz por medio de la sangre derramada 
en la cruz (Col 1,20). Era, por tanto, completo el sacrificio del Golgota, 
puesto que junto con la ofrenda de Jesucristo iban los sufrimientos y las 
necesidades del Cuerpo mlstico». 
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Sin embargo, en cierto sentido faltaba algo al sacrificio redentor 
de Gristo, segun la atrevida expresion de San Pablo. Es la parte que 
corresponde a los miembros de su Cuerpo mistico, como vamos a 
explicar a continuacion. 

Conclusion 3."' Los cristianos han dc completar en si mismos, con 

sus propios padecimientos, lo que falta a las tribulaciones de Cristo 

por su Cuerpo, que es la Iglesia. 

560. Esta conclusion consta expresamente en la Sagrada Es- 
critura. Es el misterio que revelo al mundo el Espiritu Santo por 
medio de San Pablo en su epistola a los Colosenses; 

«Ahora me alegro de mis padecimientos por vosotros y suplo en mi 
carne lo que falta a las tribulaciones de Cristo por su Cuerpo, que es la Igle- 
sia» (Col 1,24). 

En la interpretacibn literal de este texto paulino, la moderna 
exegesis se divide en dos opiniones distintas 3. 

Segiin la primera, los padecimientos o tribulaciones de Cristo, 
a los que Pablo aporta un complcmento, son las aflicciones y sufri- 
mientos que experimentd el mismo Cristo en su propia persona. La 
pasion es completa, infinita en su poder expiatorio o satisfactorio. 
A este poder, ni San Pablo ni otra persona alguna podrian añadir 
nada. Pero la aplicacidn de los meritos de la pasibn de Cristo a las 
almas en particular supone para estas un tributo de sufrimientos, 
especialmente por parte de los elegidos por Cristo como ministros 
suyos (cf. I Cor 3,9). San Pablo piensa en las cadenas de su prision. 
Sus sufrimientos estdn en union con los de Cristo; son el vehiculo 
por el que se transmite el fruto de la pasibn a los corazones de los 
hombres, y en este sentido completan la pasibn de modo externo. 

La segunda opinibn entiende por «tribulaciones de Cristo» los 
padecimientos del Cuerpo mistico (cf. Act 9,14). San Agustin opina 
de este modo cuando escribe 

«Tñ (miembro del Cuerpo mlstico) sufres todo cuanto es necesario para 
contribuir con tus sufrimientos a todos los sufrimientos de Cristo, el cual 
ha sufrido en nuestra cabeza y sufre en sus miembros, esto es, en nosotros 
mismos». 

La pasion de Cristo, pues, contimia en los miembros de su 
Cuerpo mistico, que es la Iglesia. Esto concuerda con la verdad 
de que la Iglesia es, en sentido verdadero y real, aunque mistico, 
el mismo Gristo. 

En cualquiera de estas dos opiniones, nos encontramos con una 
importante leccion. E1 dolor no es un enigma espantoso y repe- 
lente, sino algo muy precioso y de incalculable valor, puesto que 
es el instrumento elegido por Dios para redimirnos. Nosotros po- 
demos utilizar nuestros sufrimientos poniendolos al servicio de la 

3 Cf. Verbum Dei (Barcelona 1959) t.4 p.309-310. 

♦ Cf Erarrat. in Ps.,53.4. 
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obra redentora de Cristo. E1 dolor, en cuanto tal, no santifica. No 
santifico al mal ladrdn ni santifica a los obreros que trabajan y 
sufren blasfemando. E1 linico dolor que santifica es el soportado 
pacientemente por Dios, aceptado como venido de la mano divina 
y santificado por nuestra incorporacion sobrenatural a Cristo. La 
obediencia a la voluntad divina en la comodidad es buena, pero la 
obediencia en el dolor es heroica; y Dios la exige, tarde o temprano, 
a todos. Se puede ser de oro, pero este oro debe ser acuñado con la 
cruz para poder circular como moneda aceptada por el cielo. 

A este proposito escribe admirablemente el abate Grimaud 5; 

«Los sufrimientos que debla padecer San Pablo: hambre, sed, azotes, 
prisiones, naufragios y todo lo demas, habla entrado en el pensamiento 
de Cristo-vlctima. Pero en el instante en que expiraba Jesucristo, los sufri- 
mientos del Apdstol, ofrecidos de antemano por el Maestro, faltaban ser 
cumplidos en la carne del propio San Pablo. Era preciso, a fin de que la pasion 
se completara en esta gran alma, que la parte que le habia sido discernida 
llegara a realizarse, que fuera sentida en su persona. Por eso puede decir 
a los Colosenses que cumple en su carne —por los varios tormentos que pa- 
dece —lo que resta que padecer a Cristo. 

Lo que ha acaecido con San Pablo, acaece asimismo con cada uno de 
nosotros. Es necesario que cumplamos en nuestra carne, en nuestras almas, 
en nuestras vidas, la vision de Cristo muriente. A medida que transcurren 
nuestros dias, realizamos en nosotros, por nuestros sufrimientos previstos 
y de antemano ofrecidos, la parte del sacrificio que Cristo nos destind. 

De esta manera, la vfctima de la pasidn crece cada dia. Diariamente 
se desarrolla en el mundo el gran drama del Calvario. A1 realizarse los su- 
frimientos de los miembros, concurren al perfeccionamiento de la vlctima 
total. Cuando la Iglesia, que es su Cuerpo, haya terminado de sufrir, cuando 
el ñltimo de los elegidos haya experimentado su liltimo padecimiento pre- 
visto por el Redentor, el Cuerpo mistico ser4 entonces la victima completa. 
Habri llegado la hora en que el jefe podrd decir con toda verdad: Todo estd 
cumplido (lo 19,30). E1 sacrificio del Calvario, completo en el pensamiento 
profttico del jefe, quedar4 totalmente cumplido en la realidad de cada uno 
de los miembros hasta el ñltimo de ellos. Nada le podrd ya ser añadido. 
Cristo, sacerdote y victima, habrd llegado a su perfecta edad. S6I0 restard 
recoger la merecida gloria a cambio de siglos de pasi6n sobre la tierra». 

Son legion, aun cntrc los cristianos, las almas quc ignoran cstas 
sublimes realidades. Podemos y debemos ser corredentores con Cris- 
to, completando en nosotros lo quc falta a los tormentos de su 
pasion por su Cuerpo, que es la Iglesia. Oigamos al P. Plus expo- 
niendo ampliamente estas ideas 6; 

«Es yerro de la mayor parte de los cristianos saber que han sido redi- 
midos, pero ignorar que les pertenece colaborar a la redencidn y trabajar 
para redimir a sus hermanos. 

Dios quiere salvar a todos los hombres; pero esta voluntad no es abso- 
luta. No dice Dios: «A pesar de ellos sin ellos, y sin los otros, fijo su des- 
tino», sino mas bien: «Con ellos, por ellos y gracias a sus hermanos». 

Esto es recordar que, con la libertad de Dios, otras dos libertades coope- 
ran en la redenci6n del mundo. En primer lugar, cada una de nuestras 

5 O.C., p.145-46. 

» P. Plus, Cristo en nuestros prdjimos 5.* ad. (Barcelona 1943) ^,94-99. 
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libertades individuales; luego, el conjunto de las otras libertades humanas. 
En otras palabras: cada cual es dueño de su destino; y todos somos dueños 
del destino de cada cual en cierta medida que precisamente procuraremos 
determinar. 

Aquf solamente nos interesa este ñltimo punto, el cual viene a afirmar, 
en el orden sobrenatural, la ley de la mutua dependencia, de la estrecha 
solidaridad de todos los cristianos. 

Valgamonos de la comparaciñn de los vasos comunicantes, la cual rige 
en el mundo sobrenatural. Empalmados todos con Cristo, estamos unidos 
por E1 a todos nuestros hermanos. Si se toca la superficie del agua en uno 
de los tubos, inmediatamente vibran las superficies de todos los tubos en 
comunicacidn con el depñsito principal. Añadid a cualquiera de los 
tubos comunicantes una gota de agua: el nivel sube en seguida en todos 
ellos, siquiera sea en una medida infinitesimal. Si baja en uno de ellos, 
disminuye en todos. Cada cual es solidario de todos y todos son solidarios 
de cada uno. Nadie hace cosa alguna a solas. Si se pone en un pie una cadena 
de galeote, retarda el andar de todos; si se libra de una atadura, el cuerpo 
total queda m4s libre. Asl, todo acto meritorio o culpable que procede de 
cualquiera de los miembros, aprovecha o perjudica a todo el conjunto. 

E1 dla en que comenzamos a existir recibimos la facultad de acercar a 
Dios o alejar de E1 a nuestros semejantes. En el mundo flsico no se altera 
un 4tomo sin transmitir su vibraciñn a todos los otros atomos. En el mundo 
moral y sobrenatural—enlazados con nuestros semejantes por una vida 
comOn en Cristo—, les podemos auxiliar o perjudicar, y su salvacidn puede 
depender del bien o del daño que les hacemos. 

Dios se debe a sl mismo el dar a todos los hombres los medios necesa- 
rios para llegar al cielo. Esto pertenece a su justicia respecto de cada indi- 
viduo. Pero las gracias superabundantes que dardn a estos medios estric- 
tamente necesarios toda su eficacia exige Dios ordinariamente que sean 
obtenidas de un modo social, esto es, por la cooperacidn de los m^ritos co- 
lectivos. Por el hecho de que todo cristiano es miembro de Cristo, la salud 
de todo el Cuerpo influird necesariamente en la salud de cada individuo; 
y, por tanto, influird tambi^n la parte de salud que yo, individuo, contribuya 
a dar a todo el Cuerpo. 

E1 Salvador del mundo es Jesñs, todo Jesiis; la cabeza y los miembros; 
eminentemente El, que es cabeza; secundariamente, pero por obligacidn, 
nosotros, sus miembros. E1 es el Salvador con maytlscula; nosotros, salvado- 
res con mindscula, pero salvadores en el verdadero sentldo de la palabra; 
con una funcidn efectiva mas poderosa de lo que ordinariamente se piensa 7, 

|Cuan trascendental es la obra de hacer mas viviente en muchas almas 
cristianas el convencimiento de que no s61o nos aprovechamos personal- 
mente de la redencion, de los misteriosos impulsos de la gracia, para crecer 
en santidad, sino tambien de que podemos hacernos productores eficientes 
de ciertas posibilidades de la gracia en otros; de ciertas ocasiones de gracia; 
que no estamos destinados solamente a recibir los influjos divinos, sino 
tambien a atraerlos sobre nuestros projimos! Que si la fuerza divina es de- 
masiado lenta para acudir en auxilio de tal o cual debilidad ajena, es posible 
para nosotros empujarla y hacer mas penetrante la accion divina y mas ra- 
pida la correspondencia del alma a la gracia; que hay para nosotros posibi- 
lidad de hacer a Dios mas victorioso; que, en una palabra, somos no sola- 
mente rescatados, en sentido pasivo, sino tambi6n en sentido activo, «re- 
dentores». 

I En el lenguaje de los tedlogos, he aquf la distincidn exacta: s6Io Cristo merecid por 
nosotros de condigno, es, a sabcr: con estricto rigor de iusticia. Las almas en gracia pueden 
merecer de condigno, para si mismas, el aumento de la gracia santificante; pero para los otros 
s6Io pueden merecer de congruo, csto es: por cierta congruencia. (N. del P. Plus.) 
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Dios no es vencido sino aparentemente por las libertades humanas, que 
no quieren ceder. Aun suponiendo que el alma {jersista en su negativa, la 
justicia intervendra algiin dfa para restablecer el equiIibrio moral y hacer 
a Dios dueño de todo. Pero a menudo Dios dispone las cosas mejor, y por 
medio de otras libertades humanas quebranta la humana libertad. Tal alma 
resiste a la gracia, es verdad; pero alla, tal vez muy lejos en el espacio y en 
el tiempo, otra alma ha orado, se ha mortificado, se ha ofrecido, y he aqul 
que un dla se ha quebrantado la resistencia. EI marmol estaba intacto, sin 
una grieta; cuando he aqui que, a impulso de un grano al parecer desprecia- 
ble, el bIoque se ha levantado, luego se ha quebrado, y se ha presentado el 
brotecito verde de una humilde planta conquistadora. 

iPe donde venla aquella semilla? EI alma a quien acaba de quebrantar 
un arrepentimiento dichoso, lo ignorara siempre. Pero Dios lo sabe. jQu^ 
asombro si sñbitamente se nos revelaran estas mutuas influencias; si la 
realidad, de ordinario invisible, se levantara repentinamente a nuestros 
ojos! 

Si por un vivo esplritu de fe tuvieramos los ojos abiertos a lo sobrena- 
tural, verlamos flotar infinitos de esos germenes en el aire que nos envuelve. 
Todo acto libre es un «gesto augusto»; esparce semillas. EI mds breve ins- 
tante de tiempo puede fecimdar un mundo. 

Una comparacidn todavla mas inmaterial: si en el mundo flsico hay 
ondas capaces de impresionar aparatos delicados y transmitir mensajes a 
enormes distancias, el mundo moral esta asimismo surcado por ondas invi- 
sibles, pero de singular potencia, que van hasta lo mas hondo de los cora- 
zones para alumbrar obscuridades hasta entonces rebeldes a toda ilumina- 
ci6n, para despertar sentimientos que se hubieran podido creer adormecidos 
para siempre, para resucitar voluntades muertas. 

Y la facultad de emitir esas ondas sobrenaturales de tan eficaz repercu- 
si6n no pertenece s6Io a pocos iniciados—emisores privilegiados—, pero muy 
distantes unos de otros. Sin duda los santos son raros; pero todo cristiano 
que ora debidamente, trabaja como debe y vive bien, esto es, en estado de 
gracia, tiene influencia para Ilegar con su oraci6n, su trabajo y su vida a las 
almas, quizA en gran nfimero. 

Se admira a los grandes constructores, a los ingenieros audaces que 
levantan torres, lanzan atrevidos puentes..., pero no se atiende a aqueIIos 
operarios que en la luminosa obscuridad del mundo invisible— jfinico de 
importancial...—trabajan en la edificaci6n del Cuerpo de Cristo y forjan 
a costa de merecimientos que s6Io Dios conoce, esos mfiltiples puentes de 
la gracia santificante que uniran con Cristo a todos los separados, 

|Que funcion esta! jPoder colaborar con Dios; poder dar su acabamiento 
a una accion divina, su eficacia a una gracia divina; poder hacer de cada 
una de nuestras palabras, de nuestras acciones, un operario del reino de 
Dios! Dios no desea sino perdonar; pero es necesario ayudarle a realizar 
este rasgo de infinita misericordia, y esto esta en mi mano. Una oraci6n 
mfa, un sacrificio mlo..., seguidlos, y en su termino, ^que encontrais?: un 
perd6n de Dios, un perdon que baja a la tierra sobre tal alma desconocida, 
un perdon que estaba en el cielo esperando para bajar no mas que el Infimo 
impulso de un acto humano. Dios no desea sino ilustrar. Pero hemos de 
ayudarle a realizar este rasgo de infinita sabidurla, y esto esta en nuestra 
mano; una oracion, un sacrificio mlo..., seguidlos, y hallar6is que ascienden 
como pasos infantiles hasta la cima de un faro gigantesco..., todo esta dis- 
puesto para encender el horizonte: Dios s61o espera que una manecita se 
extienda hasta el bot6n electrico que dara paso a la corriente... que permitird 
a las reservas de luz acumulada llevar alla lejos, a tal nave que zozobra, el 
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auxilio de una señal, la indicacidn de un escollo, la seguridad de que esta 
cerca del puerto. 

iQue, pues? Miserables gotas de humano sudor, ipodrlan añadir algo 
a la eficacia de la Sangre divina? 

Añadir, no, pues nada falta a un sacrificio que es de valor infinito. 
Pero nuestro humano esfuerzo hace que los meritos de Gristo se nos aph- 
quen, lleguen a nosotros. 

No hay mas que un Redentor; pero toda alma seriamente cristiana ha 
de ser corredentora. Dios quiere valerse de nosotros, y apela a nuestra co- 
laboracion, no por defecto de poder, sino por exceso de misericordia. No le 
falta fuerza, pero tiene tal estima de nosotros, que se digna utilizar nuestra 
debilidad para poderla pagar. jSublime dignidad del hombre, poder cola- 
borar con su nada a la grande obra de la salvacion del mundo!* 


Conclusion 4.® La eficacia corredentora dc los padccimientos del 

cristiano depende integramente de su union con cl sacrificio de 

Cristo Redentor y en la medida y grado de esa union. 

561. Es una consecuencia inevitable del hecho de ser Cristo 
el tinico Redentor y Mediador universal entre Dios y los hombres. 
Lo dice expresamente San Pablo: 

«Porque uno es Dios, uno tambien el Mediador entre Dios y los hom- 
bres, el hombre Cristo Jesiis, que se entregd a sl mismo para redencidn de 
todos» (i Tim 2,5-6). 

Pero Cristo—como ya vimos (cf. n.194)—quiso asociarse otros 
mediadores secundarios, dispositivos y ministeriales, entre los que 
ocupa lugar aparte y destacadisimo la Santlsima Virgen Ma- 
ria (cf n.i95). Toda la eficacia de la funcidn corredentora y media- 
dora de Marla provienc de Cristo y tiene su origen fontal en el 
sacrificio del Calvario. Esto mismo hay que decir—salvando, ade- 
mds, las distancias—de la funcion corredentora de los miembros 
del Cuerpo mlstico con relacibn a los demds. 

«Toda la vida espiritual de los miembros—advierte Grimaud*—^pro- 
cede de la pasidn de su jefe. En nuestra existencia sobrenatural, nada 
puede ser tenido en cuenta sino lo que tiene relacion con cl homenaje 
infinito. Nuestros actos de virtud solamente pueden agradar al Padre y ser 
agregados a nuestro tesoro espiritual cuando han sido ofrecidos por inter- 
medio de nuestra divina cabeza expirante en la cruz. Ni uno solo de nues- 
tros pecados recibe el perdon si no fue objeto, en el Calvario, de una suplica 
misericordiosa. 

Vivimos, por consiguiente, del sacrificio de Cristo. Literalmente, toda 
nuestra existencia espiritual esta sumergida en la sangre redentora. Esto 
mismo querla decir San Pablo cuando expresaba: Libreme Dios de gloriarme 
sino en la cruz de nuestro Señor Jesucristo, por guien el mundo estd crucificado 
para mi, como yo lo estoy para el mundo (Gal 6,14). 

Por tal causa, nada vale de cuanto en nuestras vidas esta separado de 
la pasion de Cristo. Cuando ofrecla a todos sus miembros, el jefe divino 
sufrla hasta sudar sangre al no poder asociar a su expiacion a todos cuantos, 
por su malicia, quedaban alejados de EI. Esos tales, por su culpa, no ocu- 
paban el sitial de vlctimas en el sacrificio. 


O.C., p.147-148. 
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He aqul por que todo lo bueno que hacen los separados de Cristo no 
les sirve de nada para la vida eterna. A1 no ser victimas con Cristo, todos 
sus sufrimientos son iniltiles; su valor queda de antemano despilfarrado al 
no unirlo a los unicos sufrimientos que tienen valor: los ofrecidos en «el 
sacrificio». Padecer durante toda una vida para enterarse un dia que el 
provecho ha sido nulo. Triste situacion, por cierto, la de los miembros 
separados. 

La tristeza de su vida podrfa, no obstante, servirles para algo si se de- 
cidieran a presentarla al jefe como una intercesion a fin de obtener ser 
vueltos a unir a El. Pues siempre acepta nuestro Señor con compasion las 
plegarias y las obras que le son lealmente ofrecidas aun por manos indig- 
nas, y en su bondad prepara, mediante pruebas, a los corazones endureci- 
dos para la indispensable contricion». 

Conclusion 5.» E1 cristiano ha de completar en si mismo lo que falta 
a la pasion de Cristo con una reparacion afectiva, efectiva y aflictiva 
en provecho suyo y de todo el Cuerpo mi'’-’co. 

562. Escuchemos al P. Plus exponiendo esta conclusidn 
«Siguiendo la naturaleza de las cosas, la reparacibn serd, para emplear 
una divisiñn consagrada, o afectiva, o efectiva, o ajlictiva; y siguiendo el 
alma su atractivo segñn el llamamiento de la gracia, se lanzari a tal o tal otra 
forma de reparaciñn preferida. La forma perfecta se inspirard en la uni6n 
de las tres maneras, acentuando mds una u otra segñn los casos. 

Dividamos para aclarar. 

Reparacidn afectiva. Se practicard sobre todo por la oracibn y por 
el amor. E1 haber visto la situacibn sobrenatural del mundo llena al alma 
de angustia. Entonces, a los pies del Señor, lamenta esa miseria extrema; 
se ofrece para llenar ese abismo de pecados; exclama como el Serafln de 
Asis; «iJesñs no es amado, Jesiis no es amado!» Y se enciende en inmensos 
deseos de amar por todos los que no aman, de orar por todos los que no 
oran, de adorar por todos los que no adoran; de ofrecer una llamarada 
amorosa del corazñn por cada blasfemia que sube, un diamante limpldisimo 
por cada desgarrdn hecho al manto de la Iglesia. E1 reino de Dios no llega 
a mi alrededor: jque al menos en mi llegue al mdximum! Dios es echado 
de muchos corazones: en el mlo tendrd el mejor lugar. E1 Salvador Jesiis no 
es bastante conocido; yo por lo menos me aplicar6, en el secreto de una 
asidua contemplacion, a conocerle a fondo. 

Reparacion efectiva. No me contento con suspiros. Entro en liza, 
y «iAl trabajo!» ^En que podr6 servir? iD6nde se necesita de mi ayuda? 
Segun las indicaciones de los deberes de mi estado, donde la Providencia 
me ha puesto. iQue espera de ml para el establecimiento de su reino el 
divino jefe, de quien soy socio vital y viviente? i;Qu6 haremos entre los dos 
para salvar al mundo? 

No hay nada quizas que modificar en mi plan de vida; pero ino puedo 
animar toda mi vida de otro espiritu, hacer pasar por todo el conjunto de 
mis acciones una llama, insinuar en todo una ansiedad, la ansiedad de las 
almas que se pierden, y que por ml, por este pormenor insignificante de 
mi existencia de hoy, pueden salvarse o santificarse? No se trata, quiza, 
de hacer otra cosa, sino de hacer las cosas de otra manera; reparaci6n efectiva. 

Reparacion aflictiva. No ya solo la oraci6n comprnsadora, ni tam- 
poco s61o, en el cuadro del deber de estado, el apostolado directo para unir, 
» P. Plus, Algmas virtudes raras (Barcelona 1^52) p.147-150. 
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volver a unir o unir mas a Cristo las almas que me rodean. E1 pecado ha 
consistido en un placer indebido que la criatura se concedid. Con miras a 
reparar este placer indebido, yo me impondre una pena proporcionada, la 
cual, unida vitalmente al sacrificio redentor, sera redentora. 

Los hombres no buscan mas que la sensualidad; yo compensare doman- 
do mis sentidos. E1 mundo se nutre de excesos: yo hare contrapeso con mis 
privaciones. E1 mundo tiene horror a la mortificacion: yo declarare la gue- 
rra a la bdsqueda de mis comodidades. Para que estas fdrmulas no se que- 
den en fdrmulas, sino que lleguen a ser en una existencia cristiana cosa 
viviente, continuamente practicada, vivida, es necesario algo mas que un 
poco de arrebato. 

Unas palabras mas. De buena gana, dira alguno, aceptarla yo reparar 
por los demas. Pero, jayl, cuando me miro, me parece mi pasado tan abru- 
mador, que no bastar^i todo mi esfuerzo para acabar con mis negligencias 
personales. iComo encargarme de los demas? jTengo tanto que reparar, 
y cada dla, por ml mismo! 

iNo habrd cierta pusilanimidad en quien habla asl, cierto egolsmo 
espiritual, donde quiza la gloria de Dios se tiene menos en cuenta de lo que 

Indudablemente, en toda vida hay muchas faltas. Es menester esfor- 
zarse enCTgicamente en suprimirlas y subsanarlas. Pero jatras una espiri- 
tualidad que no sale de sl! Olvidaos a vos mismo un instante. Pensad en 
las almas. Formais parte de Cristo: pensad en todo lo que es o deberla ser 
de Cristo. Y, por lo demas, ino creeis que la mejor manera de excitarse 
al maximum de perfeccion personal es trabajar al maximum por la perfec- 
cion del projimo? Cuando uno tiene cargo de almas, se viene pronto a los 
labios la frase de San Cristobal; «jCuanto pesal», y siente muy pronto el 
coraz6n valiente el deseo de centuplicar su fuerza. Cuanto mas se siente 
uno apostol, mas se ambiciona ser santo. Pensar en los demas es la gran 
manera de trabajar para sl. 

Por otro lado, Dios serla muy impotente o muy poco atento si arguyera 
en contra vuestra la generosidad que habeis tenido con el projimo. No 
tengais miedo, Jesils no se deja vencer. Y ipodria E1 dejar de ayudar a 
quien tanto anhela ayudarle a E1 a salvar el mundo?» 


CAPITULO III 

Nuestra mucrte con Cristo 

563. La muerte—hemos escrito en otro lugar l—es un hecho 
de experiencia inmediata que no necesita demostracidn. Basta abrir 
los ojos para contemplarla por doquier. Todo cuanto est4 dotado 
de vida orgdnica acaba por morir y perecer en plazo m^s o menos 

Los progresos de la ciencia son maravillosos en nuestros dlas. 
La ciencia conseguiri, tal vez, duplicar o triplicar la vida del hom- 
bre sobre la tierra. Pero por mucho que evolucionen sus prodigiosos 
avances, tropezara siempre, inexorablemente, con un limite infran- 
queable. Porque la muerte del hombre ha sido decretada por Dios 
en castigo del pecado de origen, y los decretos divinos se cumplen 

^ Gf. nuestra Teologla de la salvacion 2.* cd. (BAC, Madrid 1959,) n.is8. 
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siempre, inexorablemente, en el momento y hora que Dios tiene 
previstos desde toda la eternidad; 

«Pues que tienes contados sus dlas y definido el nilmero de sus meses y 
le pusiste un termino que no podra traspasar» (lob 14,5). 

«Por cuanto a los hombres les esta establecido morir una vez, y, des- 
pues de esto, el juicio» (Hebr 9,27). 

Hay dos concepciones de la muerte completamente distintas; la 
pagana y la cristiana. 

Para la pagana, la muerte es «la cosa mas terrible entre todas las 
terribles» (Giceron). Se explica perfectamente, puesto que, al ca- 
recer de la duldsima esperanza de una eternidad bienaventurada, 
la muerte representa para ellos el fin de la existencia y la vuelta 
definitiva a la noche tenebrosa de la nada. 

Muy otra es la concepcion cristiana. Para ella, la muerte es el 
comienzo de la verdadera vida, el termino del combate, la arribada 
al puerto de seguridad, la consecucion del fin ultimo para el que 
hemos sido creados. Por eso los santos—cuyas almas, iluminadas 
por los dones del Espiritu Santo, aciertan a ver las cosas de Dios 
con transparente claridad—nada desean tanto en este mundo como 
salir de el. Santa Teresa expreso este supremo anhelo en aquella 
conocida estrofa; 


Ven, muerte, tan escondida 
que no te sienta venir, 
por que el gozo de morir 
no me vuelva a dar la vida. 

Estos son los sentimientos de todos los que han comprendido, 
de alguna manera, el gran «misterio de Gristo» (Gol 2,2). E1 cris- 
tiano, miembro del Cuerpo mlstico, ha de reproducir en si mismo 
todos los misterios de su divina cabeza. Ha de «configurarse con El» 
en su nacimiento, en su crecimiento y desarrollo, en su vida oculta, 
en su vida piiblica, y, finalmente, en su pasidn y muerte, para con- 
figurarse despues en su gloriosa resurreccion y en su triunfo defi- 
nitivo a la diestra del Padre (cf. Phil 3,10-11). 

Cedemos la palabra al abate Grimaud, que expone admirable- 
mente nuestra muerte en Jesucristo 2. 


I. La muerte de Cristo 

564. Todo hombre debe morir. «Esta decretado a los hombres el mo- 
rir una sola vez» (Hebr 9,27). Jesucristo, que se hizo hombre en todo seme- 
jante a nosotros, debla tambien morir. 

Pero !a muerte de Jesucristo, parecida en apariencia a la de los demas, 
diferia, no obstante, totalmente. No era la simple separacion, llena de do- 
lores y de angustias, de un alma y de un cuerpo, sino que constitula, por la 
ofrenda que de ella hacla Jesucristo, im homenaje de reparacion, que santi- 
ficaba, a la vez, nuestras vidas y nuestras muertes. Esto mismo significa 
San Pablo, continuando las palabras arriba citadas; «Y asl como esta decre- 
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tado a los hombres el morir una sola vez, asl tambien Cristo ha sido una 
sola vez inmolado para quitar los pecados de muchos» (Hebr 9,28). 

(Por qu6 posela este poder redentor la muerte de Cristo? Porque era 
la actitud mas profundamente significativa que pudo asumir Jesucristo para 
exaltar la gloria divina. Nuestro Señor es la obra maestra salida de las manos 
de Dios. Es la criatura ideal, sobre la cual no pudo concebir nada mejor la 
propia Omnipotencia, puesto que este hombre es Dios. Para esta criatura 
excepcional ha sido hecho el mundo: «Todas las cosas fueron criadas por 
EI mismo y en atencidn a EI mismo... EI es la cabeza del cuerpo de la Igle- 
sia y el principio, y el primero en renacer de entre los muertos, para que 
en todo tenga EI la primacla* (Col 1,15-18). 

Ahora bien, vemos que este Hombre, que contiene en si mismo como 
Salvador a toda la humanidad, de la cual ha sido constituido cabeza, y que, 
si lo hubiese querido, hubiera podido no morir, se anonada, en cambio, a los 
ojos del mundo, atdnito, con un final tan cruel como humillante, manifes- 
tando de esta manera que ninguna criatura, aun cuando fuera la mas per- 
fecta, tiene el derecho de subsistir delante de Dios. 

La muerte de Cristo significa, por tanto, que «Dios es el ñnico Dios y 
que no puede haber otro* (Deut 3,24). Es el reconocimiento oficial del so- 
berano dominio de Dios sobre toda criatura. Constituye el acto de suprema 
adoracidn, de reparacidn total, de siiplica perfecta, del mlsero hombre caldo 
que se rehace por completo en el sacrificio de Cristo. 

a. Los sentimientos de Cristo muriente 

565. Mientras padecfa el suplicio, Nuestro Señor expresaba a su Padre 
sentimientos que correspondlan exactamente a la clase de inmolacidn que 
cumplla, Evidentemente, los t^rminos en que expresaba su ofrecimiento son 
intraducibles. Pero conocemos el sentido. 

Nuestro Señor, a tftulo de Salvador oficial y ocupando en la cruz el 
sitio de la humanidad entera, presentaba ante todo a su Padre, de parte del 
hombre rebelde, una sumisidn total, reparando de este modo por su «obe- 
diencia hasta la muerte, y muerte de cruz* (Phil 2,8), la desobediencia insur- 
gente del paralso terrenal. 

Luego con el tftulo de cabeza de su Cuerpo mlstico, clavado con EI 
en la cruz, Jesucristo ofreda a su Padre la pasidn y muerte de cada uno de 
sus miembros, para que el hombre regenerado que empezaba a morir en 
el Calvario continuase muriendo hasta el fin del mundo con la misma y 
ñnica muerte de su Jefe. 

3. La obediencia de Cristo muriente 

566. Es asombroso constatar hasta que punto Ileva Nuestro Señor su 
sumision a su Padre. Jesucristo, como se nota en la lectura del Evangelio, 
tiene ansia de obedecer, y esa obediencia la practica hasta la exactitud es- 
tricta, y aun, segñn parece, hasta la minucia. Constitufa para EI el medio 
mas elocuente para protestar contra la rebelion del paraiso terrenal y para 
repararla. EI viejo Adan, simple criatura, habfase enardecido para hacerse 
semejante a Dios. EI nuevo Adan entrega su naturaleza humana al bene- 
placito de la Majestad divina, a fin de que su Cuerpo mistico, siguiendo 
sus huellas por las vfas de la humildad, sea exaltado hasta Ilegar a ser junto 
con EI el Hijo de Dios. 

EI Evangelio nos muestra, en efecto, a la Vfctima, incomparable en su 
obediencia heroica, ocupado en ejecutar su sacrificio en forma perfecta y 
segñn el rito ordenado por prescripciñn divina: «No se haga mi volunta^ 
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sino la tuya» (Lc 22,42). La pasion tenia que expresar un sentido y consti- 
tuir una razon. Todos los detalles hablan sido determinados por adelantado. 
La Sagrada Escritura habla promulgado la forma exacta en que debla eje- 
cutarse esta muerte unica. 

La divina Vlctima observa con cuidado sumo los detalles que debla Ile- 
nar; sabla que todas sus actitudes contenlan simbolismo, que, al traducir 
sus inexpresables sentimientos, se convertirlan en enseñanzas eternas. Nadie 
se extrañara, por consiguiente, del cuidado que pone nuestro Señor en con- 
formarse a todas las profecias, «cumpliendo las Escrituras». Una palabra de 
San Juan proyecta luz sobre los sentimientos que embargan el abna obe- 
diente del Redentor. Dice el Evangelio: «Despues de esto, sabiendo Jesiis 
que todas las cosas estaban cumplidas...» (lo 19,28). Habiendo nuestro 
Señor terminado su mision, ipuede morir ya? No todavla, pues el divino 
crucificado constata que le falta decir una palabra y Ilenar una actitud, lo 
ñltimo. «Sabiendo Jesus que todas las cosas estaban cumplidas, para que 
se cumpliese la Escritura, dijo: Tengo sed* (ibid. 29). EI Salvador, que de 
nada se olvida, recuerda que dice el Salmo: «Dieronme hiel por alimento, 
e hicieronme beber vinagre» (Ps 68,22). Encontr^base alll un vaso Ileno de 
la mezcla acostumbrada. «Los soldados empaparon en vinagre una esponja, 
y, envolviendola en una caña de hisopo, aplicaronsela a la boca» (lo 19,29). 

Dase cuenta entonces Jesñs de que su obediencia ha sido completa, que 
ha cumplido cuanto habla ordenado su Padre. Las condiciones del tratado 
de paz que se firmaba hablan sido cumplidas. E1 Redentor podla morir. 
«Jesils, luego que hubo tomado el vinagre, dijo: Todo estd cumplido. E in- 
clinando la cabeza, entrego su esplritu» (lo 19,30). 

Asl murib nuestro Señor despu6s de terminar su tarea de restauracidn 
de la autoridad divina. 


4. E1 jefc ofrecia la muerte de su Cuerpo mistico 

567. La muerte de Cristo en la cruz constitula un homenaje de ado- 
racion perfecta y de total obediencia. Pero con su muerte, la linica que tenla 
valor y que constitula el sacrificio, ofrecla Jesucristo todas las nuestras. 
Podemos decir que todos nosotros, miembros suyos, morlamos en El, pues 
«hemos quedado sepultados con E1 en su muerte» (Rom 6,4). En ese momento 
solemne, nuestro Señor tenla presentes ante sus ojos a cuantos morirlan 
unidos a E1 en la perseverancia final. Esta prolongada muerte de su Cuerpo 
mlstico, que debla escalonarse hasta el fin del mundo y que tomaba en el 
Calvario todo su merito y su virtud, ofreclala a su Padre como la continua- 
ci6n normal de la suya. Pues Cristo es la cabeza de sus mierabros. En nin- 
guna ocasibn, y menos en la muerte que en ninguna otra, puede separarse 
de ellos. 

Por ese motivo es necesario comprender estas palabras, que se refieren 
no solamente al Jefe, sino tambien a todo el Cuerpo mlstico: «Convenla que 
el Hijo del hombre padeciese mucho... y que fuese muerto» (Mc 8,31). 
E1 cuerpo del Cristo total debe seguir hasta el final a su cabeza. La ofrenda 
de Cristo comprendla no solamente su propia inmolacion, sino tambien la 
de todos nosotros. Nuestro Señor, que, en su vasta inteligencia, vefa todos 
los detalles del mundo creado, sin distraccion alguna acerca del minimo 
detalle, al hacer el acto supremo de la divinidad no dejaba de asociar a todos 
sus miembros en la donacibn postrera de ellos mismos, la cual es su muerte, 
destinada a perfeccionar la suya propia. Porque la muerte de Cristo s61o 
es completa con la nuestra. Si San Pablo dijo: «Estoy cumpliendo en mi 
carne lo que resta que padecer a Cristo en pro de su cuerpo, que es la 
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Iglesia» (Col 1,24), podemos asimismo decir nosotros con toda exactitud: 
«Lo que falta a la muerte de Cristo en mi propia came, lo estoy cumpliendo 
para su cuerpo, que debe todo entero morir con El». 

5. Cada una de nuestras muertes era ofrecida con su rito especial 

568. «Nuestra» muerte, que ofrecia Cristo de nuestra parte al Padre y 
que santificaba mediante su ofrenda, debla cumplirse, al igual que la suya, 
de acuerdo a una forma determinada por adelantado. Dios, que habia que- 
rido para el jefe el suplicio de la cruz, destinaba para cada miembro el 
genero de muerte que conviene a sus designios sobre nosotros. Nuestro 
Señor conocia y queria, juntamente con su Padre, el rito especial de cada 
una de nuestras muertes, y lo consagraba orando para que «nuestra» cruz, 
perfectamente aceptada, hiciera realmente parte de la suya. A unos, les 
daba el martirio de la sangre, a otros el martirio del amor, del celo o de la 
abnegacibn-..; a otros los mandaba en calidad de mensajeros de gracias y 
de meritos, de prolongadas dolencias; a otros les conferla la salvacion en el 
relampago de una muerte repentina o en el horror de un fin tragico. Ningu- 
na muerte era imprevista para EI, ninguna que no recibiera de su cruz un 
rayo de gracia. Para todos «los que le hablan sido dados» (lo 17,12), nuestra 
cabeza, al expirar, obtenla el don insigne e inmerecido de la perseverancia 
final. De todos y de cada uno en particular se ocupaba su sdplica. Nadie 
quedaba olvidado. A decir verdad, la sangre de Cristo, rubricacion del pacto 
eterno, extendla su paz a traves de los siglos sobre la prolongada muerte del 
Cuerpo mlstico, o sea, sobre cada una de nuestras muertes. 

6. Obedientes, como Jesucristo, en la muerte 

569. Es una verdad inconcusa que la muerte de cada uno de los miem- 
bros es la misma que la cabeza ha contemplado, deseado y decidido sobre 
su cruz; y de esa verdad debe resultar para nosotros una obediencia absoluta 
a las decisiones que tomd nuestro jefe acerca de nuestra muerte. Debemos 
aceptar voluntariamente y hasta con jñbilo—de la misma manera que E1 
aceptd el suyo—el «rito» que «nuestro» Señor Jesucristo ha deseado para 
nuestra colaboracidn a su acto supremo. Pudiera parecer a la humana sa- 
bidurla que nuestro fin queda librado a la ciega ventura. jResulta de tal 
manera imprevisible e inesperado! jAcaso no nos dice nuestro Señor: «Ven- 
dr^ a ti como ladrbn, y no sabras a que hora vendr^ a ti»? (Apoc 3,3). ^Por 
que hemos de imaginamos que esta sorpresa constituye el «rito» querido 
y previsto en el Calvario? 

Las mismas palabras del Apocalipsis nos dan la respuesta. Dice nuestro 
Señor; «Vendr^...» E1 en persona, y no una fuerza bruta, sera quien vendra 
a buscar a su miembro, para que este elegido le siga en la muerte, condi- 
ci6n indispensable para su entrada en la gloria. 

Debemos, por tanto, nosotros, como miembros del Cuerpo mlstico, que 
comprendemos el sentido oculto de este llcunamiento postrero, esforzarnos 
en imitar a «nuestro» Cristo en la ejecucion escmpulosamente atenta de las 
prescripciones establecidas entre E1 y su Padre para nuestra oblacion su- 

Cierto es que en el cumplimiento del rito de nuestro sacrificio nos dife- 
renciamos de nuestro jefe en la ejecucion del suyo. Jesucristo conocla por 
adelantado todo su programa. Con el pensamiento puesto en los aconte- 
cimientos que se sucederlan, cumplla los actos del momento. Por el contra- 
rio, nosotros no somos advertidos de lo que nos va a acontecer ni a qu6 hora 
terminaremos nuestra pasidn. Dichosa ignorancia, que Dios ha permitido 
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por causa de nuestra flaqueza y para ahorrarnos angustias que linicamente 
podrian soportar las almas heroicas. 

Mas, aun cuando no podemos prever el fin que nos sera impuesto, lo 
vamos, no obstante, descubriendo poco a poco. En nuestro lecho de muerte, 
cada nuevo sufrimiento es una revelacion de las decisiones adoptadas a 
nuestro respecto por nuestra adorada cabeza, una parte de la vision del 
Calvario que se realiza, una mirada que nos llega de Cristo expirante. Esa 
mirada llega hasta el moribundo acompañada de la gran plegaria de nuestro 
jefe y llena de su gracia. De esa manera realiza el cristiano el anhelo de San 
Pablo: «participar de sus penas; asemejdndome a su muerte, por si de algñn 
modo puedo arribar a la resurreccion de los muertos» (Phil 3,10). 

iCuanta belleza adquieren, comprendidas de esta manera, las cruci- 
fixiones que acompañan a nuestra muerte! Cuanto mas crueles son las sor- 
presas de nuestros ultimos instantes, tanto mas se pone de manifiesto que 
Jesucristo en cruz nos asociaba fntimamente a su muerte, puesto que dis- 
tribula, desde lo alto de su trono de sufrimiento, las mas bellas perlas a sus 
mejores amigos. 

Pero ademas... es necesaria la inteligencia sobrenatural. iFeliz el miem- 
bro de Cristo que comprende el lazo que une su muerte a la del divino 
crucificadol jFeliz aquei que ha Ilegado a comprender «que, habiendo que- 
dado sepultado con Jesucristo en la muerte» (Rom 6,4), disfruta en la muerte 
la m4s Intima union que existir pueda entre los miembros y su jefe expirante 
en la cruz. Podra entonces decir con San Pablo: «Mi vivir es Cristo, y el 
morir es una ganancia mia» (Phil 1,21). 


7. Ofrccicndo a Dios nuestra muerte con Cristo 

570. De la misma manera que la muerte de Cristo ha sido su acto su- 
premo por el cual ha rendido plena gloria a su Padre, asl la del miembro 
constituye la actitud mas expresiva que pueda adoptar para ofrecerla a Dios. 

Por la muerte, en efecto, testimoniamos a nuestro jefe una adhesiñn 
incomparable. Resulta fecil para seres que se aman estar unidos en la vida: 
oran, luchan juntos... Pero es mis heroico permanecer unidos hasta la muer- 
te y aceptar perecer el uno por el otro. De tal manera, ciertos miembros de 
Cristo de buen grado viven de su gracia, participando de las ventajas de la 
vida divina; mas icuan pocos consienten en aceptar alegremente por su 
amor la muerte que E1 quiera y cuando la quiera mandarl Este pensamiento 
de la muerte lo tienen muchos cristianos lo mSs lejos posible de su esplritu. 
Le tienen miedo y no se atreven a encararla. Por eso dice la Imitacidn: 
«Tiene Jesus muchos amantes de su reino celestial, pero harto pocos de su 

Es asl como el miembro del Cuerpo mlstico que desea verdaderamente 
cumplir su mision y mantenerse unido a su jefe debe aceptar «voluntaria- 
mente y de buen grado desde ahora cualquier genero de muerte que a Dios 
plegue mandarle con sus penas, sus angustias y sus dolores» (oracion de 
San Plo X), es decir, con todo su rito previsto y deseado por Cristo en la 
cruz. Esta aceptacion generosa y ampliamente consentida debe ser hecha 
en plena salud, sin aguardar a esa ñltima hora, en que tantos moribundos 
realizan, ante las insinuaciones del sacerdote, lo que suele Ilamarse el sa- 
crificio de su vida. Este ofrecimiento in extremis con frecuencia tiene, por 
parte del agonizante, el aspecto de una resignacion ante lo inevitable... EI 
fiel, miembro de Cristo, debe decir de inmediato y sin titubeos que quiere 

5 Kempis, Jmitacion de Cristo I.2 c.ll 11.1. 
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estar unido a EI en el acto esencialmente glorioso para Dios, el cual consiste 
en su participacion personal de la muerte del Cuerpo mistico, continuacidn 
y perfeccionamiento de la pasion. 


8. Suavidad de la mucrte en Cristo 

571. La muerte es y ser4 siempre un castigo. Nuestro Señor y jefe, 
exento de pecado original, pero semejante en todo a nosotros, habiendo to- 
mado a su cargo la expiacidn de nuestros pecados, padecid muerte dura y 
cruel. <1 ^Por ventura nuestro Señor—decla Santa Teresita del Niño Jesñs— 
no ha muerto vlctima de amor? iY ved qu^ agonla la suya! Es un misterio, 
pero os aseguro que algo comprendo por lo que yo misma sufro». Ningñn 
miembro de Cristo podra eximirse de la dura condena pronunciada en el 
parafso terrenal: «De muerte moriras* (Gen 2,17). 

iMas c6mo se atenña este castigo cuando lo sufrimos con un compa- 
ñero de pena como nuestro Señor Jesucristo! Quien quiera que sepa que 
Cristo ha muerto viendonos morir, se sentira sostenido de una manera mara- 
villosa, en la ultima hora, por la idea de la colaboracidn que, al morir, allega 
a la muerte de Cristo. Nuestra muerte no es mds que un episodio de la pasidn 
que se desarrolla en el mundo... y es un homenaje que se agrega al de nuestro 
jefe, para reconocer, a la vez que la malicia y el horror del pecado, la sobera- 
nla absoluta de Dios sobre toda criatura. Es el acto meritorio por excelencia, 
el que implica la mas estrecha union a nuestro Señor, porque si vivir con E1 
es bueno, amarle hasta la muerte resulta mejor. Es la puerta abierta que 
da al cielo, porque el tiinel tan oscuro en que penetra el moribundo des- 
emboca en la gran revelacidn. 

iCudn dulce y buena resulta la fe en Cristo en el preciso instante en 
que todo, excepto EI, nos abandona! «jAh como noto que me Ilenarla de 
desaliento si no tuviera la fe o mas bien si no amara a Dios!», decla Santa 
Teresita del Niño Jesds pocos dlas antes de su muerte ■*. Ciertamente que 
son dignos de Mstima aqueIIos que Ilegan a la orilla del misterioso rlo del 
mas alla sin que conozcan a su Señor y jefe. 

E1 miembro de Cristo debe, por tanto, pasar su vida preparandose a 
morir con EI, «a fin de conocerle a El, y la eficacia de su resurreccidn, y 
participar de sus penas» (Phil 3,10). Que cada dla todo cristiano, futuro 
expirante, contemple el crucifijo «para asemejarse a su muerte» (ibid.). EI 
crucifijo nos recuerda que Jesñs ha pensado en nosotros, anotando cada 
una de nuestras futuras angustias finales, ofrecidas con las suyas. Tomemos 
la costumbre de repetir el acto de aceptacidn de San PIo X: «Dios mlo, 
desde ahora y de buen grado, acepto de vuestra mano cualquier genero de 
muerte que quer4is mandarme, con todas sus penas, sus angustias y sus 
dolores». Este acto, que, realizado una vez en la vida despu6s de confesar 
y comulgar, tiene concedida una indulgencia plenaria aplicable en el mo- 
mento de la muerte (nunc pro tunc), es una fdrmula perfecta de adhesiñn 
a nuestro jefe expirante. 

De esta manera el miembro del Cuerpo mlstico encontrar4 el medio de 
probar elocuentemente a su jefe su decisiñn firme de vivir con E1 y por EI, 
manifestandole cada dla su inmenso anhelo de morir «en su compañla». 

« Cf. Novissima Verba 114. 




SECCION VI 

La exaltacion gloriosa del cristiano 

573. Hemos llegado al final de nuestro estudio. En la repro- 
duccion analogica de los misterios de la vida de Gristo por parte 
del cristiano nos falta considerar finicamente los relativos a su 
exaltacion gloriosa en el cielo. Son los tres siguientes, que estudia- 
remos en otros tantos capitulos: 

1. ° Nuestra resurreccidn en Cristo. 

2. ° La ascension del cristiano. 

3. ° Coherederos con Cristo. 


CAPITULO I 

Nuestra resurreccion en Cristo 

La resurreccion final de todos los muertos es un dogma de 
nuestra fe catolica. Consta expresamente en la Sagrada Escritura 
y ha sido definido solemnemente por la Iglesia con su magisterio 
infalible. 

Vamos a examinar brevemente la existencia, causas, cualidades de 
los cuerpos resucitados y circunstancias principales de nuestra futura 
resurreccion de entre los muertos 1. 

I. Existencia de la resurreccion 

573. Como acabamos de indicar, la resurreccion de los muer- 
tos es un dogma de fe. He aqul algunos testimonios que lo acre- 
ditan: 

a) La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento 
aparece clara la idea de la resurreccion en multitud de pasajes. 
V^ase, por ejemplo, de qu^ manera apostrofan al tirano que les 
atormenta los valientes hermanos Macabeos: 

«Td, criminal, nos privas de la vida presente, pero el Rey del universo 
nos resucitara, a los que morimos por sus leyes, a una vida eterna» (2 Mac 7,9). 

«Del cielo tenemos estos miembros, que por amor de sus leyes yo des- 
deño, esperando recibirlos otra vez de El» (ibid., v.ii). 

«Mas vale morir a manos de los hombres, poniendo en Dios la esperanza 
de ser de nuevo resucitado por El. Pero tii no resucitards para la vida» 
(ibid., V.14). 

En el Nuevo Testamento los textos son abundantlsimos. Ci- 
tamos unos pocos por via de ejemplo: 

«No os maravilleis de esto, porque llega la hora en que cuantos estan 
en los sepulcros oiran su voz (la de Cristo), y saldran, los que han obrado 

> Hemos estudiado ampliamente todo esto en nuestra Teologia de la salvacidn: BAC, 
2.‘ ed. (Madrid igsg) n.426-4S4. 
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el bien, para la resurreccibn de la vida, y los que han obrado el mal, para la 
resurreccion del juicio* (lo 5,28-29). 

«Porque esta es la voluntad de mi Padre: que todo el que ve al Hijo y 
cree en E1 tenga la vida eterna, y yo le resucitare en el liltimo dia» (lo 6,40). 

«E1 que come mi carne y bebe mi sangre, tiene la vida eterna y yo le 
resucitare en el «iltimo dia» (lo 6,54). 

«Cristo ha resucitado de entre los muertos como primicias de los que 
mueren. Porque, como por un hombre vino la muerte, tambien por un 
hombre vino la resurreccion de los muertos» (i Cor 15,20-21). 

«En un instante, en un abrir y cerrar de ojos, al liltimo toque de la trom- 
peta—pues tocari la trompeta—, los muertos resucitardn incorruptos» 
^ Cor 15,52). 

No cabe hablar mas claro ni de manera mds terminante. 

bj El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha proclamado 
solemnemente este dogma fundamental desde los tiempos primiti- 
vos. He aqui algunos textos: 

SImbolo de los Ap6stoles: «Creo en la resurreccion de la carne» (D 2). 

SiMBOLO DE San Epifanio: «Condenamos tambien a los que no confie- 
sen la resurreccion de los muertos» (D 14). 

Profesion de fe del concilio XI DE Toledo: «Confesamos que se 
hara la resurreccibn de Ja carne de todos Jos muertos. Creemos que resuci- 
taremos, no en una carne aerea o en cualquier otra carne (como algunos 
deliran), sino en esta misma en que vivimos, subsistimos y nos movemos» 

(D 287). 

Benedicto XII: «Definimos... que, en el dia del juicio, todos los hom- 
bres compareceran ante el tribunal de Cristo con sus propios cuerpos para 
dar cuenta de sus propios actos» (D 531). 

La existencia del hecho colosal de la futura resurreccion esH, 
pues, fuera de toda duda y pertenece al deposito de la fe catolica. 


2. Causa dc la resurrcccion 

574. Es evidente que la simple naturaleza no puede ser causa 
de la resurreccion de un cuerpo mucrto. Es algo que transciende en 
absoluto las fuerzas de la naturaleza, y solo puede verificarse por 
vla sobrenatural, o sea, en virtud de un verdadero milagro realizado 
por el divino poder. Santo Tomas prueba admirablemente que la 
causa eficiente principal de nuestra resurreccibn seri la omnipotencia 
misma de Dios 2. 

Sin embargo, como prueba el mismo Santo Tomas, la resu- 
rreccion de Cristo ser4 la causa instrumental y ejemplar de nuestra 
futura resurreccion en la siguiente forma; 

a) Causa instrumental, en cuanto que la humanidad de Cris- 
to es el instrumento unido a la virtud vivificante e infinita del Verbo 
de Dios. Cristo nos resucitard utilizando la virtud vivificante de su 
propia resurreccion. 
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b) Causa ejemplar, en cuanto que la resurreccion de Cristo 
es el modelo y prototipo de nuestra futura resurreccidn, como dice 
expresamente San Pablo (cf. i Cor 15,20; Col 1,18), porque lo que 
es perfectlsimo en cualquier orden de cosas es el prototipo y ejem- 
plar que imitan todos los demas a su modo 3. 

Escuchemos a Grimaud exponiendo esta doctrina 4; 

«jPor que resucitaremos gloriosos ? Porque Cristo ha resucitado. Su 
resurreccion es causa de la nuestra. 

En efecto, los miembros y la cabeza tienen en el cuerpo una vida 
combn. La cabeza suministra a todo el individuo su potencia y su organi- 
zacion. Si la cabeza muere, todo el cuerpo muere. Si la cabeza esta exuberan- 
te de vida, todos los miembros que le estan unidos disfrutan de esa abun- 
dancia. 

Esta ley aplfcase con mayor razon al Cuerpo mfstico, el cual recibe 
toda su vida, su gloria, su virtud, de su jefe, Jesucristo. Los miembros toman 
ahi necesariamente el desarrollo, que responde a su unidn con la cabeza. 
jAcaso no dice San Pablo (ique arribaremos al estado de un varon perfecto, 
a la medida de la edad perfecta de Cristo»? (Eph 4,13). Esa «medida de la 
edad perfecta» es la de Cristo resucitado. San Pablo afirma, pues, que los 
miembros poseeran su cuerpo, para quedar en perfecta armonia con el jefe. 

E1 Cuerpo mfstico seria deforme si sus miembros no debieran jamas 
llegar a un estado en concordancia con la cabeza. La verdad remitida por 
nuestro Señor permanece cierta para siempre: «Yo soy la vid, vosotros los 
sarmientos» (lo 15,5). Reina completa unidad entre E1 y nosotros. 

Se comprende, desde luego, que todo suceso feliz acaecido a la cabeza 
crea en todo el cuerpo el cambio correspondiente. La resurreccion del jefe 
acarrea la de los miembros, la suya produce la nuestra. 

Si Cristo no hubiera resucitaclo, al no existir la causa, jamas se hubiera 
producido el efecto. La resurreccion de los miembros no hubiera sido posi- 
ble con una cabeza muerta: «Si Cristo no resucitb..., aun los que murieron 
en Cristo son perdidos...; somos los mas desdichados de todos los hom- 
bres» (i Cor 15-19). «Pero—agrega San Pablo—Cristo ha resucitado de entre 
los muertos como primicias de los que mueren» (ibid., 20). 

jAdmirable consecuencia de la constitucidn del Cuerpo mlstico! jCuan 
misericordiosos son los designios etemos de Dios sobre este Hijo total, 
este hombre nuevo, compuesto por el jefe y sus miembros en unidad per- 
fecta! Incorporados a Cristo, participamos de su muerte: jcuan bella y des- 
bordante de promesas! Como el sacramento de la incorporacidn es la Euca- 
ristla, todos cuantos habran comulgado, al menos de deseo, comprobaran 
la realizacidn de esta palabra: «Quien come mi carne y bebe mi sangre..., 
yo le resucitare en el ñltimo dla» (lo 6,54). 

No veamos, por consiguiente, un simple favor en nuestra resurreccion, 
una buena voluntad de nuestro jefe o de Dios, Padre suyo. E1 favor o la 
buena voluntad han consistido en incorporarnos a Cristo. Eramos indignos 
de esta gracia y estabamos incapacitados para procurarnosla por nuestros 
propios medios. Fue necesario que «le hayamos sido dados». Mas, una vez 
injertados al jefe, se sigue como consecuencia, podriase decir automatica, 
que participemos de su suerte. Resucita El, y resucitan tambien sus miem- 
bros, de la misma manera que juntamente con Lazaro resucitaron todos 
sus miembros, envueltos y vendados: «Desatadle y dejadle ir» (lo 11,44). 
Sale del sepulcro nuestro jefe, y con E1 sus miembros. Su resurreccion es 
nuestra resurreccion. S6I0 hay un Cristo y una resurreccion de Cristo, la 
del Cristo total, de la naturaleza humana completamente regenerada». 

3 Cf. III S6,J; Suppl 76,1; Contra gent. 4,97. * O.c., p.203-204. 
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3. Cualidades de los cuerpos resucitados 

A1 examinar las condiciones o cualidades de los cuerpos resuci- 
tados, el Doctor Angelico, SEuito Tomas de Aquino, establece tres 
grupos diferentes; las comunes a buenos y malos y las especiales- 
de cada uno de ellos. Vamos a resumir su doctrina 5. 

a) Cualidades comunes a buenos y malos 

575. Las principales son tres: identidad numerica, integridad 
de los miembros e inmortalidad absoluta. 

Identidad numerica. Como hemos visto por la declaracion 
del concilio XI de Toledo, resucitaremos «no en una carne aerea 
o en cualquier otra carne (como algunos deliran), sino en esta mis- 
ma en que vivimos, subsistimos y nos movemos» (D 287). No es preciso, 
sin embargo, que resucite toda la materia que formo parte de nues- 
tro cuerpo mortal: basta que resucite parte de ella, supliendo lo 
que falte la divina omnipotencia. Y esto no impedira la identidad 
del cuerpo resucitado, ya que tambien en este mundo nuestro 
cuerpo se renueva sin cesar, sin que deje de ser substancialmente 
el mismo desde la infancia a la vejez 6. 

Integridad de los miembros. Los cuerpos de todos los resu- 
citados—buenos y malos—seran integros, es decir, no les faltari 
ningiin miembro, aunque en esta vida hubieran sido mutilados o 
deformes. La raz6n es porque la resurreccibn sera obra de Dios 
—que todo lo hace perfecto—, y es preciso, ademas, que los buenos 
y malos reciban en la plenitud de su cuerpo el premio o el castigo 
de las obras que realizaron con el 

Inmortalidad absoluta. Los cuerpos resucitados no volve- 
rdn a morir jamas. Tanto el de los bienaventurados como el de los 
reprobos estardn revestidos del don de la inmortalidad. Pero esta 
inmortalidad tendra en los primeros raz6n de premio, y en los 
segundos raz6n de castigo. jTerrible condicion la de los cuerpos 
condenados, que preferirian mil veces la muerte a la inmortalidad! 
En cambio, la seguridad de no volver a morir jamas constituira 
para los cuerpos bienaventurados una alegria inenarrable. 

b) Cualidadcs dc los cucrpos bienavcnturados 

576. Los cuerpos de los que murieron piadosamente en Cristo 
resucitaran resplandecientes de gloria. La teologia cat61ica, apo- 
yandose inmediatamente en los datos de la divina revelacion, les 
señala las siguientes cuatro cualidades: claridad, agilidad, sutileza 
e impasibilidad. 
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Claridad. E1 cuerpo glorioso resplandecera como el sol en 
la mansion de los bienaventurados, aunque en grados diferentes de 
intensidad segiin la mayor o menor gloria del alma, de la que se 
deriva al cuerpo. Gonsta expresamente en la divina revelacion: 

«Los justos brillaran como el sol en el reino de su Padre» (Mt 13,43). 

«Uno es el resplandor del sol, otro el de la luna y otro el de las estrellas; 
y una estrella se diferencia de la otra en el resplandor. Pues asl en la resu- 
rreccidn de los muertos» (i Cor 15,41). 

Agihdad. Es otra redundancia de la gloria del alma sobre el 
cuerpo, en virtud de la cual este obedece perfectamente al imperio 
de la voluntad en el movimiento local y en todas las demas opera- 
ciones. E1 movimiento de los cuerpos gloriosos, aunque rapidlsimo, 
no seri, sin embargo, instantaneo; porque no puede hacerse en un 
solo y mismo instante el abandono del punto de partida y la lle- 
gada al termino del movimiento. Con todo, el movimiento traslaticio 
sera tan vertiginoso, que puede decirse practicamente instanta- 
neo 8. La Sagrada Escritura nos dice que «al tiempo de la recom- 
pensa brillaran y discurriran como centellas en cañaveral» (Sap 3,7). 

SuTiLEZA. Gonsiste en cierta perfeccion que procede del alma 
glorificada y habilita al cuerpo glorioso para sujetarse totalmente a 
ella en cuanto forma del cuerpo que le da el ser especifico. En 
virtud de esta admirable cualidad, el cuerpo glorioso estara como 
espiritualizado, siguiendo con pasmosa facilidad todos los impulsos 
del alma, sin la pesadez y resistencia que ofrece el cuerpo corrup- 
tible en este mundo. San Pablo dice que «se siembra en cuerpo 
animal y se levanta cuerpo espiritual» (i Gor 15,44), 6® decir, com- 
pletamente espiritualizado por este admirable don de la sutileza 
gloriosa. 

Impasibilidad. E1 Catecismo del concilio de Trento, promulga- 
do por San Pio V, describe esta cualidad del cuerpo glorioso del 
siguiente modo 9; 

«Es una cualidad por la que los cuerpos resucitados en modo alguno 
podran sufrir y se ver4n libres de todo dolor y molestia. Ni el frlo, ni el 
calor, ni las lluvias podran dañarlos: Pues asi en la resurreccidn de los muer- 
tos: se siembra en corrupcidn y resucita en incorrupcidn (i Cor 15,42). Los 
escolasticos llamaron a esta dote impasibilidad, y no incorrupcidn, para sig- 
nificar una cualidad exclusiva de los cuerpos gloriosos. Los de los condena- 
dos son tambien incorruptibles, mas no impasibles, y estaran sujetos a los 
rigores del frlo, del calor y de cualquier otra molestia». 

La Sagrada Escritura describe hermosamente esta cualidad de 
los cuerpos gloriosos. He aqul algunos textos: 

«No padeceran hambre ni sed, calor ni viento solano que les aflija. Porque 
les guiara el que de ellos se ha compadecido, y los llevara a aguas manan- 
tiales» (Is 49,10). 

8 Cf. Suppl. 84,3. 

» Catecis/no romano, ed. BAC (Madrid 1956) p.i." c.ii n.13 p.278. 
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«Ya no tendran hambre, ni tendran ya sed, ni caera sobre ellos el sol ni 
ardor alguno; porque el Gordero, que esta en medio del trono, los apacen- 
tara y los guiara a las fuentes de aguas de vida, y Dios enjugara toda lagrima 
de sus ojos» (Apoc 7,16-17). 

«Y (Dios) enjugara las lagrimas de sus ojos, y la muerte no existira mas, 
ni habra duelo, ni gritos, ni trabajo, porque todo esto ha pasado ya» 
(Apoc 21,4). 


c) Cualidades de los cuerpos condenados 

577. En tremendo contraste con los cuerpos gloriosos de los 
bienaventurados, los cuerpos de los reprobos resucitar^n integros, 
o sea, sin deformidad natural, pero con los defectos inherentes a 
su condici6n material, tales como la pesadez, gravedad, etc. Resu- 
citarin incorruptibles, o sea, no podran ser destruidos por ningun 
poder creado; pero no impasibles, sino al contrario, perfectamente 
sensibles a los dolores inherentes a su castigo eterno 10. jTerrible 
y espantosa condicion, de la que solamente ellos seran los unicos 
responsables! 


4. Circunstancias de la resurreccion 

Las principales se refieren al tiempo y al modo de la resurrec- 
cion. Vamos a examinarlas brevemente. 

a) Tiempo de la resurreccion 

578. Santo Tomas llega a las siguientes conclusiones H; 

1. ® La resurreccion de los muertos se verificara al acabarse el 
mundo, con el fin de que resucite a la vez todo el genero humano. 
Solo a la Virgen Maria, por especial privilegio, se le concedio una 
resurreccion anticipada. 

2. * Nadie puede saber, ni siquiera conjeturar, en que epoca 
se celebrard el juicio, ni, por lo mismo, cuando sera la resurrec- 
ci6n de los muertos. Cristo no quiso revelarlo (Mt 24,36; Act 1,7), 
ni piobablemente lo revelara jamas a nadie, a fin de que perma- 
nezcamos todos vigilantes y preparados para su segundo adveni- 
miento, que, segfin el Evangelio, ocurrira inesperadamente (Lc 12,40). 

E 1 abate Grimaud explica hermosamente la primera de estas 
dos conclusiones. He aqui sus palabras 

«La resurreccidn de los muertos, que es el desarrollo y perfecci6n ne- 
cesarios para el Cuerpo mlstico, tarda mucho. S6I0 tendra lugar al fin del 
mundo: «Todos seran vivificados en Cristo. Cada uno, empero, por su 
orden: Cristo el primero, despues los que son de Cristo y que han creido 
en su venida» (i Cor 15,23). 

iCual es la raz6n de esta espera? Jesucristo sale ei primero del sepulcro 
como primicia, y en seguida la Santisima Virgen Maria. Pero ipor que 
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razon sus miembros, «los que le pertenecen», quedan postergados para pa- 
decer podredumbre y convertirse en polvo hasta el gran acontecimiento 
final? 

La union y la estrecha dependencia de los miembros entre si en el Cuer- 
po mistico dan la clave de este misterio. De la misma suerte que en el cuerpo 
humano la salud no esta constituida por el bienestar de un solo miembro, 
sino por el de todos, asi en el Cuerpo mistico el t^rmino y la perfeccidn no 
quedan procurados por la salvacidn de un elegido, sino por la de todos 
a la vez. 

Un hombre que sufre, por ejemplo, reumatismo en un pie, no puede 
decir que se encuentra sano, aun cuando, por otra parte, disfrute de cierto 
bienestar que permita que su cabeza y sus miembros superiores gocen de 
la vida. Unicamente se proclamara hombre completamente sano al regresar 
de un establecimiento termal, donde su enfermedad haya desaparecido. 

Otro tanto sucede con el Cuerpo mlstico. Su parte superior, que se 
encuentra gloriosa en el cielo, esta al abrigo de todo mal y goza la celestial 
bienaventuranza. Pero su parte inferior, que lucha sobre la tierra, sufre 
las consecuencias del pecado, que la sacuden con dureza, y Ileva todavfa la 
pena del pecado original. EI Cuerpo mlstico no puede Ilegar a la plenitud 
de su salud mientras no quede aseguradoel bienestar detodos susmiembros. 
Por eso San Bernardo representa a los santos del cielo «esperando que quede 
completo el mlmero de los hermanos..., pues cada cual sera totalmente 
santificado cuando lo sea todo el pueblo» 13. 

Esta santificacion suprema quedara terminada mediante la resurreccion 
de la carne, terminacion y perfeccionamiento del Cuerpo mfstico. Dicha 
resurreccion le conferira el esplendor mismo de Cristo resucitado en el 
maravilloso conjunto que Ilegara a ser el hombre en su belleza total. Com- 
pr^ndese que los elegidos, sin que por ello sufran, manifiesten a Dios su 
deseo y su esperanza por ver ese gran dla de gloria. Entienden, no obstante, 
que esa hora no podra sonar sino cuando los ultimos miembros elegidos 
hayan salido definitivamente purificados de la zona del pecado. 

Santo Tomas de Aquino precisa esta hermosa doctrina en pocas pala- 
bras. Dice que la resurreccion tendra lugar al fin del mundo porque la pena 
del pecado no puede ser levantada para uno sin serlo para todos los demas. 
«A1 fin del mundo, la pena del pecado sera levantada para todos los santos 
a la vez, porque esa pena afecta a la naturaleza, en la cual son uno todos los 
hombres. Por eso, en la resurreccion no solamente la naturaleza humana, 
sino la naturaleza entera, sera reparada de un solo golpe» 1“*. 

Por tal motivo debera esperar el Cuerpo mlstico. Todos o ninguno. 
Es uno solo. 

La misma raz6n que suspende la resurreccidn de nuestros cuerpos, en- 
tregaba los suyos a Jesucristo y a su santa Madre. S61o Jesiis y Marla ha- 
blan quedado personalmente exentos de culpa original. Escapaban a la su- 
jeci6n que nos liga a los miembros pecadores. No tenlan, pues, ningUn 
motivo de espera. 

Por otra parte, resultaba urgente para el desarrollo y la vitalidad del 
Cuerpo mlstico entero que su cabeza tuviese «la medida perfecta» y que 
tambi6n su Madre poseyera su plenitud. S6Io a los miembros les faltaba 
crecer. Cristo, en virtud de su divinidad, y Marla, de su maternidad, hablan 
merecido su floraci6n completa». 

>3 San Bernardo, Sermdn 3.“ de Todos los Santos. Cf. Obras completas (ed. BAC, 
Madrid 1953) vol.j p.779. 
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b) Modo de la rcsurreccidn 

579. Santo Tomas explica que la resurreccion de los muertos, 
como obra de la divina omnipotencia, se verificara instantaneamente: 
«en un abrir y cerrar de ojos», como dice expresamente San Pa- 
blo (i Gor 15.52)- 

A este propdsito escribe el abate Grimaud 15: 

«En seguida que el Cuerpo mistico, afirmado en perfecta salud, habien- 
do curado de pecado hasta el dltimo dc sus miembros, «en un momento, 
en un abrir y cerrar de ojos» (i Cor 15,52), como bien que se recupera, 
todos los miembros del jefe recobrardn sus cuerpos. Las obras de Cristo 
no se retrasan. Quitado el obstdculo, no queda lugar a ninguna demora. 
E1 Cuerpo mistico encontrara definitivo desarrollo, completando de tal 
modo a Cristo, al que vendrd a terminar. 

Ese momento, ese «abrir y cerrar de ojos», no obstante la rapidez que 
pueda tener, sera, sin embargo, de una solemnidad y de un esplendor inau- 
ditos. «A1 son de la bltima trompeta, porçjue sonard la trompeta» (I Cor 15,52), 
producirase el despertar. La conmocion del universo sera considerable. 
Pues la pena del pecado sera levantada para toda la creacion, que le estaba 
sujeta: «No s61o la naturaleza humana, sino la naturaleza entera, sera repa- 
rada de un solo golpe», dice Santo Tomas. E1 mundo cambiara de aspecto. 
Habitado ahora por mortales, helo cihl poblado de inmortales.,., jy en que 
cantidad! Pues de todas las generaciones sucesivas ningdn miembro de 
Cristo faltara a la llamada. 

Mientras se constituye el Cristo total, mcnavilla de belleza en su mayor 
edad a la medida del jefe, saldran del sepulcro otros resucitados: los conde- 
nados. Tambi6n ellos seran despertados por la trompeta. Mas para ellos 
sera espantosa. Los que «resucitaran para ser condenados» (lo 5,29) iran en 
cuerpo pasible, aunque inmortal, a servir de testigos a la glorificacibn de 
Cristo, y para reconocer, antes de caer con su miserable carne de pecado 
en el infierno, la justicia de Dios y la misericordia de Cristo. No revestiran 
la gloria, porque, estando separados del Cuerpo mfstico, no llevan la imagen 
del hombre celestial; quedan siendo los hijos de Adan pecador y no se con- 
virtieron en miembros de Cristo, porque «as£ como el primer hombre fue 
terreno, tambi6n sus hijos son terrenos» (i Cor 15,48). Mas, felices los otros, 
los que estan incorporados al jefe, separandose del pecado de Adan, En 
efecto, «cual el segundo hombre es celestial, tales tambi6n sus hijos. Segdn 
esto, asl como hemos llevado la imagen del hombre terreno, llevemos tam- 
bien la imagen del hombre celestial» (i Cor 15,49), semejantes a Cristo, 
nuestro jefe resucitado*. 

Estas sublimes verdades deberian ser objeto de constante medi- 
tacibn para el cristiano. A imitacion de su divino jefe, el cristia- 
no deberia pasar su vida terrestre con los ojos fijos en el cie- 
lo (cf. lo 17,1). Teniendo a la vista promesas tan maravillosas y 
tan seguras—-puesto que estdn garantizadas por la palabra infalible 
de Dios—, deberiamos despreciar todas las cosas terrenas, estiman- 
dolas como «estiercol y basura, con tal de gozar a Cristo», como 
dice el gran apbstol San Pablo (cf. Phil 3,8). Verdaderamente, a la 
vista de tales maravillas, se comprende cuan sabios y prudentes 
fueron los santos, sacrificandolo todo por Cristo, y cuan necios e 
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insensatos los que, a trueque de los placeres fugaces y transitorios 
de la tierra, pierden para siempre una felicidad inenarrable. 

Ponderando la alegria desbordante de la resurreccion gloriosa e 
inmortal, escribe Grimaud 1®: 

«Nuestra resurrecci6n no sera temporal. Sera total y definitiva, como 
la de Jesucristo, de la cual es complemento y continuacion, No volveremos 
a vivir para volver a morir, como lo hicieron Lazaro, el hijo de la viuda de 
Nafm, la hija de Jairo y todos aquellos que en el curso de los siglos fueron 
resucitados por milagros de los santos. Ese despertar del sueño fdnebre 
es solo un don relativo, pues obliga, luego de los dolores de una primera 
muerte, a experimentar las angustias de una segunda. 

Muy diferente sera nuestra resurreccidn en Cristo: eterna, gloriosa. 
Surgiremos de la tumba para jamas volver a yacer en ella. Final de todos los 
males. Alegrla eterna en Cristo. Esa sera nuestra suerte. 

iDe cuan dulce esperanza somos portadores! Si no la tuvi6ramos, «se- 
rlamos los mas desdichados de todos los hombres* (i Cor 15,19). «Pero 
—agrega San Pablo—Cristo ha resucitado de entre los muertos como pri- 
micia de los que mueren» (ibid., 20). Regocijemonos, pues tenemos la 
certeza de resucitar con El». 


CAPITULO II 

La ascension dcl cristiano 

580. Cuarenta dias despues de su gloriosa resurreccion, Jesu- 
cristo se elevo majestuosamente al cielo a la vista de sus aposto- 
les (cf. Act 1,9). Es el misterio que conmemora la Iglesia el dia 
de la Ascension del Señor. 

Tambien el cristiano, a imitacion de su divino jefe, ascendera 
algun dia al cieio para reinar con el por toda la eternidad. Entonces 
se cumplira de manera total y definitiva el deseo ardiente de Je- 
sucristo, manifestado a su Eterno Padre en la noche inolvidable 
de la ultima cena: Quiero que donde este yo, esten ellos tambien con- 
migo, para que vean mi gloria, que tu me has dado, porque me amaste 
ontes de la creacion del mundo (lo 17,24). 

Una vez mas cedemos la palabra al abate Grimaud, que ha sa- 
bido expresar esta realidad inefable con indiscutible acierto l; 

I. La ascensidn de Cristo es causa de la nuestra 

581. «Despues de nuestra muerte subiremos al cielo, cumpliendo cada 
cual a su vez nuestra ascension. 

iCuAl es la razon de esta ascension de todos los miembros? Porque es 
imposible que los miembros no sigan a la cabeza. Cuando yo subo, suben 
junto conmigo mis manos, mis pies, mi pecho. Otro tanto sucede en el 
cuerpo de Cristo. 

E1 hecho de la ascension de nuestro Señor a la diestra de su Padre en 
el templo eterno de la divina majestad constituye para cada uno de nosotros 

1« O.C., p.202. 

I Cf. O.C.. P.6.' C..3 p.2i.}-22.3. 
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la suprema y firme certidumbre de que tambi^n nosotros nos sentaremos 
un dfa en el mismo sitial de nuestro adorado jefe. Esto mismo afirma con 
su habitual fuerza Santo Tomas de Aquino: «Por ser E1 nuestra cabeza, es 
preciso que los miembros sigan doquiera les preceda la cabeza. Por eso dice 
San Juan (14,3): «Donde yo estoy, estareis tambien vosotros» 2. 

Para hacer comprender el lazo que une la ascension de nuestro jefe 
a la nuestra, podriase recurrir a una comparacion. Un hombre que acaba 
de bañarse sale del agua sobre una playa de pendiente suave. Sucesivamente 
salen a la luz y al calor del sol sus espaldas, luego el pecho, despu6s los de- 
mds miembros. Tal sucede en el Cuerpo mistico. Va saliendo miembro 
tras miembro de ia zona terrestre y material, para ascender poco a poco 
hacia la luz indefectible, hasta que la planta de sus pies, es decir, los liltimos 
elegidos, hayan abandonado el elemento inferior. He aqui c6mo contimia 
la ascensibn de Jesucristo, comenzada en el cuadrag6simo dia despu6s de 
Pascua, prosiguiendo con la de cada uno de los miembros hasta el fin del 
mundo. Esto mismo nos enseña con toda claridad Santo Tom4s: 

«La ascensiñn de Jesucristo es causa directa de nuestra ascensiñn, pues 
ha sido comenzada e inaugurada por nuestra cabeza, a la que sus miembros 
deben necesariamente seguir» 3. 

En consecuencia, nosotros ascendemos al cielo porque Cristo subi6 el 
primero. «Nuestra» ascensi6n y la de Cristo hacen una sola ascension. Por 
derecho, en seguida despues de la muerte, el cristiano que esta unido a 
nuestro Señor ocupa su lugar en la parte definitivamente glorificada del 
Cuerpo mistico, para desempeñar alli eternamente su funciñn de miembro. 
Si algunas almas no llegan al cielo inmediatamente despues de haber aban- 
donado el cuerpo, su demora es debida a errores de ajuste o a cualquier 
grano de arena, que tomaria dolorosa y chirriante su articulacion con el 
jefe; tales miembros funcionarian defectuosamente en el organismo del 
Cristo eterno, el cual no debe tener defectos. Es preciso que esas imperfec- 
ciones sean corregidas en el gran taller de reparaciones mediante el fuego, 
el martillo y el yunque, es decir, el purgatorio. 

2. La ascension definitiva despu6s de la resurrecci6n 

582. Esta primera subida al cielo—despues de la muerte—del alma se- 
parada del cuerpo sera completada al fin del mundo por la ascension del 
Cristo completo y terminado: los miembros poseeran, a igual que el jefe, 
su cuerpo espiritualizado y glorioso, pues el Cuerpo mfstico arribard «al 
estado de un var6n perfecto, a la medida de la edad perfecta de Cristo» 
(Eph 4,13), perfeccionado para siempre. Entonces la naturaleza humana, 
obra maestra reconstituida en Cristo, conjunto de los trozos rotos y dis- 
persos de Adan, maravilla de belleza y de bondad, emprendera—cabeza y 
miembros—su impulso hacia la celestial Jerusal6n e ird a reinar «en presen- 
cia de la divina Majestad» (canon). iQu6 maravilla de gloria y de esplendor! 

Esta segunda ascensidn de Cristo «con toda su Majestad» (Mt 25,31), 
es decir, con su cuerpo completo, verdadero triunfo del jefe, nos es certi- 
ficada por una palabra de San Pablo que es preciso meditar: «Nos resucit6 
(Dios) con El, y nos hizo sentar sobre los cielos en Jesucristo; para mostrar 
en los siglos venideros las abundantes riquezas de su gracia, por su bondad 
con nosotros en Jesucristo» (Eph 2,6). 

«Resucitados con Jesucristo», es decir, resucitados como miembros, por- 
que ha resucitado la cabeza, «estamos sentados sobre ios cieios en Jesucris- 
to», sobre su trono de gloria. Un solo Cristo, E1 y nosotros, reinando en los 

3 ni 



cielos. jCuan bella perspectiva y cuan grande esplendor! Si tantas veces, 
en el curso de esta obra, hase encontrado la lengua humana imposibilitada 
para definir las maravillas de nuestra incorporacibn, jcuanto mayor sera 
su insuficiencia cuando se trata de describir las de nuestra glorificacibnl 

No obstante, sera realizada esta indescriptible belleza. Dios lo quiso, 
Jesucristo es su artifice. Pues «quiere Dios mostrar en los siglos venideros 
las abundantes riquezas de su gracia, por su bondad con nosotros en Je- 
sucristo» (Eph 2,6). 

En este texto ve ya San Pablo terminadas nuestra resurreccidn y nues- 
tra ascensidn, y habla de ellas como de un hecho consumado: «Nos resucitd 
con EI..., nos hizo sentar sobre los cielos en Jesucristo...» iPor qu^ emplea 
el pasado en lugar del futuro? Contesta Santo Tomas en su comentario 
sobre la epistola a los Efesios que es «a causa de la certidumbre de nues- 
tra esperanza». Nuestra ascensidn es tan segura como si ya estuviera reali- 
zada; porque, estando en los cielos Jesucristo resucitado, por derecho esta- 
mos nosotros resucitados y en el cielo junto con EI, puesto que su ascensidn 
es la nuestra, ya que la cabeza lleva siempre consigo a los miembros. 


3. Afirma nuestro Señor, una vez mas, nuestra identificacion 
con E1 a proposito dc «nuestra» ascensidn 

583. Y, sin embargo, ^no nos haremos ilusidn al esperar subir al cielo? 
Nuestro Señor pronuncid una palabra que parece quitarnos el derecho a la 
ascensidn: «Nadie subio al cielo sino Aquel que ha descendido del cielo» 
(lo 3,13). Parecerlamos, por tanto, excluidos, puesto que hemos nacido te- 
rrestres... No obstante, no es asf. Porque hemos realmente «descendido del 
cielo» en la persona de nuestro Jefe, con el cual estamos identificados. Uri 
solo Cristo, EI y nosotros. En el somos lo que E1 es y poseemos todo lo 
que E1 posee. Ha descendido en calidad de /e/e del Citerpo mistico. «Por E1 
fuimos nosotros Ilamados como por suerte, habiendo sido predestinados 
segñn el decreto de Aquel que hace todas las cosas conforme al designio 
de su voluntad» (Eph i,ii). 

Habiendo bajado del cielo como Jefe del Cuerpo mistico, ascendera nue- 
vamente en igual caracter, llev&donos «en El». Esta es la razon por que la 
palabra de nuestro Señor, lejos de excluirnos, constituye la afirmacion y la 
promesa de nuestra ascension, por ser nosotros miembros suyos. Es, asi- 
mismo, causa de la condenacidn de los separados para siempre, los que, al 
no haber «descendido del cielo» en la persona del Hijo, tampoco podrdn 
volver alla con El. 

Los Padres y los Doctores no han dejado de subrayar la grandlsima es- 
peranza y el enorme estlmulo que contienen las palabras de nuestro Señor 
para su Cuerpo mlstico. San Gregorio el Grande dice: «Porque no somos 
mds que una sola cosa con Cristo, es por lo mismo cierto que en el cielo, 
de donde ha venido solo, vuelve solo, acrecentado de sus miembros» *. 

San Agustfn se expresa de la misma manera: « fQuedaremos abandona- 
dos en este suelo, puesto que s6lo sube al cielo Aquel que de alla ha des- 
cendido? iQu6 debemos hacer? Unirnos a su cuerpo para formar un solo 
Cristo, que desciende y vuelve a subir. Descendio la cabeza y vuelve con 
su cuerpo. Regresa, por tanto, solo..., pues El con nosotros es una sola cosa»^. 

(Cudnta dicha para nosotros y qu6 magnffica esperanza! Cuanto mas 
se profundiza la doctrina revelada de nuestra incorporacion a Cristo, tanto 
mayores esplenaores se descubren. Estarlamos maravillosamente sostenidos 
en la lucha cotidiana si conoci6ramos mas Intimamente hasta qu6 punto 
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estamos unidos a Cristo. Sin esperar hasta el cielo, donde quedara mani- 
fiesto a nuestros ojos, procuremos vivir en este suelo al calor de esta verdad; 
«Que todos los santos con el Hombre-Cristo forman un solo Cristo» 

4. E1 gran triunfo 

584. Cuando Cristo haya juzgado al mundo, se remontard a los cielos. 
Ser4 entonces el triunfo del vencedor; triunfo incomparable, de lo que nada 
puede dar una idea. 

En primer lugar, iquien es ese Cristo que sube? Cabeza y miembros. 
E1 Hombre regenerado. La naturaleza humana rehabilitada. Un esplendor. 
E1 Hijo de Dios completo y perfeccionado, segCin los destinos de la eterna 
misericordia. 

A este Cristo, Rey, Sacerdote, Vlctima, Juez, es decir, E1 y nosotros, 
todo quedard sometido. Nada le podra resistir: «Cuando hubiere destruido 
todo imperio y toda potencia y toda dominacidn» (1 Cor 15,24). Es el amo 
del mundo. Sus enemigos quedan relegados a «las tinieblas exteriores» 
(Mt 8,12), fuera del reino. E1 reino queda para siempre en paz. Todos los 
que quedan excluidos es por su culpa exclusiva, y de ello se acusan a si 
propios: «iNos hemos, por tanto, equivocado!» (Sap 5,6). 

Los pobres desgraciados que en la actualidad persiguen a Cristo en sus 
miembros y que forjan formidables maquinaciones contra la Iglesia, pen- 
sando en suprimirla, estan destinados a ser pulverizados. jCuan vanos son 
sus ataques! Debieran comprenderlo. Pueden menos contra Cristo que las 
hormigas contra una catedral a la que se hubieran propuesto derribar ras- 
cando locamente la base de uno de sus pilares... Enemigos de antaño, a 
los que nuestro Señor llcima «el mundo» (lo 17,6): potencias del dinero, 
potencias del periodismo, coaliciones de la mentira, del robo y de la estafa. 
Los santos ya no oiran hablar mas de ellos. E1 grito de angustia de todos 
esos condenados ni siquiera tendra eco junto al Cristo unico que formare- 
mos E1 y nosotros. «Entretanto debe reinar, hasta poner a todos los enemi- 
gos debajo de sus pies» (i Cor 15,25). 

Todos. Hasta el mas indomito, que es la muerte: «La muerte sera el 
liltimo enemigo destruido» (i Cor 15,26). De todas las maneras quedara 
vencida la muerte por Cristo. 

aj La muerte es, en primer termino, la separacidn del alma y del cuer- 
po. Bajo esta forma, la muerte fue aniquilada, puesto que, no bien fue le- 
vantada la pena del pecado para toda la raza, se produjo la resurreccidn. 
Los cuerpos que fueron presa Hcil del sepulcro, castigo terrible de la falta 
original, son inmortalizados en lo sucesivo por la virtud de Cristo. 

bj Es, luego, la muerte—y por encima de todo—la p6rdida de la vida 
divina por el pecado. De esta muerte, mas terrible que la muerte del cuer- 
po, ha resultado tambi^n vencedor Jesucristo. Pues, por los m6ritos de la 
pasidn, el pecado ha sido borrado. Los miembros de Cristo son inmacula- 
dos. Todas las manchas han desaparecido. Ni siquiera es posible hallar el 
sitio en que se encontraban. «Me lavaras, y quedar^ mas blanco que la nie- 
ve» (Ps 50,9). Magdalena, el ladrdn, Agustfn, tantos otros... Todo el Cuer- 
po mfstico ha sido arrancado a las consecuencias del pecado de Adan, hoy 
dfa totalmente reparado, ya que los pedazos rotos, unidos a Cristo, forman 
la incomparable obra maestra del Hombre nuevo. 

cj La muerte es, finalmente, la muerte eterna, el infierno, «la segunda 
muerte» (Apoc 20,6), como la llama San Juan, definitiva e irremediable. 
Tambien esa ha sido vencida. Ciertamente, si el jefe no pudo arrancarle 
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sus miembros rebeldes, no ha sido por no haber llorado y sudado sangre y 
agonizado por ellos. Pero ja cuintas almas, a pesar de sus resistencias, de 
sus debilidades, hasta de sus faltas, ha llegado su gracia a preservar de esta 
segunda muerte! Todas las que han querido libremente dirigirle una mirada 
amorosa, experimentaron su misericordia. En cuanto a las demis, las separa- 
das para siempre, testimonian, a su modo, el poder del soberano Señor. 

Jamas jefe alguno ha obtenido una victoria parecida. Es el coronamien- 
to de la obra del Verbo encarnado, que ha restaurado la autoridad divina 
en la creacidn. Por ello este Cristo glorioso recibe en su ascensidn su re- 
compensa. «Por lo cual Dios tambien le ensalzd y le dio nombre superior 
a todo nombre, a fin de que al nombre de Jesds se doble toda rodilla en el 
cielo, en la tierra y en el infierno; y toda lengua confiese que el Señor Jesu- 
cristo esta en la gloria de Dios Padre» (Phil 2,10-11). 

Tal es la ascensidn. Es el advenimiento del hombre, pues E1 y nosotros 
somos un solo Cristo, el cual, al regreso de su pasaje sobre la tierra en car- 
ne mortal, toma posesidn de su trono eterno en los cielos. 

5. E1 homenaje 

585. No termina Cristo su triunfo a su entradaen el cielo. Restale cum- 
plir una conmovedora ceremonia: el homenaje a su Padre. Pues, «cuando 
dice la Escritura: Todas las cosas estan sujetas a El, sin duda queda excep- 
tuado aquel que se las sujetd todas» (i Cor 15,27). E1 hombre nuevo es 
Señor y Rey de todo ser, pero tiene un superior, que es Dios, Trinidad 
Santa, adorable Majestad. 

La pasion ha tenido por objeto reconocer la supremacia absoluta de 
Dios sobre toda criatura, hasta sobre la mas perfecta posible, cual era el 
hombre-Dios. E1 homenaje rendido en la pasion y perpetuado en el curso 
de los siglos por la santa misa, debe afirmarse en un reconocimiento oficial 
y solemne, por el hombre perfecto, terminado y completo, de los derechos 
imprescriptibles de Dios sobre El. 

Por esa razon Cristo—que es siempre E1 y nosotros un solo Cristo— 
cumplira su homenaje. Esto mismo nos revela San Pablo: «Y cuando ya to- 
das las cosas estuvieren sujetas a El», es decir, una vez terminada la obra 
de regeneracidn y cumplida la ascension, «entonces el Hijo mismo quedara 
sujeto al que las sujeto todas, a fin de que Dios sea todo en todas las cosas» 

(l Cor 15,28). 

iEn que consistira la ceremonia del homenaje? 

Iniitil resultaria tratar de imaginarlo. E1 Cuerpo mlstico completo, re- 
vestido de esplendor divino, en una adoracidn tal como jamas Dios habr4 
recibido otra parecida, dard—el Hijo—«al Padre todopoderoso, en la uni- 
dad del Esplritu Santo, todo honor y toda gloria por los siglos de los si- 
glos* fcanonj. 

Sera la gran misa. 

Comprenderemos entonces, en aquella visidn beatlfica en la que todo 
nos sera revelado, que este homenaje cumplido por E1 y nosotros en esta 
incomparable circunstancia es el mismo que en la oscuridad de las iglesias 
de la tierra ofreclamos—E1 y nosotros—cada vez que unidos al sacerdote 
celebrabamos el santo sacrificio. 

Alla, evidentemente, ya no habra mas misa, es decir, este rito inventado 
por el amor, en el cual, por la transformacion del pan y del vino, nuestro 
Jefe se ofrece al Padre en nuestra compañfa. Pero, aun cuando este exterior 
palpable y sensible no existira mas, porque la necesidad de las especies ma- 
teriales ha terminado junto con nuestra vida terrenal, la ofrenda de Cristo, 
que es la nuestra, persevera la misma, porque es eterna. 
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Y constituira nuestra alegrfa el participar tanto mas intimamente en 
este homenaje del cielo, grandioso e infinitamente esplendido, cuanto mas 
a menudo y mejor hayamos ofrecido aca muestra» misa». 


CAPITULO III 

Coherederos con Cristo 

586. La consumaci6n definitiva e inamisible de nuestra in- 
corporacidn a Cristo tendrd lugar en el cielo. La gracia santificante, 
que nos hace hijos de Dios y hermanos de Cristo, alcanzard su ple- 
nitud al llegar a la casa del Padre y recibir de EI la herencia eterna. 
San Pablo supo expresarlo en una formula sublime; 

«Somos hijos de Dios; y si hijos, tambito herederos: herederos de Dios, 
coherederos con Cristo, supuesto que padezcamos con EI para ser con El 
glorificados» (Rom 8,16-17). 

jEl cielo! |La gloria eterna en la mansidn de los bienaventura- 
dos! Tal es el sublime destino que espera a todos los que acierten 
a vivir y morir con Cristo. E1 recuerdo esperanzado de este fantas- 
tico porvenir deberfa ser objeto de constante meditacibn para el 
cristiano. Y, sin embargo, por increible que parezca, la mayor parte 
de los hombres, absorbidos enteramente por las cosas caducas y 
perecederas de la tierra, apenas aciertan a levantar sus ojos al cielo 
para contemplar el inmenso panorama que les aguarda en la eter- 
nidad. 

«Es increlble, en efecto—hemos escrito en otro lugar 1—, que, 
habiendo sido destinado el hombre por Dios al goce fruitivo de 
una sublime bienaventurtinza en las claridades de la gloria, olvide 
con tan estupenda facilidad tamaño destino y perspectiva, sobre 
todo si tenemos en cuenta que las calamidades de la vida terrena 
deberlan impulsar al hombre a levantar sus miradas al cielo. No 
olvidemos que las alegrias de este mundo, repartidas con avara 
parsimonia, vienen casi siempre—como las rosas—entrelazadas de 
espinas, como para recordar al hombre que es peregrino hacia un 
mundo mejor y huesped de un dla en un valle de lagrimas y de 
miserias. 

Ninguna otra consideracion deberla ser m^s familiar al verda- 
dero cristiano que la del cielo, ninguna otra tan estimulante y alen- 
tadora para seguir imperterrito el camino de la virtud a despecho 
de todas las dificultades. Los santos vivlan ya en el cielo con sus 
pies todavla en la tierra: ’Somos ciudadanos del cielo’, decia San 
Pablo (Phil 3,20), y lo mismo podrian repetir despues de el todos 
los santos que en el mundo han sido». 

No podemos detenernos a exponer con amplitud la teologia del 
cielo, que rebasaria con mucho el margen de nuestra obra 2. Baste 

1 Cf, nuestra Teologia de la salvacion: BAC 2.* ed. (Madrid 1959) n.323. 

2 E1 lector que lo desee cncontrara informacidn a,mpUsin:)a en nuestra Teologla de la 
salvacion, que acabamos dç citar (^.323-^1,^). 
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decir que la visi6n y el goce fruitivo de Dios—que constituyen la 
esencia misma de la gloria—y cl conjunto maravilloso de goces 
accidentales que de ella se derivan saciaran por completo, con in- 
finita y embriagante plenitud, el ansia devoradora de felicidad que 
atormenta en este mundo al pobre corazon humano. La gloria aca- 
llari por completo todos nuestros deseos. Imposible imaginar nada 
mas embriagador que lo que el cuerpo y el alma disfrutaran a pleno 
placer; imposible aspirar a nada mis. La vida del cielo consistird 
en la posesibn conjunta y perpetua de una felicidad inenarrable, 
enteramente saciativa. 

Y todo ello gracias a Cristo nuestro jefe, nuestra divina cabeza 
y nuestro hermano mayor. Sin El, las puertas del cielo hubieran 
permanecido eternamente cerradas para nosotros. Fue E1 quien 
las abri6 de par en par al precio infinito de su sangre preciosa. Todos 
los que crean en E1 tendrdn la vida eterna (lo 6,47), ya que nadie 
puede ir al Padre sino por E1 (lo 14,6), ni se nos ha dado otro nom- 
bre debajo del cielo por el cual podamos salvarnos (Act 4,12). 

No podemos formarnos la menor idea ac6 en la tierra del tre- 
mendo estupor que se apoderard de nuestra alma en el momento 
de su entrada en el cielo al contemplar por primera vez aquellos 
horizontes infinitos. Oigamos una vez mas al abate Grimaud ex- 
poniendo admirablemente estas sublimes realidades 

I. La manifestaci6n 

587 «La entrada en el cielo sera para el miembro de Cristo una deli- 
ciosa e inesperada sorpresa. Tan distante y tan por debajo de lo que cons- 
tata sera cuanto haya podido imaginar. En efecto, en esta tierra pensamos 
y razonamos a base de los datos que poseemos; ahora bien, esos datos pro- 
vienen en su totalidad del mundo material y sensible, establecido por Dios 
sobre el muy inferior plano de lo extenso, de lo pesado, de lo opaco, de lo 
corruptible, mientras que el cielo esta constituido «espiritual* en el orden 
superior, que es el de la divinidad. iComo dejaremos entonces de quedar 
maravillados cuando abramos los ojos ante esa incomparable novedad? 

Tal novedad es, no obstante, antigua. La llevamos en nosotros, como 
el botdn contiene a la rosa, como el grano encierra a la espiga, desde el dfa 
en que nuestra alma «renacid del agua y del Espfritu Santo» (lo 3,5). Desde 
ese dfa tenemos el cielo en nosotros, puesto que nuestra alma vive de Cris- 
to y estd penetrada por la luz y el esplendor de nuestro jefe glorioso en el 

San Pablo nos hace palpar esta verdad cuando nos dice: «A los que ha 
justificado, tambidn los ha glorificado» (Rom 8,30). Por el hecho mismo de 
que Dios consintid que fudramos injertados en su amado Hijo y recibidra- 
mos su vida, simultaneamente nos confiere la misma gloria que a El, apro- 
vechdndose el miembro de todo lo que tiene el jefe. 

Pero esa «luz de la gloria... que resplandece en el rostro de Jesucristo» 
(2 Cor 4,6), que es la nuestra propia por ser nosotros un solo Cristo junto 
con El, «la llevamos en vasos de barro» (2 Cor 4,7), es decir, en nuestra 
pobre carne mortal y pasible, que la cubre y en realidad la «pone debajo 
de un almud» (Mt 5,15). Por eso nos dice San Juan; «Somos ya ahora hijos 
de Dios», esto es, un unico Hijo con Cristo. jCuanta gloria! Pero apresii- 

3 O.C., p.224-230. 
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rase a agregar el ap6stol: «Lo que seremos alg6n dla, no aparece adn» 
(i lo 3,2). Y, sin embargo, ha de llegar nuestra hora, pues «cuando aparez- 
ca Cristo, que es nuestra vida, entonces apareceremos tambien nosotros 
con E1 gloriosos» (Col 3,4). 

iPensamos, acaso, que Uevamos el cielo en nosotros, que «tiene en nos- 
otros su morada la vida eterna», que con toda verdad y realidad un miem- 
bro de Cristo vive en el cielo, con su jefe, y con los demas miembros de ese 
jefe, con Marla y todos los bienaventurados, en presencia de la Santfsima 
Trinidad? Si esta verdad brillara en nuestras almas, por cierto que pro- 
yectarla su luz sobre nuestra tan triste travesla por el desierto de la vida. 

Dla vendra en que saldremos de ese desierto por el tdnel de la muerte. 
Entonces tendrd lugar el gran asombro en una luz inefable. «Sabemos que 
cuando se manifestare claramente, seremos semejantes a El, porque le ve- 
remos asl como E1 es» (i lo 3,2). Si en tal ocasidn descubrimos que somos 
semejantes a Dios, es porque ya lo eramos desde hacla mucho tiempo. E1 
ciego de nacimiento, curado mUagrosamente (lo 9), experimentb menos 
asombro del que nosotros experimentaremos en ese dla. Pues Dios, a quien 
al presente «no vemos sino como en un espejo y bajo imagenes oscuras, 
entonces ie veremos cara a cara» (i Cor 13,12) y nos hallaremos «semejan- 
tes a El» iQu^ espectaculo! A1 autor de todas las cosas, creador infinito, 
belleza y bondad supremas, manantial de verdad, origen de toda vida, lo 
contemplaremos directamente, sin intermediario que lo esfume o lo des- 
figure: «Entonces le conocere, a la manera que soy yo conocido» (ibid.). La 
fe quedara cambiada en visidn, nuestra esperanza en posesion, quedando 
s61o la caridad, liama brillante que la visi6n de Dios tornara devoradora y 
ardiente como un incendio. Pero los ardores de ese fuego divino, lejos de 
ser dolorosos, nos proporcionaran delicias incomparables que no tendran 
fin, asl como Dios tampoco tendra fin. Satisfacci6n superabundante de la 
inteligencia, que recibira una «buena medida, apretada y bien colmada 
hasta que se derrame» (Lc 6,38), de Verdad. Saciedad total de la voluntad: 
habremos hallado, por fin, nuestra felicidad, que sobrepuja toda nuestra 
esperanza. 

Y por cierto que, al entrar en el cielo, no tenemos que temer la mas ml- 
nima decepcion. En la sencillez y candor de su amor, decla Santa Teresita 
del Niño Jesus: «Pienso que, si no estoy bastante asombrada cuando llegue 
al cielo, fingirla estarlo para alegrar a Dios... No hay cuidado de que deje 
notar mi decepci6n; sabre ingeniarme para que no se d6 cuenta». Pero estas 
palabras, lejos de ser la expresi6n de ima duda, estaban inspiradas por la 
locura de su amor, pues sabla mas que cualquier otro que en el cielo no 
se producen chascos, pues decla: «Con solo ver contento a Dios, ser6 com- 
pletamente dichosa». 

Estemos tranquilos. A1 entrar en el cielo, podremos repetir esta frase 
de la santita de Lisieux: «Ha superado todas mis esperanzas». 

2. La causa de nuestra felicidad; el Cuerpo mistico 

588. iQui6n nos permitira gustar la visi6n eterna y soberanamente 
beatlfica? Nuestra incorporacion a Jesucristo. Gozaremos de la recompensa 
que ha merecido nuestro Señor, «no por nuestras obras, sino por su bene- 
placito, que nos ha sido otorgada en Jesucristo antes de todos los siglos» 
(2 Tim i,g) en virtud de nuestra participaciñn del Cuerpo mlstico. En 
esta gloria que nos colmara, nada hay que nos pertenezca, sino que todo 
es de Cristo. Mas que nunca sera cierta la frase: «Sin ml, nada podeis ha- 
cer» (lo is,5). 
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E1 Cuerpo mlstico, cabeza y miembros, o sea, el hombre completo y 
definitivamente salvado, sera en el cielo el ilnico viviente. Toda la vida de 
los miembros sera la del jefe en ellos, la gloria de Cristo sera la suya, y la 
visidn que Cristo-jefe posee de Dios por derecho de naturaleza, sera co- 
municada a cada uno de sus miembros. De igual manera que en el cuerpo 
todos los miembros ven y se dirigen por medio de los ojos, asf en Cristo. 
Serfa pretension disparatada imaginarnos capaces de llegar por nuestras 
propias fuerzas al cara a cara divino; s61o nos es posible con y por Cristo. 
Esta misma verdad certifica San Pablo cuando dice: «La gracia de Dios es 
la vida eterna por Jesucristo nuestro Señor» (Rom 6,23). 

«Por Jesucristo nuestro Señor», es decir, por el Cuerpo mfstico mas uni- 
do y coherente que nunca. Es, en efecto, nuestra incorporacibn a Cristo 
la que nos capacita para participar de su gracia. Esa incorporacidn, hecha 
visible para nosotros, nos hace particioneros de su gloria. Verdaderamente 
entonces, segdn las palabras de San Pablo, «haremos brillar el conocimiento 
de la gloria de Dios que resplandece en el rostro de Jesucristo» (2 Cor 4,6). 
Miembro del Cuerpo mfstico, reflejara «el conocimiento de la gloria de 
Dios»; proyectara algo de la visiñn «que resplandece en el rostro de Cristo». 
Puede suponerse—lejanamente sin embargo— el esplendor que brillara 
desde la cabeza hasta los pies en este gran cuerpo del ilnico Cristo, cabeza 
y miembros; esplendor de mil reflejos, cuyos rayos son la expresion para 
cada miembro de su «conocimiento de la gloria de Dios» procedente del 
«rostro de Jesucristo». 

Ese esplendor de que habla San Pablo, del jefe que ilumina a todo su 
Cuerpo mfstico, nos es testimoniado por San Juan en su Apocalipsis; «La 
ciudad—es decir, la celestial Jerusalen—^no necesita de sol, ni luna que 
alumbre en ella, porque la claridad de Dios la tiene iluminada, y su lumbrera 
es el Cordero» (Apoc 21,23). 

Imitil resulta repetir la observacion de que, al hablar de cosas sobrena- 
turales, las palabras luz, brillo, esplendor, nada significan..., pues los asun- 
tos que pretenden describir quedan lejos de la pobreza de estas imagenes. 
Mas en nuestra situacion terrenal, no disponemos de nada mejor. Por con- 
siguiente, el Cuerpo mfstico «esta alumbrado—dice San Juan—por la gloria 
de Dios», y es «el Cordero», es decir, la divina Vfctima inmolada, nuestro 
jefe y cabeza, quien comunica la luz a sus miembros, de los cuales es «la 
lumbrera». Es evidente que, si gozamos en la eterna bienaventuranza del 
«conocimiento de la gloria de Dios» (2 Cor 4,6), lo debemos a nuestra in- 
corporacion, por la cual E1 y nosotros formamos un solo Cristo. 


3. La armoniosa belleza del Cuerpo mistico en el cielo 

589. Absolutamente imposible resulta describir la divina belleza del 
Hombre celestial. Ese ser ñnico del que Jesucristo es la cabeza y nosotros 
los miembros, sera realmente la obra maestra de Dios. Habiendo salido 
triunfante de la pasidn, que, empezada en el Gñlgota, habrd durado hasta 
el fin del mundo; habiendo sufrido con su jefe inmolado todos los marti- 
rios; habiendo, a imitaciñn suya, practicado las virtudes, el Cuerpo mfstico, 
cubierto con los infinitos m6ritos de Jesucristo, «quien haoperado en el mismo 
cuanto ha sido querido y ejecutado» (Phil 2,13), el Cuerpo mfstico, repito, 
sera la perla preciosa del parafso de Dios. 

Mas en este gran organismo de Cristo, o sea el hombre regenerado, 
habra una armonfa sorprendente, la que sera causa de incomparable belleza. 

Ya hemos explicado que el miembro unido a Jesucristo y formando una 
sola cosa junto con E1 conserva su personalidad. Permanecemos con nues- 
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tra voluntad, con nuestra libertad, con nuestras tendencias y deseos; es 
decir, con todo cuanto constituye nosotros mismos. 

E1 miembro tiene la obligacion, para participar de la vida del jefe, de 
unir su voluntad a la de la cabeza. La vid, la cual es Cristo, tiene injertados 
a ella sarmientos, cada hoja de los cuales debe inclinarse hacia el tallo, tes- 
timoniandole su amor y su reconocimiento. 

Mientras dura la vida mortal de esas hojas y de esos sarmientos, ese 
deber de unidn era, jayl, a menudo defectuosa e incompletamente cumpli- 
do. Muchas ramas dej^banse sacudir por rafagas pasajeras. Entonces, en 
lugar de mantenerse constantemente vueltos hacia el divino tronco que las 
daba vida, dejdbanse distraer, y a veces hasta arrancar, cuando el viento se 
convertla en vendaval. 

Ninguno de estos contratiempos tiene lugar en el cielo. La unibn de los 
sarmientos al tallo divino es alli total. Hasta la mds pequeña de sus hojas 
es adorante y orante. Todas estas ramas pensantes agradecen y honran sin 
cesar al divino «labrador, que es el Padre» (lo 15,1), y a la adorable «Vid, 
Jesucristo» (ibid.), que las lleva y glorifica. 

En el cielo se realiza todo en el Cuerpo mlstico, igual como si en nues- 
tro cuerpo humano cada uno de nuestros organos, vuelto consciente y 
libre, no dejara de agradecernos y felicitarnos; como si, por ejemplo, este 
famoso dedo meñique, que todo lo sabe y todo lo dice a las mamas, se pu- 
siera verdaderamente a pensar, a hablar y a quererme. Susurrarla: « jCuanto 
gusto en obedecertel» Y ved ahora, joh maravilla!, que mi mano se pusiera 
a decirme lo mismo; «Te quiero. Gracias por hacerme escribir, trabajar... 
Libre y alegremente lo realizo*. Y si el pie me dijera: «Te quiero. Gracias 
por hacer que te lleve*. Y el oido diria: «Te quiero. jCuan grande honor 
de conducirte los sonidos!» Y asl los demas, de arriba abajo de mi ser. Serla 
la alegrla total de vivir, la armonfa de toda mi naturaleza, la abnegacion 
comprendida y compartida. jCon cuanto cariño amarfa a mi vez a todos 
esos miembros tan abnegados, siempre unidos, siempre colaborantes, que 
no cesarfan de repetir su indefectible adhesion a la causa de mi felicidad! 

Tal es la vida de Jesucristo en el cielo. E1 Hombre nuevo recibe de todos 
sus miembros una alabanza unanime al expresar cada uno de ellos a la ca- 
beza que les ordena y los vivifica sus adoraciones y sus acciones de gracias. 
E1 Cuerpo mfstico es verdaderamente un hombre orante y adorante desde 
la cabeza hasta los pies. Y su canto de amor, salido de millones de pechos 
diferentes es, no obstante, tlnico; pues asf como todos esos miembros forman 
un solo Cristo, de la misma manera la expresibn de sus sentimientos no cons- 
tituye m4s que una oracidn, la que el Hijo encamado presenta a su Padre. 

iPueden imaginarse las divinas ternezas que el Padre manifiesta en reci- 
procidad a su «muy amado»? (Eph 1,16).» 

Tal ser4, en cuanto podemos barruntarlo en esta pobre vida, la 
consumacion final de los hijos de Dios en los esplendores de la 
gloria. Nuestra incorporacion a Cristo, iniciada en el bautismo y 
desarrollada con los demas sacramentos, habrd alcanzado entonces 
toda su plenitud. E1 cielo seri para siempre la mansion de la luz, 
de la paz y de la felicidad plena y exhaustiva. Quiera Dios que 
acertemos a comprenderlo ya desde ahora, para que, despreciando 
las pretendidas grandezas de la tierra, procuremos con todas nues- 
tras fuerzas una intima y entrañable union con Jesucristo mediante 
la practica de una verdadera y autentica vida cristiana, prenda y 
garantla de aquella felicidad inenarrable que nos aguarda para 
siempre alla arriba en la mansion de los bienaventurados. 
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